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بسم الله الرحمن الرحیم 


نقدمة ات!حشق 

الحمد للہ رب العالمین+ والصلاة والسلام علی اُشرف اخلق محمد خاتم الأنبیاء 
والمرسلینء الداعی لی اللہ باذنہ وسراجا منیر وعلی آله وأصحابهہ ومن سار علی ہج 
لی یوم الذین. 

ما بعد؛ فإنه لا علم بعد العلم باللہ وصفاته شرف من علم الفقہ وھو المسمی 
بعلم ا حلال و۲ رام وعلم الشرائع والأحکام لە بعث الرسل؛ وأنزل الکتبء إذ لا سبیل 
ای معرفتہ بالعقل احض دون معونة الٰسسع, 

من ؟ٴھم الکتب عند الأحناف ومختصر القدوري الذي ألفه أحمد بن محمد القدوري 
البغدادي حتفی المتوفی سنة 428 وعليه شروح کثیرة, ومنہا ا حوھرة الئیرة للإمام أي 
بکر بن علی بن محمد ا حداد الربیدي المتوفی سنة 8040 ھ . 

عملي فیما بلی: 

[1- ترجمت حیاۃ الامام القدوري وآثرہ مختصر القدوري. 

3س ترجمت حیاه أيی 040207 علی بن حمد الحداد الربیدی وأئرھ ال لحوھرہ 

سو 

3ہ ذکرت جداول مقادیر المکاییل والموازین الشرعیة. 

بت عزوت الایات الفرآئیة, 
5ے حرجت الأحادیث اللبویة من دواوین السنة النبویة, 
6- علمقت ٹي بعض الأحہان. 
-٦7‏ ضبیطت مت القدوري. 
مس ور ضعت الّعناوین بعن )4ا 


إلیاس قبلان 
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مختصر القدوری 


فی فروع ا حنفیة للإمام أپي ا حسین: أحمد بن حمد القدوري البغدادي ا حتفی 
المتوفی : سنة 428 ؛ شان وعشرین وأربعمائة, 

وھو الذي یطلق عليه لفظ : والکتاب) ي المذھب وھہو متن متین معتبر متداول 
ہین الأئمة الأعیان وشہرته : تغنی عن البیان. 

قال صاحب ومصباح أنوار الأدعیقع: إن ا حنفیة یتبرکون بقراءتہ ہي یام الوباء. 
وھو کتاب مبارك من حفظه یکون آمینا من الفقر حتی قیل: ان من قرأہ علی استاذ 
صا ودعا لە عند ختم الکتاب بالبرکق فإنه یکون مالکا لدراهم علی عدد مسائلہ. 

وفيی بعض شروح وائحمعع: إله مشتمل علی اثنتي عشرۃ الف مسألة. آتہی 

وشروحه کثیرة جدا منہا: 

شرح الإمام أحمد بن محمد المعروف: بأبي نصر الاأقطع ي بحلدین المتوفی سنة 
4ء آربع وسبعین وأربعمائة, 

قال الأقطع: رایت ان اُشرحہ شرحأ لا اُحید عن حد الاختصار وإنکم رأیتم ما 
کنت ابندأت بە من شرحه للشریف ضیاء الشرف آپی ؛ حسین: عبید اللہ بن المطہر اہن 
حسین بن داود الناصر لذین اللہ سیحاله و تعالی- فوجدموہ لی غایة الاختصارء وسألتم 
ان أٛبسط القول فيه بعض الیبسط واذکر ہي کل مسالة من مسائل الکتاب؛ ما یعتمد 
علیہ وبە یستخرج اواب عن اأُخواتہا من المسائل. 

وشرح الامام تجم الدین مختار بن محمود الزاہدي اخنفی المتوی سنة 6558ء 
شان وخمسین وستمائة. وھو شرح نفیس ہي لاٹ جلدات. 

وشرح الإمام ابو بکر بن علي المعروف: بالحدادي العبادي: المتوٹی ٹي حدود 
سنة 800 ؛ شاحائق ٹی ثلاث عحلداٹت ساہ زالسراج الوھاج الموضح لکل طالب 
حتاج). وعدہ المولٰی المعروف: ببرکلی من جملة الکتب المتداولة الأضعیفة غیر المعتبرۃ. 
ٹم اتصر مذا الشرح وسماہ والحوھرۃ الئیرقی؛ وجرد وزالسراح الوھاج) الشیخ الفقيه : 
احمد بن محمد بن اإقبالء وسماہ والبحر الرآاخرپ. 

وشرحہ محمد بن إبراھیم الرازي؛ المسمی بسوالنوری ي شرح مختصر 
القدوریی المتونی سنة 15 6ء حجمس عشرۃة وستمائة: 

وشرحہ أبو المعالی عبد الرب بن منصور الغزنوي ي بمحلدین وھو المسمی 
ب۔کر(ملتمس الا خوان)؛ وتوفی ٹی حدود سئنة )0ا5 حمسمائة 


وابراشیم بن نیل الرزاق بن خرف الرسعنی المعروف برز(ابن احدث ع|؛ و شو۔ 
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امْمَدمہ 5 
لیس جتای وتوی سينة 5ات حیہس و نسعین و ستماأائة, 

وشرحه سس الإأئمة إسماعیل بن ا حسین البیہھی؛ وھو المسمی بسوالکفایةی, 

و عم بن رسول الموقاتی: وھو المسمی بوَالٰہانکف وتوی سنة +0664. 

رمحمود بن أُحمد القونوي فی أربع بحلداتء وتوفي سنة 770 ساہ وزالتفرید. 

وجلال الدین وجمال الدین) ابو سعد مطہر والمطہرک بن ا حسن ا حسینپ 
الیزدي؛ في بحلدین: وھو المسمی ِ._۔واللباب)؛ وتوفي سنة 591. 

و شیخ الاسلام سوہ بن 0 الأسبیجای ابو المعالی ہپاء الین سمأت ہورزاد 
الٰمَشّہاءی. 

وہدر الدین محمد بن عبد اللہ الشبلی الدمشقی الطرابلسیء وھو المسمی 
ب۔۔۔والینابیع ىي معرفة الأصول والتفاریع)4. ھو لرشید الدین 5- عیہذ اللہ حمود بن رمضان 
الرومی المدرسی ہمثٹر سے الحےلاو نے پحثہ فرع منہا سنة 5106, ذکرہ اس قَطِلو بغا یی 
طبقات الحنفیةا ا وتوفی سنة 769 . 

وأبو (سحاق (براھیم بن عبد الکریم الموصلی؛ المتوفی سنة 628ء وھو لیس بتام. 

و عخمد شام بن حمد المعروف بابن خلا ج تس المتوفی مہ ۳۰۶۳ 

وشرحه حسام اللدین علی ان سس المکی الراز يك و سمأٹ سس ار ےت اندلائل لی 
تنقیح المسائل م|؛ وتوٹيی سة ٹا یگل ورھو شر جح مقہذ تتفتضر ناقع و علٰيه سا یت تعالیق: 
ات سبیح 9+ ان حمماںلف الٹر شماتی: 

الأولی: ۳- حل مشکلاتھ,. 

والثانیة: فیما أھمله من المسائل. 
والثالٹ: ہی أحادیله والکلام علیہا. وتوفی سنة 744. 

وخرج الشیخ عبد القادر بن أٔبي الوفاء القرشی أحادیئہ وسماہ (الطرق والوسائل 
لی معرفة أحادیث خلاصة الدلائلمء فرغ من تبییضه ؛ سنة 730 وتوقی سنة 775. 
(ل١)‏ قسال ہي تاج التراحم (ص 260): ومحمد بن رمضاتء ابو عبد اللہ. شرح القدوري شرحاً جامعا 
لکٹیر سض الْفرو خ الْفْقہیةق وسمأہ (زالینا بیع 5 مغ الأاصول والتفاریع). 
وقال کت (س 704-263و): ہلوہ سش مل ای أُبو میڈ انی فاضی الْفضاق ہذر الدیں بن ۴- 
السقاء الشيْلِي. مو لاہ دی تا انی شر و سبہعمائف وروی ا لسع و ستین و سيعمأتھ, صنف گتایا 
سی ایت وکتاب وراکام الم جاں ۴ اُحکام ںہ شر خ المذدوريی و سماٹ (زالینابیع یی معر شڈ 
الأصسول والستفاریع)؛ ھکذا ر ینا والمعروفب ان ر(الینا بیع ت۱ بن ر مضان وأ ھا شافعيی 


الْہمذشب فیحرر شلا الثقل. 
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6 افص 


وفي حل مشکلات القدوري کتاب لأحمد بن مظفر الرازي ىثمس الأئمة الكردي؛ 
ألمتوفی سنة 2+ 6. 

ومن شروحه ج(اغتی). 

واختصرہ عبد الرحیم بن محمد تاج الدین الموصلی الشافعی؛ وکان آیة ہي الْقدرہ 
على الاختصار وتوفی سنة 771, 

ونظمه جماعة منہم: آبو المظفر محمد بن امعد المعروف بابن ا حکیم المتوتی سنة 
207 

وابو بگر بن علی سراج الدین العاملی ا حتفيء المتوقی سنة 169 . 

ومن شروحہ وجامع المضمرات والمشکلات) عحلد لیورسف بن عمر بن یوسف 
انصوٹی اللکادوری المعروف بنبیرة شیخ عمر بزار المتوٹی سنة پ3 8. 

وشرحه حافظ الدین محمد بن حمد الکردري المعروف بابن الہزازي المتولی سنة 
27 8., 

وجمع حسام الدین الرازيی صاحب الخلاصة ما شذ من نظم مختصر القدوري من 
المسائل المشورة ہي المختصرات کا لحامع الصغیرء ومختصر الطحاري؛ والارشاد وموجز 
الفرغانی فی بحلد ساہ تکملة القدوري ورتبه علی ترتیب کتابہ وأبوابہ من غیر تگرار 
سألة إلا ما صعب ذکرہ بدون إعادة ڈذکرہ۔ تم شرح ھذہ النکملة کالقدوري. 

قال القدوري! ھذا کتاب پجمع من فروع الفقه ما لم یجمعه غیرھ, 

وقد کان اہو علی الشاشی بقول: من حفظ ھذا الکتاب فہو أُحفظ أصحابناء ومن 
فہمه فہو أفہم اُصحاہنا. 

شرغخ الْکكملة للشیخ رشید الدین النیسابوري محمد بن عمر ابن عبد اللہ الصائع 

ومن شروحہ شرح الامام شہاب الدین أحمد السمرقندي. 

ومن شروحە: شرح رکن الائمة الصباغي. 

وشرحہ: ؛لامام ُبو العباس محمد بن أُحسد اتحبولی ۔ 

وشرحخ غریےي احاذدیثے (شرح الأقطع): قاسم بن قطلوبغا اتی المتوشی سنة 
11 ول ارح راقصحح علی افضوری. 

ومن شروحے: شرح عبد الرحیم الآمدي؛ سماہ المہم الضروري. 

وشرح القدوری أبو الٰعباس حم بن ا حسن بن أي عورف الامام الفقيه المعروبف 
بالقاضی من علماء الیمن۔. 
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اوہہ . ےہ ط5٭10ط. ذطدجردں ج// : 5م .٤ط‏ 
القدمب 1 


وشرح مشکلات القدوري: الشیخ الامام ابو اللیث نصر بن محمد بن إبرآھیم 
السمر قندی. 

ومن شروحہ ؛شرح ناصر بن ا حسین بن مہما العلوي البستی. 

ومن الٰشروح: شرح نصر بن حمد اختلی الفعيه. 

ومن شروحە: حدق العیون ي بحلدین: آبداع فیہ مؤلفہ وکان سی حدود ستمائة 
وھو شرح مختصر ممزوج کا۔خلاصة. 

وخصہ: الامام ظہیر الدین محمد بن عمر النوحابادي البخاري ا حنفی امام 
المستنصریة ہبغذادء المتوٹی سنة 668. 

واختصرہ: الشیخ الامام أبو نصر عبد الرحیم بن حمد بن یونس الموصلي المتوفی 
سنة 67ء وسماە جوامع کلم الشریفة علی مذھب الامام بی س۳ 


ترجمة الإمام القدوري 


احمد بن محمد بن أُحمد أبو ا حسین البغدادي القدوري بالضم قیل: ألہ لسبة إلی 
قریة من قری بغداد یقال ھا قدورة وقیل؛ نسبة إلی بیع القدور وھو صاحب المختصر 
المبارك المتداول بین آیدی الطلبة. 

اُخذہ الفقہ عن أبي عبد اللہ الفقيه محمد بن یحی ا حرجانی عن أحمد ا حصاص عن 
عبید اللہ أي ا حسن الکرخی عن یی سعید الیردعی عن موسی الرازيی عن حمد. 

کان ثقة صدوقاً انتہت إلیه ریاسة ا حنفیة سی زمانہ, 

صنف والمختصرم؛ وو(شرح مختصر الکرحي)؛ ووکتاب التجریدی مشتمل علی 
الخلاف بین اي حنیفة والشافعی بجردا عن الدلائل مات سنة شان وعشرین وأرہمائة 
دس 

قد ذکرہ این خلکان مي تاریخە المسمی ووبوفیات الأعبانی فقال: اہو ا حسین 

مد بن محمد بن أحمد بن جعفر الفقيه ا حنفي المعروف بالقدوري انتہت إليه ریاسة 
ا حتفیة بالعراق وکان حسن العبارۃ فی النظر وسمع ا حدیث وروی عنه ا خطیب صاحب 
اثتاریخء وصنف ي مذعھبہ المختصر المشہور وکان یناظر الشیخ آبا حامد الاسفرایینی 
الففيه الشافعی. وتوي یوم الأحد الخامس من رجب سنۂة شان وعشرین وأربعمائة ببغداد 


(1) کشف الظنون خاجی خلیفة 1634-1631/2. 
(2) الفوائد البہیة ٹي تراجم ا حنفیة ص57. 
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رہہ ےہ ط5 10ط . ذطددردں ج// : 5ط 


8 اصامى 


ودفن من یومه بدارہ ٹي درب أبي خلف م نقل إلی تربة في شارع المنصور ودفن هھنالك 
بجنب یىی بکر الخوارزمی الفقيہ ا حنفي رحمہما اللہ تعالیء ونسبته بضم القاف والدال 
المہملة وسکونت الواو وبعدھا راء مہملة إِلی القدور التی ھی جمع قدر ولا أعلم سبب 
نسبته إلیہاء بل ھکذا ذکرہ السمعاتی ٹيی کتاب ى۳ 
ورقال الحافظ اآبن کثیر فی حوادث سنة شان عشرة وآربعمائة: القدوري: 
صاحب الکتاب المشہور غي مذہب أسی حنیفق احمد بن حمد بن أحمد بن جعفر بن 
حمدان أبو ا حسینء القدوری؛ ا حنفی: صاحب المصنف الممختصر الذي بحفظء کان 
إماماً بارعاً عالما وِكَبتاً مناظرػ وھو الذي تولی مناظرة الشیخ أي حامد الاسفرایینی من 
الشافعیةء وکان القدوری یطریه وبقول: ہو اعلم من الشافعی؛ وأنظرُٗ منە؛ توٹي یوم 
الإڈحد ا حامس من رجب منہا عن ست ستین سنةقء ودفن إِی جانب الفقيه أي بکر 
الخوارزمی ا حنفی' ۳ 
وقال ابو ا حاسن ابن تغري بردي ي النجوم الزاھرة: وفیہا (سنة 428) توٹي 
اأحمد بن محمد بن جعفر بن حمدان؛ ۰- العلامق آہو الحسین: ای الفقیةف 
البغدادیں جج بالقدوري, قال ابو بکر الخطیب: لم یحدث للا شیا حے 2-0 
علہ وکان صدرئا ااقشیت ا 2-7 ریاسة اُصحاب َ سڈ وعظم عندھم قدرہف 
وار تفع جاھہء وکان حسن العبارة في النظرہ جريِء اللٰسانء مدیماً للتلاوۃ. قلت: والفضل 
ما شہدٹت به الأعدای ولولا أن شأن ھذا الرجل کان قد تجاوز الحد في العلم والزهھد ما 
سلم من لسان اخطیہ ہلل مدحهہ مع عظیم تعصبه على السادة ا لحنفیة وغیرھم؛ فان 
عادته تُلم اعراض العلماء والزماد بالأقوال الواھیة والروابات المنقطعة حتی أُشحن 
تاریخہ من هذہ القبائحء وصاحب الترجمة هو مصنف مختصر القدوري ٹي فقه اخفیة 
وشرح مختصر الکرخحیفي عدة بمحلدات, واملی والتجریدم ٹي اخلافیات أملاہ ٹيی سنة 
ضس وآربعمائق وآبان فيه عن حفظہ لما عند الدارقطتي من أحادیث الأحکام وعللہاء 
وصنف کتاب والتقریب الأول ی الفقہ ىي خلاف آي حنیفة واصحابه سي غلد 
اواب الٰثانيی> ٹيی عدة بحلدات: وکائت وفاتہ في منتصف رجب من السنة ومولدہ 
تین وستین وثلثمائ وقد روینا جزأہ المشہور عن الشیخ رضوان بن محمد الٰعقبيء 
در الطاهھر بن الکویلک عن محمد بن البلوي: أُنا عبد الله بن عبد الواحد بن عَلاق: 


(ا) وفیات الأعیان [/79-78, 
23 البدایة والنہایة 24/12. 
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ہ موہ ]ےےہەط٭ 10ط . تمآ3 ۱ہ ۵3 // سے 
ا حصرسي 


اُنا فاطمة بنت سعد ایر الأنصاریة انا ابو بکر ابن أی طاہرء أنا العلامة أبو ا حسین 
القدوري رحمه اللہ تعال ('' 
وقال آ ہو الفرج عہف الرحمن بن علی المعروف بابن ا حوزی ٹي کتابہ والمنعظمی: 
أحمد بن محمد بن جعفرء آبو ا حسینء القدوری: الفقیہ ا حنفی؛ ولد سنة التین 
وستین وثاثمائة. أخبرنا القزاز أُخبرنا أبو بکر ا پے ب‫ تب یف پ ‏ ٗت 
الله بن حمد ا حوشی ولم یحدث 00 وکان صدوقاء وکان ممن 
انجب لی الْققه لذکاہ واتہت ۵۴ ۶ ٰ ٰ ء0 ج2 
وکان حسن العبارة ہي النظر مدیماً لتلاوۃ القرآنء وتوٹي یوم الأحد ا خامس من رجب 
ھقلٹ السنف ودفن من یومه ٹي دارہ بدەرب دای جا ت۳ 


نرجمذ الامام الحداد 


اہو بکر بن علی بن محمد ا داد الربیدي: فقيه حنفی یمائی. من اُھل العبادی من 
قری حازة وادي زبید في عبامة, وا حازة اسم لما قارب اج حبل. استقر ٹي زبید وتولي ہا 
سنة ()2) "8 شس 

قال الضمدي: لە ہي مذھب أسی حنیفة مصنفات وچت اُحد من العلماء 
ا حنقیة ہالیمن مثلہا کثرة وژفادق تیلغ کتبە نحو 20 بھلدا۔ منہا وزالسراج الوھاج) شاتي 

بحلدات پي شرح مختصر القدوري ہي الفقہ: ووا خوھرۃ الئیرةي بحلدان ٹي شرح مختصر 

القدورئ کے ووسراج الظلامی فی شرح منظومة ا ماملی في الفقهء وکتاب ”التفسیرپ. 

قال الشوکانی: تفسیر حسن مشہور الان عند الٰناس پسمونه تفسیر ٣":‏ 

اخوھرۂ الُیرة للحداد رت 800 ھی 

احد شرح ((نختصر القدوري)؛ اختصرہ فیہ ا مداد (رحمہ اللّم) شرحہ الکبیر 
(السراج الوھام!“. 

منہجه من حیث الاأستدلال وذکر اخلاف: 

یذکر الخلاف بین أئمة ا حنفیة زرحمہم اللہ)؛ إلی جانب التطرق احیان للدلیل وآراء 


(1ع اانحوم الراھرۂ 25-24/2, 


(ٹ المعظم 91/8 
(2ھ) الأعلام 67/2. 
(4) کشف الظنون لحاجی خلیفة 1/2 163. 
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وہ . ےہ ط٭1606ط . قتطدو یں ج۵ // : ٤ط‏ 

10 اثقادمہ 
الامامین: الشافعیء ومالك (رحمہما الل). والتعلیل غالب علی منہج الاستدلالی. 

أھمیته ٹی المذھب ا خنفی: 

هذا الکتاب ذکرہ ابن -- (رحمه اللہ) ٹيی بعض رسائلہ وقال: روکتاب ا حوھرة 
النیرة شرح القدوري لَي بکر ا حدادي کتاب مشہور عتداول یوجد بأیدي صغار 
الطلیةع( ' وقل عذ الب رکلي (رحمهہ اللہ) کتاب والسراج الوهھاج) اُصل ھذا الشرح من 
الکتب الضعیفةق التی لا یعتمد علیہا ہي المذھب ا حنفیء إلا أآنە صرح بعض ال نفیة بن 
ھذا الشرح (ا وهرق) احسن من أصله (السراج الوھاج) .١(‏ 


جداول مقادیر الکاییل واٹوازین الشرمیة:*: 
أوّلا: للوازین 


من الموازینں مشدارہ 
الدرھم عنلہ ا خئلفیة: 3,5 جم 
وم نل اہمممہپور: ڈو جم 


الدینار بالاثفاق: 75 جم 


75ع 4 
24,8[ جم 
4 جم 
کے  _‏ ھتہ ے 


أ کت 0 جم 
فلس عند احنفیة: 1 جم 
6 جم 
(1) تنببە الولاۃ وا حکام لابن عاہدین (ضمن رسائلي 343/1. 


(ش) المذھب الحنفی 55-554/2ڈ5. 
(3) المکاییل والموازین الشرعیة ص 97-95. 
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وہہ . ۓہ ط5 10ط . ذطدجردیں ج// : 5۹ط 
: 1 


۳ 


045ا( حم 
إ ٥,059‏ حم 
5 حم 


٠ ْ‏ فیڈ: : ة 
مک ٌ ٤‏ : إٍِ 8 [0 حم 
ا :قراط عند اخنفیة: ۱ کٹ ]2لا جم 


]لاجم ٍ 
ٍ 
ا 


بل 
جا 


ترو و 
ےئ سے 


رعند اإٰمہور: ٘ 
۱ 
ٍ 
1 


7ح 


ھ تم 2 سار نے ا 


ٍ ضیل ا سہوز: 7 عحیی 
أئر طل المصری: کا 448 جم 


سے وش تکممہت سو جوت چو وو 
إٍْ الاستار عند اختفیة3: ۱ 5 ول2 جم 


: یھ سے تو ١‏ 
و عغتل ؟شنسپورے ٍ ےرت لڑا]ا حم إُ 
2 قہ۔ 


ا 
ا 
56 ہہ ' 
والم نل ہو جک جح عہیمت ٰ 
ْ 


با 066608-02 9 ص یں سس یں تل دو ہد نہر 
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رہہ . ۓ ط 10ط . ذط3ددصں ج// : ٭ م اط 
2 اثقدمت 


5ؤ گجم 
1,2 گجم 
5 کجم 
205* 
6 کگجم 
8 جم 
156 کجم 
2 گجم 
69 کجم 
6,5 کجم 
72 گجم 
0 کجم 
9 کم 
کگجم101,56 
5 گجم 


الاردب عندہ 4-حنفیة: 
وعند ڈیُمہور: 
القفیز عند المالکیة: 


وغند الشافعیة: 


ٹاٹثا: الأطوال 
الذ راع ند المنفیة: 5 سم 
وعند المالکیة: 3 سم 
وعند الْشافعیة وا خنابلة: ۳ھ 
الاصیع عند ؟نففیڈ: 2ج2,[ سم 
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وہہ . ےہ ط1015ط. ذطدجردں ج// : 5م غط 
القدمہ ۶۴ 


وعند المالگیة: 
وعند الشافعیة وا سابلٰة: 
المَمضة عند النفیة: 
وعند المالکیة: 

وعنذ الشافعیة وا خنابلة: 
الشیر عزل اخخزف3؛ 
وعنلہ المالكیة: 
وعند الشافعية واحنابل 
البّا غٌ عند الحنفیة: 
وعند المالکیة: 
وعند الُشافعیة واخنابلة: 
المیل عند الحنفیة والماللکیة: 
وعند الْشافعیة واخابلة: 
سخ عند ا حنفیة والمالکیڈ: 
وعند الشافعیيةے واحابلة: 
الیْریڈ عند ا حنفیة والمالکیة: 
- الٰشافعیة وا تابلة: 
الم حَلة عند ا حنفیة وعند المالْکیة؛ 
وعئلہ الشافعیة واحنایلة؛ 


01-0 
292-7 
56 سم 


0ء 
65ء 
۵۷ء 
0ء 
0ء 
0 کم 
4 کہ 


۱ا٥٥‎ ۴۱۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ80‎ 
ا٢٦05‎ ://16۲٢۲۱ا۱۷‎ ۵۰۲١/۸6٥13 ١ا/)ت۶205 ا3۱‎ 111 


ہورہء . ےہ ط٭160ط . قتطدو دں جج د// : .۴ط 
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رہہ . ۓحہ ط1035ط. ذطدجردیں ج// : 5۹ط 


ا ا ٹا ایا یح تر لک ا خی و کر ما ا اح ات مر ا ا عو او کی اف مو و و کیا 


ارت 


- 


التجوھرة الپژرہ 


_ 

شی 2 ٭جھ ٦‏ 

و سرح مخبصر الصدوری 

ٌ 

ن 

ا 

2 طط 
ٰ 
ٹلإڑمام بی بکر بن علی بن محمد الحداد اٹرییدی ُ 
ا 

ٰ التوفی سنج 800 ھ 

ُ 

7 

5 

ٌ 

کی 

کن 

ٌ 

2 

2 

7 

یت 

: 

ٌ 

2 

7 

. ..۔.۔۔ 

3 نتحقبقی : 
- الیاس قبلان ٌ 


7۴ کے ١‏ 
.ہہس مسسسسسسسسحت 
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ہورہء . ےہ ط٭160ط . قتطدو دں جج د// : .۴ط 
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وہ .ا ہەط10665ط . ذۃذطدجّردسیں ج٤‏ 2ج// : ٭ مہ ط 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


(مقدمۃ الؤلف) 


ا حمد للہ لا حول ولا فوہ ا [.- وما توئیھی ا باللّہ, 


وبعد: فہذا شرح لمختصر القدوري جمعلْہ بألفاظ مختصرۃ وعبارات ظاھرق 
سس علی کٹئیر من المعاني والمذاکر و ضحته لذويی الإأفہام الفاصرةء: واهُٔمم 
المتقاصرةء وسمیته برا جوھرة الئیرةیء واستعنت ہي ذلك بمن لہ ا مد ہي ؛لأولی 
والاآخر سبحانه هو أھل النقوی واھل المغفرة. 


۱ا٥٥‎ ۴۱۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ ۱ 
ا٦٦05://16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲۱١/۸۵181٦ا/)02053۱ا1‎ 31513۹۱ 


ہورہء . ےہ ط٭160ط . قتطدو دں جج د// : .۴ط 


۱٠٢٤١ ۴٢١٢ ۱۷۰٢۷۰ یہ8‎ 
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۸وہ . ےہ ط٭ہ106ط . قتطدو دص 3ج د// : ٭عحط 
کاب الطھارہ 

الکتاب ہی الْلْعْة؛ هو اٌمع سا *٭ نٹ الْشی ا جمعتف ومنه؛ الکتابق ومی 
جمع ا حروف بعضہا إلی بعض. 

فقوله: ررکتاب الطہارةع: أي جمع مسائل الطہارۃ., 

ولی الشرع: عبارۃة عن الشمل والاحاطةء وھما لفظان مترادغان بمعنی واحد. 

وقیل: غما متغابرانء وھو الصحیح, 

فالإاحاطة اعم من الشمل؛ لأن الشمل عو جمع المتفرق یقال: جمع الله لہ أي 
ماتفرگق من آُمرہ, 

والاحاطة: عا احاط بالشء بعد جمعہ نمہی حامعة للشمل محیطة بہ, 

فمثال الشمل ما قالوا ہی کلمة رز(اخمیع): سپا تو جب الاجتماع دون الانفراد 
گما إذا قال الأمیر للحند: جمبع من من دخل ھدا اخصن عله عشر مل الاب فدخل منہم 
ےت س“-س4۰ الابل آا ےی حۃ 

ومنال الاحاطذ إِذا فال: کل من دخعل مذا ؛خصن فله عشر من لابل فلدحل 
منہم عشر فإن لکل واخد منہم علٰی الانفراد شر من ال٭إابل؛ یکول شم عائف۱ فان 
ان کلمة راختیع) للشمل دون الاحاط رگلمۃ رحکلي نشمل والاحاطلة, 

ری ؟''' ۱ ٹيی اللْعْة: ھی النظافة رفکسہا لقضشی 

وی ال پت ؛ عبارۃ عن غسل اعسضاء لصو صف و عکہا! سو رت 

ویقال أیضا: عبارۃ عن رفع حدثء و إزالة نجس حتی یسمی الدباغ؛ وا تیمم 
طٰہارۃ, وأعم من مذا ان بقال: عبارة عن إیصال مطہر إلی محل یجب تطہیرہ "و یندب 
ليه. 

والمطہر: ھو الماء عند و جودی وللصعید عندب عدمہ, 

والطہارۃ علی ضربین: 

إ[- حقیقیة: وھی الطہارۃ بالماء, 

لے- و حکمیة: وھی الٹیسم۔ 

والطہارۃ بالماء على ضرہین: 

[- حفیفٰة! کالو ضوعء., 

2- وغلیظة: کالغسل من ال حنابق وا حیض: والنشاس. 


فی( والطہارة فتح الطداء: الفعل 9 ڑغی النظافة ویکسرھا: ال و بشضمہاأ: 0 سا یتطہر جا 


نا ۷)(۲۰۲/ ۲٢ر‏ 1 
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ای ا عو آٌٍکب16ط. تقط3دددں ج2 // : طط 
حکتاب الطمھارۃ 


وإنسما بدا الشیخ بالنفیفة؛ لأنہا اعم واغلب. 
س ٦٦ 0۰ ٥+‏ 8ت سے رھ ہے ًي ھ ہو 2 1 

قولہ رحمه اللہ: رقال اللہ تعالی: طط یلا الذیےٛ ءَامَرا إِذًا فمْئُد ل الصْلَۃ ' 
الیة. بدا بہا 7 نہ لی و جوبھ, 

طہار تان؛ ۰> والغسل. 

و مطہران؛ الما و الٰصعیذد 

وحکمان: الغسلء والمسح, 

و مو حخیال: اد ٹ؛ وا خنابة, 

ومبیحان: المرضء و الأسفر 

وکذا اتیاںل الْعَائط والملامسة, 

رک نظ الظربت رالے ا الع اتے یہام ءہ کگہتا 

قال عليه الصلاًهٌ والسلام: ومن داوم عَلی الوضوء بات شہیداي!“. 

وفي الأیق: اإِضمار ا حدث: أي إذا قمتم إلی الصلاف وآتم محدثون. 

۱ وق ہے ۱ ے جس کے ۱ وم ٍ 

وانسما قال في الوضوء: طإ إٰذَا قَمَثُز 4 ا وفي ال حتابة: طز ون کم 4 '؛ لأن 
رإذای تدخعل علی مر کائن أُو منتظر لا عالة؛ ووإنی تدخل علی آمر ربسما کات 
وركژےما لا یکونء والقیام إلی الصلاة ملازم وا حنابة لیست بملازمةء فانہا قد توجدف 
وقد لا توجد 


(ڑ) سورۃ المائدہ: 6۔ 

(2) لم اجدہ في المصادر ؛لأصلیة ہذا اللفظء ولکن الأحادیث مي فضائل ا حافئظة علی الوضوء مثلا 
روی ابن ماجه ي کتاب الطہارۃ (باب: النحافظة علی الوضوع): 
عن ثوبان قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: واستقیموا ولن تحصواء واعلموا ان خیر 
اعمالکم الصلاق ولا یحافظ علی الوضوء إلا مؤمن). 
عن عبد الله بن عمرو قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ واستقیموا ولن تحصواء واعلمو؛ 
ان من آفضل اأعمالکم الصلاف ولا بحافظ علی الوضوء إلا مؤمن). 
عن یىی أمامة برفع ا حدیث قال: وز(استقیمول وَنَْعسا ژت کی وخیر أعمالکم الصلاق ولا 
بحافظ علی الوضوء ڑلا مؤمن). 

(3) سورة المائذة: 6. 

() سورۃ المائذۂ: 6. 


۱ا٥٥‎ ۴۱۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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رہہ . نے ەط 10ط . ء,ط32 :دا ج۲ 3 // ا جم 

کاب الطھارۂ 

قوله: زط فَاَخْسلوا وُجْومَكُمْ 4'“'') الفسل هو الاسالة: 

وحد الوجہ: من قصاص الشعر إلی اسفل الذقن طول ومن شحمة الأذن إلی 
شحمة الآأذن عرضأء حتی أله یجب غسل البیاض الذي بین العذار والأذن عندھما, 

وعند أی یوسف: لا یجب؛ وإن غسل وجہہهء ولم یصل الماء إلی ما تحت حاجبيه 
ُجزأہء کذا ہي الینابیع. 

ولو رمدت عینہ واجتمع رمصہا لي جانب العین واللحظ وجب عليه إیصالٰ الما 
إِلٰی الماقی کذا ٹی الذدخحیرۃ. 

ار معص: وسخ 07 

موق العَيْنٍ طَرَفَبَا مِمُا يَلي الف وَالْحَمْمٌ آمَاق' 

واللحظ بفتح اللام طرفہا ممًا يلی الأذن. 

قوله: زط وَأيَدِيَكُم لی الْمرَافقك'”) أي مع المرافق؛ وواحدھا: مرفق بکسر المیم 
وفتح الّفاءی وعکسه المّفصل بفتح المیم وکسر الصاد 

والسنة: أن یبدا في غسل الذراعین من الأصابع إلی المرافق. فان عکس جاز کذ 
ٹي اخجندي. 

ویجب غسل ما کان مرکا علی اعضاء الوضوء من الاصابع الزائدةَ والکف 
الرائد فإن تلف العضو غسل ما بحاذي حل الفرضء ولا یلزمہ غسل ما فوقهہ کذا ي 
ت۴ 
وفي الفٹوی'“": العجین في الظفر یسمنع شسمام الطہارۃ؛ والوسخ والدرن لا 


زَٰ سو روم و المائا" 4 

(ش) الرمص بفتحمین وسخ پجتبع ٹي المُوق. فان سال فہو عَحَصٌ. وإن حَمَدَ فہو رَمَصٌ. وقد 
رمصت عیله من ہاب طربُ شہڑ أَرْحَصْ. 
.. عٹتار الصحاح ص 108. 

(ڑھ) وانظر: ۹تار الصحاح ص 0اتد2, 

و4( سور السا اق ٦‏ 

رٹ وانظر: مختار الصحاح ص 250. 

رم الفتوی والفتیا: بمعنی واحذدۂ وڑھی اسم لت ہین ؛لأحکام یی ألدین لمن ھچ >ہھھ("“" فیکون السائلی 
مستفتيی + وعملہ: اأستشتاء ویکون جح مشتي و حس ل4 افتاء ویکون اکم الخ فتوی او 
ویراعی ي الفٹوی عدة اُمور منہا: 


یا800 ۱۷۷۲۷ ۴٣۲‏ ۱۱۴ی3.۔_ -.<.-- 
1331011 ]020531 /کا131٥۸/١۱۷۰۲ا۲۱٢16۲//:‏ 05٦٦ا‏ 


وہ . ےہەط10665ط . ۃذطدجردسیں ج2ج// : ٭ مہ اط 
22 کتاب الطھارۃ 


قشرہ اھر حے ادا ار تشعت؛ وم بصل الْماء لی ما تحتہا 5 پبمنع۔ 
ہک ۲0 7 2 ی 7 ۱ ای : , 2 ا 1 

قوللہ: زط دامسحواً برۂُوسکے ٭> . المسح ھو الاصابق فلو کان شعرہ طویلا 
ہے بت مس دی دس نو مہا جاز وا کا یعھض 
راس غلو قل یمیا لی ہج اخل وق جا 

وژنں اصاب 7 اح الہطر از أہ سس المسح سو أءم ہے أْو 1 

وڈ مسح راس مم سحجزعہ لم یج عليه پعادہ ألمسسح, 
وژاتل فشسة .-- ہماء الہ س5 حترتے لم بجر ؛ اڈ نہ مستعمں. 


رؤں مسحہ ہبلل ٹی کفه لم یستعمله جاز: گذا ہي حر 


مر کے 7 لے 7 ۰ کے 65 و ج۱ 6 4 
کو نہ ؛ رز وَأَرَِجْلَعح از ك0 قرئ ہچ ار سج لہ پاثتصت عطفا غی 


مھ 


قلنا: اخقض إنما ہو علئ ا فاورۃ والاباع لفظا لا معنی تس 


ا را 3 


ا تخرم الاقعاء ہما حالف ابص 
پ سح مم اعام العرقکف والزمانت و المکان ٹی الامتای فالفقہاء قعدوا فاعة می العادۂ حکمة, 
3 مراعاۃ حائل السائل. 
انظر: کتاب التعریفات بتحقیق د. محمد عبد الرحمن المرعشلی (ص 243-242). 
قلت: لا بد أن بعرب المفتی ال واقع ورحگم اللہ تعالٰی ای عذا الواقع۔ 

زل) سورۃ المائدہۂ 6. 

(2 سورۃ المائدة: ٹا. 

(3) ٹي با حر 

(ھ) سورۂ الواقعة: تغ2 

(5) سورۃ الواقعة: 21-20 


۹ا80 ۱۸۱۲۰ ٣۴‏ )امام سس ااساتتے 
33101111 113م5/)02053۱ا١ ۵۰۲١/۸٥۱3‏ ۱۷ا۲۱٢05://16۲٦٦ا‏ 


یہہ . ٥.‏ ط5 10ط . 2وج( د0 د3۲ // ا 
چکتاب الطھارۃ 


وفی الکشاف: لما کانت الأرجل تغسل بصب الماء وذللك مظنة الاسراف 
المذموم عطف علی المسموح لا دمسح ولکن للتنبيه علی وجوب الاقتصاد!. 

اعا ذکر المرافق بلفظ الحمعء والکعبین بلفظ التٹیة؛ لأن ما کان واحدا من 
واحد فتثنیتہ بلفظ ا حمع, ولکل ید مرفق واحدہ فلذلك جمع. ومنه قوله تعالی: طز فقذ 
ا تک ولم یقل قلباکما؛ وما کان اثنین من واحدء فتثنیته بلفظ التثثیة. فلما 
قال: إلی الکعبین علم ان المراد من گل رجل: کعباںن. 

[مطلب ے فرائض الطھارۃ) 
قولہ: زفْفرْضُ الطٰہَارق الفرض!' في اللغة: هو القطعء والتقدیر؛ قال اللہ تعسالی: 


(1) نص الکشاف بلفظہ: ووقلت: الأرجلى من بین الأعضاء اثلائة المغسولةڈ تغسل بصب الماء علیہاء 
فکائت مظنة سراف المذموم المنہی عنه قعطفت علی الثالث المسموح لا لتمسح ولکن 
لیلبه علی وجوب الاقتصاد خی صب الماء علیہاى. 
انظر: الکشاف ص 281. 

(2) سورۃ التحرم: 4. 

(ت) الفرض: وھو ما لبت بدلیل قطعی لا شیہة يہ کالصلوات ا حخمس والطہارۃ ہما والرکاف 
والصیا واخج. .۔ لٹیوتا بادلة قطعیة لا شبہة فیا من الکر آ2 السنق 
رحکم الفرض: انا زم المکلٰف ےم نتم فإذا أآنکرہ َحْدْ کفرٌ 3ء وڑذا ترکه مع 
اعتقاد فرضیته کان فاسقاً أي عاصیاً حارجاً عن طاعة اللہ تعالیء وَبْعَاقب علی ترکه عقاباً شدیدا. 
وھد الٔشر ض: . یکون شرطاء وتارة یکوت ر کتا۔ گنا. فالشرط: ما کان حارج حقیقة الشیء 
المقصود کالطہارۃ للصلاة وستر العورۃ واستقبال الْشِلة ونحوھا۔ والرکن: ما کان داخل حقَیقة 
الش٠ء‏ المقصود کالقیام والقراعة والرکوع والسجود في الصلاة, ۱ 

والفرق بین الرگن والشرط ٹی المثال المدگور: ان الشرط - وھو الطہارة ۰ کم دوامهہ من 
ارل الصلاۃ إلی آخرھا۔ وآما الرکن فلا ازم دوائہ من وا إلی آخرما۔ بل ینقضی بالشروع لي 
رکن آحخر۔ فالقیام والقراعۃً ‏ وەما رکنان۔ یتقضی کل منہما بالرکوع۔ والرکوغ ینقضی 
کا ای ہے وڑھکلا... 
یقسم الغرض أیضا یضاً تقسیماً آحر إلی قسمین: فرضٗ عین, وفرض کفایة. 
ہے ند ان ات مل مت تس اھ سر جرھیے 
بعض. ۔ کاداء الصلوات المکتوبة وصیام رمضانء واداء الزکاق وا ہاد ٹيی سہیل اللہ إت کان ؛ الفیر 
عامأ وكتعلم ما یَحتَاج إليه العد ٹی إقامة دینہف ویٰخعلاص عملہ لله تعائی؛ ومعاشرۂ عبادہ 
سمھاا تھی 
وفرض الْکفایةۂ ھو ما زم 7 جماعة المکائ فَإٰذا قام به بعضہم سقط۔ عن الْباقینء وہترکھ 
یعصی المتمکٹون منه کلہم۔ 0ی 0 والصلاه عليء وحملہ ا 


ستچجتھھوکدژچ وخ ججسس سنیٹ 
133011 ]02053۱1)/گا|131٥۸/١۱۷۰۲ا۲۱٢16۲//:‏ 05٦٦ا‏ 


ہہ .ان ہەط10665ط . ذطدجردیں ج 2ج// : مہ ۔ط 


7 دکتاب الطھارۃ 


- 


ظإ سور 
ولي الْشر غ: عبارة عن حکم مقدر لا پحتمل زیادق ولا نقصاناء تہت بدلیل قطعی 


1 


.9 2 5 7 ۶ 
لا شبہة فیہ!“ کالکتاب! ‏ واخیر المتواتر' حتی أُنه یکفر جاحدہ. 


کر نع 
ا 


سر ےی کے رز 79 --" ٠‏ "0+ 
ٹڑلدھا وَقرت ھا 4 ؛ أي قدر ناھا رقطعنا الإأحکام فیہا قطعا, 


ویقال: فرَضْ القاضي اڈ ای قڈّرھا. 

قرلہ: (غسلل اْلأعْضاء الثلاكقم یعنی: الوحہہ: والبدین والقدمین؛ ساھا ثلائة 
وھي حسہة؛ لان الیدین والر جلین جُعلا اي ا حگم ہمندسزلة عضو واحدہ کما ي الدیة, 

قولہ: (ومسح الراس) لّما آخرہ؛ لأنه ممسوح: والأعضاء مغسولةہ فلما کانت 
سر جب کس یہ سیت 

قولہ: روَالَمرٴفقَان وَالْكَتبَان یلان في الْفَسْل) قال زفر رحمہ اللہ تعالی: لا 


واستماع القرآن الکریم وحفظہ...وما هو دُيَويٌ کالصنائع ا حتاج الیہا۔ وما ہو شامل فما 
جیعا کالأمر بالمعروفء والنہی عن المٹک والمہاد لی سبیئی اللہ ِن لم یکن الْنفیرُ عاماء وإنقاڈ 
الغریق ء و(طفاء الحریق ونحوھا. 

() سورہ النور:1. 

(02 قولہ: وقطعي): احتراز عن الواجب؛ لان دلیلہ ظنيء وقولہ: ولا شبہة فیەع: احتراز عن المباح 
الثابت بالکتاب وعن بعض المندوبات ثابت بدلیل قطعیء لأن المراد بالقطعی ما لا پحتمل 
الاویل. 
انظر للتفصیل: حاشیة نسمات الأسحار علٰی شرح زفاضة الأانوار علی عتن اصول المدار زس 
64-3])۔ 

(3) أي القرآن الکریم, 

(4) ابر المتوانئر: ما اتصل بدا عن رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم بالنقل ا متواتر. مأاخوذ من قول 
الفائل: تواثرت الکتب إذا اتصلت بعضہا ببعض سی الورود متتابعاء وحد ذللث ان بنفله فقوم لا 
یتوھم ڈجتماعہم وتواطژھم عغلی الکذب لکثرۃ عددھم وتباین آمکنتہم عن قوم مٹلٰہم ھکڈ؛ لی 
ُن یتحصل برسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء فیکون أوئ کآحخرہ وأوسطه کطرفيه وذلث تحو نقل 
اعداد الرکعات و؟عداد الصلوات ومقادیر الرکة والدیات وما اشيه ذللف؛ وھڈا لأن ؛الاتصال لا 
تحقق پُلا بعد انقطاع شبہة الانفصالء وإڈا انقطعت شبہة الانفصال ضاھی ذلك األسسمو ع من 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ لأن الناس علی عسم شتی۔ وذلك یعثہم علی التباین ٹي الآأھواء 
والمرادات فلا یردھم عن ذلك ہی شیء واحد إلا جامع أو مائع ولیس ذلكش ڑلا اثفال صنعوہء 
7 ساع اتبعوت فُاڈا انقطعت شسہمة لا درا خ لکثرة علدشم وتباین ُمکشپم تھن جم*ة السما ع؛ 
وهٰذا کان موجبا علم الیقین عند جمہور الْفشہای 
انظر: أصول السرحسی (283-282/1). 
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پدحلان؛ لآأن الغایة لا تدخل تحت المغیا کاللیل ٹيی الصوم. 

قلنا: تع لکن المرافق والکعبان غایة (إسقاط فلا یدخلان في الاسقاط؛ لن قوله: 
وَأبِيكُمْ 4 بتناول کل الایدي لی المناکبء فلما قال: إلی المرافق بے یکون 
المرفق داخلاً تحت السقوط؛ لأن الحد لا پدخل غي احدود فبقی الغسل ابتاً نی الید مع 
المرافق. وفي باب الٰصوع لیست الغایة غایة إسقاط وإشا ھی غایة امتداد ا حکم إلیہا؛ 
لأن الصوم یطلق علی الامساك ساعفق فہی غایة إثباتء لا غایة إسقاط. 

واعلم ان الغایات أُربع: 

] -- غایة مکان. 

وغایة زماآن, 

۔ وغعایة عدد, 

ي4 وغایة فعل, 

فغایة المکان؛ من ھذا ا خحائط إلی ھذا الخحائط, 

وغایة الرمان: ‏ تو أَتِمُواً اَلصٍْيَام تی آئیں پگ وکلاھما لا یدخلان غي المغیا. 

وغایة العدد: له عَلَي من درشم لی عشرق وأنت طالق من واحدة لی نلاث. وھی 
لا تدخل عند آی حنیفة وزفر وعندھما تدخل. 

وغایة الفعل: اأکلت السمکة حتی رأسہاء إن نصبتٗ السین دحعلت. ونکون حتی 
بمعنی الواوء ون خفضتّہا لم تدخلء وتکون حتی یمعنی إِلی. 

وإئما قال: یدخلان فی الغسلء ولم یقل: بفرض غسلہما؛ لأٰلہما نما یدخلان 
عملاً لا اعتقاداء حتی لا یکفر جاحد فرضیة غسلہما. 

قولہ: روَالمثْرُوضُ في مَسلح الرا٘س مقدارُ الناصِیّق) وھو ریع الراس. والناصبة 

ھی الشعر المائل إِلٰی ناحیة الحبہةء والراأس ا 7 قطع: الناصیةء اپسپ ےا 

فقولہ: ر(مقدار الناصیةقع: إشارة إلی أنه یجوز ان یمسح اي ا حوانب شیثاً من ال رس 
بمقدارھا, 

ولعا قال: ووالمفروضء: ولم یقل: ووالفرضق؛ لأن المراد کونە مقداراً لا 
مقطوعاً بہ؛ لأن الفرض هو القطعء حتی أنە لا یکفر جاحد ھذا المقدار۔ 


() سورۃ البقرة: 187. 
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والتقدیر: بمقدار الناصیة هو اختیار الشیخ(ء ومي روایة: مقدار ثلاثة أصابع. 
ولو ادعل احدث راُسة می الاناء پرپ غسحه آجزأہ عن المسح ولا پشسہل الْماء 
وقال محمد: بصیر الماء مستعملاء ولا یجزیہ عن المسحء وکذا ؛لخف علی ھذا 
اللاعتلا فی . 
قول: لها ری الْمِْيرَة بن هُجَةَ] ن البِيٗ صلی الله عَليْ وَسلمَ آئی سُبَاطة قُوْم 
لی آخیروم(“ فی ھذا ا حدیث ست فوائد: 


(آ) ویقصد المصنف ي ھذا الکتاب بلفظ والشیخع: صاحب المتن؛ وھو اُحمد بن محمد بن أُحمد 
البغدادي المکنی بأہي ا لحسین الملقب بالقدوري. 

(2) روی المغیرۃ بن شعبقۂ ان النبي صلی اللہ عليه وسلم آئی سباطة قوم؛ فبال قائماً وتوض ومسح 
علٰی ناصیته وحفیی قلت: ھذا حدیٹ مرکب من حدیثین رواەما الٰمخغیرة بن شعبے جعلہما 
المصنف حدیئاً رتفد فحدیث المسح علی الناصبة والحظفین اُخرجه مسلم (باب المسح علی 
الحفین) عن عروۃ بن المغیرۃ عن آبيه المغیرۃ بن شعبة: أن النبي صلی اللہ عليه وسلم توضا 
ومسح بناصیتہ. وعلی العمامة, وعلی ا حفین؛ التہی. 
ورواہ الطبرانی ٹي ومعجمە) بہذا الاسداد ولم یذکر فیە العمام ووھم بن الحوزي سي وو(کتاب 
الىحقیق) فعزا ھذا ال حمدیث لی الصحیحینء ولیس كکذلك: بی انفرد بھ مسلم؛ وتعقبه عليه 
صاحب والتنقیح)ء وروی آبو داود في اوسننھ (ہاب المسح علی العمامق) من حدیث أٔي معقل 
عن اأنسء قال: رڈأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یتوضا؛ وعليه عمامة قطریق فادخل یدہ 
من تحت العمامفي فمسح مقدم راس ولم بنقض الغمامف انتہی. وسکت علہ آبو داوے مم 
المنشري پيی چومختصرہی ورواہ ال حاکم في (زالمسندرلد) وسکت عنثف مم قال: وھذا ال حدیثء وإن 
لم یکن اسنادہ علی شرط الکتاب؛ فإن فیہ لفظة غریةء وھی: أنه مسیح بعض رآسمہ ولم ینقض 
العماعق انتپی۔ 
وحدیث السباطة, والبول قائماء رواہ بن ماج ٹي زؤزسدنەی حدا إسحاق بن منصور حدلا ابو 
داود حدلا شعیة عن عاصم عن أبي وائل عن المغیرة بن شعبة أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
تی سباطة قوم فبال ٹائما, قال شعبة: قال عاصم:ۂ یومئذء وھذا اأعمش پرویە عن أی وائل عن 
حذیفق وما حفظہی فسآلت عنه منصوراء فحدثيه عن آی وائل عن حذیفة: اتی 
وحدیث حذیفة ھذا لس البخاري ومسلم عن الأعمش عن أبي وائل عن حذیفة ان الی 
صلی اللہ عليہ وسلم أ: تی سہاطة قوم فبال قائماء م دعا بماء فجتتہ یف ٹم توضا زاد مسلم: 
ومسح علی خليهه انتھی. ووقع لشپعنا العلامة علاء الدین فی ھذا الحدیٹ وھم من وجہین: 
احدھما: أنه قال في حدیث حذیقة بعد ان حکاہ بلفظ البحاري. وزیادة مسلمۂ أخرجاہ وقد بنا 
صلی انفرد فيه بالمسح علی الخخفین. وقد صرح بذلگف عبد الحق في واغُمع بین الصحہحینعى 
فقال: لم یذکر البخاریي فیه المسح علی ا-فین 
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احدھا: جواز دخول ملك الغیر لخخراب بغیر ذلہ؛ لہ قال: سباطة قوع, 
والسباطة: 

قیل: ھی الدار ا خراب. 

وقیل: ھی الکناسة بضم الکافء وھي القمامةء والمراد ھنا: موضع إِلقائہا. 

وأما الکناسة بالکسر: فہی المکنئسة. 

والغائیة: جواز البول غی دار غیرہ ا خراب دون الغائط؛ لأن البول تشفه الأرض 
فلا ببقی لەه أثر, 

والغالثة: ان البول ینقض الوضوء. 

والرابعة: ان الوضوء بعدہ مستحب. 

والحامسة: تقدیر مسح الراُس بالناصیة. 

والساذسة: ثبوت مسح ا لمہن بالسنة. 

وإِلما اورد ا حدیث ھکذا مطولاًء وا حاجة إِلّما ھی إلی مسح الناصیةء لیکوٹ اٴدل 
علی صدق الراوري وإتقانه ٹلأٰحدیث. 


٭ (مطلب ۓے سنن الوضوع)ً 
قو لہ: (وسنن الطہارة) السنة ٹی الْلعْة: شی الطریقَة سواء کانت مرضیة و غیر 


غر صیة 

۱ ۰ وی وی سک ےت ا سی و ہے ےت 
َ سس ۴ 7 7 سس اھ عم ىً 2ہ گوس ۲ ٭َ ہہ ہم ہی ٠‏ ے از نم ھپ سے 5 نے مر ٭ 
الی یوم القیَامَة؛ ومن سن سنة سیعة کان عليه وزرھا ووزر من عمل بہا إلی بوم 
.>.-.۔ 1 
الْقَيَامةم' ٠‏ 


الوشم الشافيی! نہ جعل حڈیث إلکتاب مرکا من حدیث المغیرة؛ یہ عليه السلام سح بناصیته 
وخفی ومن حدیث حذیفء مي السباطةہ والبول قائماً. وھذا عجب منہ لن المصنف جعلہما 
من روایة المغیرء وقد بینا ان حدیث: السیاطة والبول قائماً أیضل رواہ المغیرة بن شعیق کما 
حرج عنه ابن ماجہ؛ وکان من الواجب ان یذکرھما من روایة المغیرۃ لیطابق عزو الٰمصنف. 
وھذا الوھم الثانی لم بستبد بہ الشیخ وإھا قلد فیه غیرہ. والل اُعلم, 
انظر؛ نصب الرابةڈ لأحادیث اشٛدایة (ا/ ضا 

(ؤ) رواہ ابن ماجہ ہي المقدمة (باب من سن سنة حسنۂة آو سینق) بلفظ: و(من سن سنة حسنة فعمل 
بہا کان لە أجرھاء ومٹل أجر من عمل بہا لا ینقص من أجورھم شیئاء ومن سن سنة سیة فعمل 
ہا کان عليه وزرھا ووزر من عمل ہا لا ینقص من أوزارھم شیئأم. 
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وھی في الشرع'(': عبارۃ عما واظب علیہ النبي صلی اللہ عليه وسلم او أحد من 
اُصحابه. نس وٹ سم بعک بی تتناول القولي ہس 

قال الفقيه ابو اللیث: السنة: ما یکون تار کہا فاسقاء وجاحدھا مبتدعا والنفل: ما 
لا یکون تارکه فاسقاء ولا جاحدہ میتدعاً, ۱ 

قولہ: (فسلل الیدیْنٍ ثَلاَنل یعني إلی الرسغ وہو منتہی الکف عند المفصلء 
ویغسلہما قبل الاستتنجاء وبعدہ هو الصحیح. وھو سنة توب عن الفرضء حتی نہ لو 


(ل) السنة: وھی قسمان: مؤکدت غیر مؤکدڈ. 
قالسنة المؤکدة: وھی ما واظب علیہ الرسول صلی اللہ عليه وسلم ورغبَ فيه من غیر إلزام. 
وکذلك ما واظب عليه اخلفاء الراشدون من بعدہ لقولهہ صلی اللہ عليه وسلم في ا حدیث الصحیح ۳ 
الذي رواہ الْعرباض بن ساریة الْسلميی: ز(علیکم سی وسنة اخخلفاء الراشدین المہدینن من ٰ 
بعديء عَضُوا علیہا بالنواجڈیء ( رواہ أحمد في مسُندہہ وآبو داود والترمذيء وابن ماجہ ي ٰ 
سننہم؛ وقال الثرمذي: حدیث حسن صحیح)ء أي الزموا فعلٰہا وحافظوا علیہا 
ومن الٰٛسنة المژگدۂ: استعمال الْسوَاك ي ابتداء الوضوی والاغتسال یوم ابشمعف را الس 
رات التراوریح عشرین رکعق با باجغماعف وقیل بوجو یہا۔ 
وحکم السنة المؤگدة: أنه یثابٔ ناعلٰہاء ولا يأَنم نا رکا ولکنه بترکہا یکون مسیئاً لنفسہ 
رم تک الکراھة التنسزیہیة بمعنی أنه عندما یتر سنۂڈ مؤکدۃٌ بعد ترکہ ھا قرب لی ا حلال منہ 
إلی الخرام. فالََرَُ عن ترکہا مطلوبء وفعلہا من عام الدینء وترکہا بلا عذر من الضلالة 
والسنة غیر المؤکدة:- ویقال ھا: المندوبُٔ والمستحبٗ أیضاً- ھی ما فعله الرسول صلی اللہ 
عليه وسلم ورعٔب اليہ ٹي بعض الأحیان: کاستقبال القبلة عند الوضوی والامساع عن الکلام 
والعمل عند س2 الأذان لاستماعه و(جابة المؤذْن مثل ما یقول؛ والتیامن أي اہدے بالیڈیمن لی 
اُعمال الوضوعء واللّیٔس والمصافحة للجماعة إھا تساووا غي الفضل والسن ولا فا بافضلہم أو 
اُکہرھب کإبراء الممٔسر اي مُسَامَحتہ من دینہ. 
وحکم السنة غیر المؤکدة: أنە یناب فاعلہاء ولا یئم تارکہاء ولکن بترکہا یْقَوّتْ علی نفسہ 
خر واجرا وفضیلة. 
تسم السنة ایض تقسیماً آَخَر لی قسمین: رام مھت 
فسنڈ العین: ما ىْسّىُ فعلہ من کل واحد من المکلفین بعینہ کصلاة السُنن؛ والاغتسال یوم اظمعة 
ویوم العیدء وقراءۃ الأذکار الواردۃ بعد الصلاۃ, 
وسنة اللکفایة: ما کو من جماأعة المکلفین, فإذا فعلہ بعطہم رَفعّت المطالیة بە عن الباقین. 
ولک فاعل ہذہ السنة ہو الذي پختص بالثواب وحدہ کصلاۃ ا تراویح بالحماعة والاعتکاف 
بالمسسجد لي العشر ى رھ ٦‏ ××" والقریة إذ لا بُطلب القیامٌ بە من کل 
واحد, ولکن مع سلیته إڈا اجتمع ال القریة تو البلد علٰی ترکه قوتلوا علي لأنە من شعار 
الاسلام واعلام الدین۔ ٰ 
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ہہ ےت ط5 10ط . قطدجردصں ج٥‏ // : م٘۔ط 
کتاب الھطٹھارۃ ْ تہ 
غسل ذراعیه من غیر ان یعید غسل کفيه اأُجزأہ. 


قولہ: رقَبْل إِذَْالہِمَا الاناء ای زدخال ؟ُحدھما. ویسن ھذا الغسل مرتین قبل 
اڑا ستنجاعء 07 


قولہ: (ڈا اشیقظ الْمَرَصّیٌ منْ رم ھذا شرط وفاق لا قصد حتی أُنه سنة 
لْمستیقظ و غیر*. 
وس سے ژن سرع ٰذا و بس باسمهء کما قال عليه الصلاة 


استیقظ من نوم اللیل النہار, 

وقال الامام أحمد: إن استیقظ من نوم النہار فمستحب؛ ون استیقظ من نوم 
لان نے 

قولہ: (وَسْمیَة الله عَالّی في ابتداء الْوضُوء) الکلام فیہا ٹي ثلاثة مواضع: 

1إ کیقیتہا, 

2- وصفتہا. 

3- ووقتہا. 


أُما گیفیتہا؛ ف-۔و(بسم اللہ العظیمء وا حمد لله علی دین الاسلامی؛ وزت قال: رزبسم 
اللہ الرحمن الرحیم> أجزأہ؛ لأآن المراد من التسمیة ھنا: بحرد ذکر اسم اللہ تعالی لا الدسمیة 
علی التعیین, 

وأما صفتہا: فذکر الشیڈ!“ اُنٰہا سنة 

واختار صاحب اهدایة: اُنٰہا مستحبق وقال: وھو الھےدے۔(“ 

وأما وقتہا؛ فقبل الاستتجاء وبعدہ ھو الصحیح. فإن راد ان یسمی قبل 
الاستنجاء سمی قبل کشف العور فان کشف قبل التسمیةء سی بقلیہ ولایحرك بہا 
لسانہ؛ لأن ذکر اللہ حال الانکشاف غیر مستحب تعظیماً لاسم اللہ تعالی, 


رڈ رواہ مسلم وأبو داود والئٹرمذدي؛ والنسائی وابن ماجہ خي کتاب اب حدائز بہذا الف 

(2) وکنا المراد بالشیخ: الإامام القدوري. 

( ونص صاحب اشدایق؛ وولقولہ عليه الصلاۃ والسلام: لا وضوء لمن لم یسم اللہ والمراد بە: نفي 
الفضیلق والأصح: اُنسہا مستحب وإن ساھا ٹي الکتاب سنق ویسمی قیل الاستنجاء وبعدہ هو 
الصحیحخ. 
انظر: ا حدایة شرح بدایة المبتدي (27/1). 
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30 سکتاب الھطھارۂ 
فان نسی الدسمیة سي أُول الطہارة آتی ہا متی ذکرھا قبل الفراغ حتی لا پخلو 
الو ضوے منہا, 
فولة: (وَالْسراٹ ھو سنة مو گدی و وقت4: عند الٰمضمصضة. 


وفي اهدایة: الأصح: آنه مستحب. 

ویستاك اعالی الآسنان وآسافلہاء ویستالك عرض آسنالف ویتدئ من ال حانب 
الأیمن. 

فان لم یجد سوٌاکاً استعمل خرقة مخشنة أو اُصبعہ السبایة من یمینە. 

ٹم السواك عندنا: من سنن الوضوے, 

وعند الٰشافعی؛ من سنن الصلاۃ, 

وفائدتە: إذا توضأا للظہر بسواكء وبقی علی وضوئہ إلی العصر أو المغرب کان 
السوك الأول سنة للکل عندناء وعندہ یسن ان یستاك لکل صلاۃ. وأما إذا نسی السوالك 
للظہرء ‏ م ذکر بعد فلكء فإنه یستحب لہ ان یستك حتی یدرك فضیلتہ وتکوتن صلاتہ 
بسواك إجماعا. 

قولہ: (وَالْمَسضْمَصَةُ والاسنشاق) ھما سنتان مؤگدتان عندنا. 

وقال مالك: فرضان. 

وکیفیتہما؛ ان یمضمض فاہ ٹلائا یاحذ لکل مرۃ ماع ۵ء ٹم یستنشق کدلك. 
فلو بمضمض ثلاثاً من غرفة واحدق قیل: لا بصیر آتیاً بالٰسنة. 

وقال الصیرني: یصیر آتیاً بہا. قال: واختلفوا في الاستدشاق ثلااً من غرفة واحدۃ؟ 
قیل؛ لا یصیر آئیاً بالسنة بخلاف المضمضۂ؛ لأن في الاستتشاق ثلاث یعود بعض الماء 
المستعمل إلی الکفء وف المضمضة لا یعود؛ لأنە یقدر علی امساکه. 

والمبالٰغة فیہما سنة إڈا کان غیر صائم. 

واختلفوا فی صفة المبالٰغة: 

قال شس الأئمة: ھی فی المضمضة ان یدیر الماء ي فيه من جانب إلی جانب. 

وقال الامام خواھر زادہ؛ ھی لي المضمشضة الغرغرةء وبي الاستنشاق أن بجذب 
الماء بنفسه إلٰی ما استد من أٛنفهء ولو ممضمض۔ وابتلع المای ولم یمجه اجزاہ. والأفضل 
أن یلقیہ؛ لأله ماء مستعمل. 

قولہ: روَمَسْمْ اَلأذليْن) ہو سنة مؤکدۂ. ویمسح باطنہما وظاھرما. وھو ان 
یدخل سبابئیه ہي صماخيه وھما ثقبا الأڈنین؛ ویدیرھما في زوایا اٗذنیهک ویدیر إہامیه علی 
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ظاھر أاُذٰليه. 

ومسح الرقبة: قیل: سن وھو اختیار الطحاوي. 

وقیل: مستحب؛ وھو اختیار الصدر الٰشہید ویمسحہما بماء جدید. 

وٹي النہایة: ی۔۔سمسحہما بظاھر الکفین. 

ومسح اخلقوم بدعة. 

قولہ: (وکخلیل اللْخْیَة وَالأصٌابع) اُما تخلیل اللحیق فمستحپ عندھما, 

وقال آبو یوسف: سنق وھو اختیار الشیخ., 

وکیفیة تخلیلہا: من اُسفل إلی فوق. 

اللحیة: مکسورۃة اللام وجمعہا ‏ حیء ولّحی بضم اللام وکسرھا. 

واللحي بفتح اللام عظم الفكء وھو منبت اللحیةء وجمعہ لحی ولحی بضم اللام 
وکسرھا, ۱ 

وأما تخلیل الٌأصابع: فسنة إجماعاً. وتخلیلہا من اسفل إِلی فوق ہماء متقاطر, 

ویتبغی ان یخلل رجليه بختصر یدہ الیسری. وإنا یکون التخلیل سنة بعد وصول 
الماء, أما زٰذا لم یصل الماء فہو واجب. 

وکیفیة التخلیل: ان پیداً بخنصر رجله الیمنیء ویخمه یإہامہاء ویبدأ یإہام رجلہ 
الیسری؛ ویختمه بخنصرهھا. 

والفرق ما بین تخلیل اللحیة والأصابع: ان المقصود بالتحلیل استیفاء الفرض ٔي 
حله. وذلك اضا یکون ي الاأصابع. 

وآما اللحیة فداخل الشعر لیس بمحل الفرضء بل الفرض ؛ممرار الماء علی ظاھرھا. 

ولو توضا في الماء الحاريء آو ني الغدیر العظیمء وغمس رجليه اُجزأہ ء وزت لم 
پخلل الأصابعء کذا لي الفتاری. 

قولٰة: (وئکرار الْقنْل لی الٹلاٹ) الڈولی: فرض: وائتتان: سنتان مؤژکدتان علی 
الصحیح. وإن اکتفی بغسلة واحدة أَْمَ لأنه ترك المشہورۃ('ء وقیل لا یائم؛ لأنہ قد آتی 
بما أمر رَبْهُ به, 
۱ والسنة: تکرار الغسلات لا الغرفات. 


زی( ای سے الٰمشہورۃة۔ 
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(مطلب يے مستحبات الوضوء 

قولہ: روَیُمتحَبُ للْمَوَضّیْ ان يَلّري الطہَارَق المستحب: ما کان مدعواً إلیە 
علی طریق الاستحباب دون ا حتم والایجابء وفي إتیانه ثوابء ولیس في ترکه عقاب, 

والکلام ٹی النیة ہي أربعة مواضع: 

1- فی صفتہا, 

2 قتتا, 

3- ووقتہا. 

4- وعلہا. 

اما صفتہا: فذکر الشیخ اُنہا مستحیةق والصحیح اُنہا سنة مؤکدۂ. 

وأما کیفیتپا: فإنه یقول: و(نویت اتوضاً للصلاة تقرباً إلی اللہ تعالیء؛ او ونویت 
رفع الحدثءء و ونویت استباحة الصلاةی و ونویت الطہارۃ). 

وأما وقتہا: فعند غسل الوجھ. 

وأما علہا: فالقلب. 

والْتلفظ ہا مستحب. 

ٹم النیة انا ھی فرض للعسادات: فقال اللہ تعالی: ظط وَمَا ا 
هُاَلِّينَ ٣”‏ والاخلاص هو اللیة. 


(۴) سورۃ البينة: 2. 

قال ا خصاص لی تفسیر ہذہ الآیة (716/3): فیە مر باخلاص العبادة لف وھو أن لا یشرڈ فیہا 
غیرہ؛ لأن الاخلاص ضد الاشراك ولیس لە تعلق بالنیة لا فيی وجودھا ولا ٹ فقدھا فلا یصح 
الاستدلال بہ بی إیجاب النیة؛ لأنہ متی اعتقد ؛لآیمان فقد حصل لہ ؛لاخلاص في العبادۂ اونفی 
الاشراك فیہا۔ 

قال این العربي نی تفسیر ھذہ الاأیة (77/4ق: فیہا مسالتان: المسالة الولی: آمر اللہ عبادہ 
بعبادتہ وھی أداءِ الطاعة لہ بصفة القریق وذلأكش بإاخلاص ؛لنیة بتجرید العمل عن کل شیء لا 
لوجہ وڈلگل هو ؛لاخلاص الذي تقدم بیائە. 

الصسألة الثائیة: ہڈا یت ہذہۂ فالنیة واجیة فی التوحید؛ لأُنہا عبادة؛ فدخلت تحت ھهذا العموم 
دخول الصلاق, فإت قیل: فلم خرجت عله طہارۃ النجحاس وذلك بعترض علیکم ي الوضوء؟ 
قانا: إزالة النجاسة معقولة المعنی؛ لأن الغرض منہا إزالة العین لکن بمزیل مخصوص؛ فقّد جمعت 
عقل المعنی وضرباً من التعبد کالعدة جمعت بین براءة الرحم والتعبد حتی صارت علی الصغیرة 
والیائسة التی تحقق براءة رحمہما قطعآء لا سیما وما غرض ناجز؛ وھو النظافةۂ فیستفل بە ولیس 
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والوضوء نفسه یس بعبادق وإشا ہو شرط للعبادۂ. لا تری أنہ لو کررہ مراراً ٹی 
لس واحد کان مکروھا لما فیه من الاسراف المذموم في الماء 

وانما کانت اللیة فرضاً في التیمم؛ لأن التراب لم یعقل مطہّر فلا یکون مزیلا 
للحدث؛ فلم یبق فیه إلا معتی التعبد, ومن شرط العبادة الئیة, وأما الماء فمطہّر بطبعه فلا 
یحتاج إلی النیق الا أنە لا یقع قربة بدون النیقء لکنہ یقع مفتاحاً للصلاۃ لوقوعه طہارۂ 
باستعمال الماء المطہُر بخلاف التیمم؛ لان التراب غیر مطبّر لا فی حالة إرادة الصلاق 
حتی أنه لو وقع التراب علی أعضائه من غیر قصدہ آٴو عَلْمْ إنساناً الثیمم لم یکن مفتاحاً 
سر6 

قوله: (وَیَسَوْعب رَأَسَة بالمَسْج) الاستیعاب هو الاستعصالء یقال: استوعب 
کذا إذا لم یترك منه شیئاء والاستیعاب سنة مؤکدة علی الصحیح., 

وصورتہ: ان یضع من کل واحدة من الیدین ثلاث اُصابع علی مقدم راس ولا 
یضع الاہام ولا السبابق ویجائي بین کفیه ویمدھما إلی القفاء تم یضع کفیه علی مؤخر 
راس ویمدھما إلی مقدم راس م یمسح ظاھر أذنيه یإہامیہ وباطنہما بمسبحتیہ کذا تی 
المستصفی؛ ویمسح رقبته بظاھر الیدین. 

قوله: (وی رب الٰوضوع الترتیب عندنا سنة مؤکدة علی الصحیح ویسيء بترکھ. 
والبٌْاةِ بالمیامن فضیلةء وسواء عندنا الوضوء والتیسم ٹي کون الترتیب فیہما سنة. 

ڈو لٰہ: فیبٰدَاً بِمَا بدا الله تَعَالٌی بذکرم وھو عتد غسل الوجه. 

والموالاۃ: سنة عیدنا: 

وقال مالك؛ فرض. 

والموالاۃ: ھی التتابع وحدہ ان لا یجف الماء عن العضو قبل ان یغسل ما بعدہ بی 
زمان معتدلء ولا اعتبار بشدة ا حر والریاج فإن ا لحفاف یسرع فیہما لا بشدۃة البرد 
فإن الحفاف یبط فیيهہ ویعتبر أیضاً استواء حالة المتوضئء فإن ا حموم یسارع ال حقاف 
ِليه لأجل ا حمی. 

وإضا یگرہ التفریق لي الوضوء اذا کان لغیر عذر. أما إذا کان لعذر بأن فرغ ماء 
الوضوع أو انقلب الانای فذھب لطلب الماء وما اشبه ذللك؛ فلا بس بالتفریق علی 


ي الوضوء غرض ناجز لا بجرد النعبد. بدٹیل أنہ .لو آکمل ؛لوضوء وأاعضاؤہ تجري بالماء وحرج 
من ریخ بطل وضوعیہ وقلہ حققیا الغول فیہا ٹي کتاب تخلیص التلخیص. 
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الصحیح. وھکنذا إذا فرق ي الغسل والٹیمم. 

قولہ: زوَبالمََامن) اي یبدا بالید الیمنی قبل الیسری: وبالرجل الیمنی قبل الیسری. 
وھو فضیلة علی الصحیح؛ لأن النبی صلی اللہ عليه وسلم: ووکان یحب ان یبدا بالمیامین 
فی کل شيء حتی في لبس نعلیہ صلی اللہ عليه وسلمم!'“۔. وني ھذا (شارة إلی أنه کان 
یتبغيی ان یقدم مسح الأذن الیمنی علی الیسری کما 'ي الیدین والرجلینء لکنا نقول: 
الیدان واٹر جلان یفسلات بید واحدةء فیبداً فیہما بالمیامین. وأما الأذنان فیمسحان 
پالیوون رع لکون فلك اُسہلء حتی لو لم یکن لە إلا ید واحدق أو یاحدی یديه علة 
ولا یمکنە مسحہما معأء فإنه بیدا بالأذن الیمنی؛ تم بالیسری کما ي الیدین والرجلین. 
ے0(" بعضہم الفدین بالأذنین ہي ا حکم ولیس سي اعضاء الطہارۃ عضوانء لا یستحب 
تقدیم الأیسن منہما إلا الأذنین, ٴ 

(مطلب ِيِ تواقض الوضوع) 

قولہ: روَالْمعَاني الاقضّة للَوّضُوع) لما فرغ من بیان فرض الوضو وسننهء 
ومستحباتہ شرع الان ٹي بیان ما بنشقضضه. 

والئقض متی أضیف إلی الأجسامء یراد بە: إبطال تألیفہا؛ ومتی ضیف إلی غیرھا 
یراد بە: إخراجه عما ھو المطلوب عنه. ْ 

والمتوضیع هہنا کان قادراً علی الصلاةء ومس المصحف؛ فلما بطل ذلك با حدث 
الننقضت صفته؛ وخرج عما کان عليه. ْ 

قوله: کل مَا عَرَج من السٔبیليْنٍ) وهما الفرجان. 

ومن داب الشیخ رحمہ الله اأُن یبدا بالمتفق فيہ ٹم بالمختلف فيه. 


(آل) قال عليه السلام: ورژن اللہ تعائی یحب التیامن ٹي کل شیی)., قلت: غریب بہذا اللفظ. وروی 
الأثمة الستة ٹي کتبہم من حدیث مسروق عن عائشة قالت: وکان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم بحب التیامن ي کل شیء حتی في طہورہ وننعلہ وترجلہ وشأنه کلەي؛ انتہی. رواہ 
البخاریں ومسلم والنسائی وابن ماج ہي والطہارقی وابو داود ٹي واللباس)ء والترمدي ٹي 
وآخر الٰصلائی وألفاظہم متھغار بة, 
ومن احادیث الباب ما أخرجه ابو داود وابن ماج عن ژھیر بن معاویة عن الأعمش عن ہي 
صاخ عن أٌبي ھریر قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: إٰذا ثوضآتم فایدآوا ہمیامنکم 
انتہی., وأخرجهھ بن خزیمقء وابن حبان ي (صحیحہمای قال: ي ؛لامام: وھو جدیر بأن 
پیصحح. ورواہ البیہقیء ولفظہ: وإذا لبستم أو توضآئم فابدعرا بأیامنگم). 
انظر؛ نصب الرایة لٛأحادیث اغدایة (34/1). 
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والخارج من السبیلین متفق فيهہ علی أنه ینقض الوضوءء فقدمه لذلك ٹم عقبه 
بالمختلف فیه. وھو خروج الدم والفیحء والفیء وغیر ذلك. ْ 

واعلم ان کلمة وکل وضعث ثعموم الأفراد فتناول المعتاد وغیر المعتاد کدم 
الاستحاضق والمذی۔ء والودیء والدرد واخصا وغیر ذلك, 

ومفہوم کلام الشیخ: ان کل ما حرج ینقض الوضوء فہل هو کذلك؟ 

قلنا: نعم إِلا الریح الخارج من الذکر وفرج المراأف فإنہما لا تنقض علی الصحیح 
إلا أن تکون المرأة مفضاۃء وھی التی مسلك بوغا وغائطہا واحد فیخرج منہا ریح 
منتنال فإنه پستحب ھا الوضوہہ ولا یجب؛ لنہا تحتمل اُنہا خرجت من الدیر فتنقضء 
وتحتمل انا خحرجت من الفرج فلا تنقض. والأصل تیقن الطہارة؛ والتاقض مشکوكە 
فی فلا ینتقض وضوڑھا بالشكک(ٴء لکن یستحب ھا الوضوء لازالة الشك. وأما الدودة 
ا خارجة من الذکر والفر جء فناقضة بالاجماع. 

قولہ: (وَالڈمْ وَالْقيْمْ إِذا عَرَجَا مِنَ الْیْدَىا)ء وکذلك الصدید وھو ماء ا خارج 
المختلط بالدم قبل أن تغلظ في المدق فیکون فيه صفرةق., 

وقید بالیدن؛ لآن ا خارج من السبیلینء لا یشترط فيه التجاوز. 

وقال زفر: الدم والقیح ینقضان الوضوء وإن لم یتجاوزا. 

وقال الشافعی رضی اللہ عنه: لا ینقضانء وإن تجاوزا. 

وقید بقوله: (خرجای احترازا عما إذا خرجا بالمعالحق فان لا بنقض الوضوء 
وھو اختیار صاحب اشدایق واختیار السرمحسی الئقض. 

وقید ب۔والدم والقیح> احترازاً من العرق المدینیا“ إذا خرج من البدن؛ فإنہ لا 
پتشقضص)؛ لأله خیط لا مائع, وأما الذي یسیل منە إن کان صافیاً لا بنقض. 

قال غي البدابیع: الماء الصافي إذا حرج من النفطة لا ینقض,ء وإن )ُدخل اصبعہ ہي 


(ل) لأن الیقین لا یزول بائلشك. ٴ 
ویتفرع علیہا قواعد کثیرۂ منہا: ان الأصل بقاء ما کان علی ما کان. 
وبیائە: من تیفن الطہارۃ وشلف لي الحدث فہو متطہ ومن تیقن الحدث وشدث ٹي الطہارة فہو 
مد ٹ ۔ 

انظطر؛ الفرائد اليِپیة ٹي القواعد والفوائد الففہیة (ص 13). 

(2) العرق المدیتي: نسبة إلی المدی الشریفة لکٹرتہ پہاء وعي بثرة تظہر ٹي سطح الد تنفجر عن 
عرق پخرج کالدودۃ شیفاً فشیداء وسیبہ فضول غلیظة قالہ السید. 
ائظر: حاشیة الطحطاوي علی مراقی الفلاح شرح نور الایضاح (ص 93). 
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أنفف فقدمیت اصبعه زن نرل الدم من قصبة الأنف نقض؛ وزن کان لم ینسسزل منہا لم 


۱ص۰ , ۱ 
ولو عض شیا فوجد فیه اثر الدمء أو استاك' فوجد في السوك اثر الدم لا بنقض 
ما لم یتحقق السیلان. 

ولو تخلل بعود فخرج الدم علی العود لا ینقض للا أُن یسیل بعد ذلكء بحیثٹ 


یغلب علی اریق. ٰ ْ 
ولو اسٹنٹر؛ فسقط من انف کلۂ دم ٦‏ پنشقض) وژن تقثطثرت قطرة دع انتشس 
وضوروہ 


قولہ: زفْمَجَاوَرَ لی موضع) حد التجاوز: أن ینحدر عن راس ال حرح, وأما إڈا 
وعن محمد رحمه اللہ: إذا انتشخ علی راس ا حرح وصار اکٹر من رأس ا حرح 


نقض. والصحیح الأول. 
ولو ألقی علیہ تراباً أو رمادا قنشر ب منہف جم جراج فجعل صلٰية ترابا ورلولاہ 
لمجاوز لقض, 


وکذا لو کان کلما حرج مسحہ او أخذہ بقطنة مرارأء وکان بحیث لو ترکه لسال 
نقض. سم ۱ 
ولو سال الدم إلی مَا لان من الأئف: والأئف مسدودة نقكض. 
ولو ربط ا لحرح فابتل الرباط ن نفذ البلل إلی ال خارچ نقضء والا فلا؛ وإن کان 
الرباط ذا طاقینء فنفذ البعض إلی البعض نقض: والا فلا؛ فان حرج من أذنیه قیح آو 
صدید ان توجع عند خروجه نقضء ولا فلا؛ وإن خحرج من بین اُسنانه دم واختلط 
بالریق إن کانت الْغْلٰة للدم و کانا سواء نشض؛ وژن کان الریق غالبا لا ینقض. وعلی ھذا 
إذا ابتلع الصائم الریقء وفیه الدم إن کان الدم غالبا أو کانا سواء افطر الصائم ولا فلا, 
ولو مص القراد عضو زإنسان فامٹلا إن کان صغیراً لا ینقضء ون کان کبیرا لقضش 
ون سقط من جرحه دودۃ لا بنقضء وھی طاھرۃ, ون سقطت من السبیلین فہی نجسة؛ 
وتنقض الوضوء۔. وإذا حرج الدم من ا لجحرح ولم یتجاوز لا ینقض؛ وھل ہو طاھر أو 
نجس؟ 
قال مي ا حدایة: ما لا یکون حدثاً لا یکون نجسا پروی ذلك عن کی یوسف؛ وھو 
الصحیح. وعند محمد: نجس,. والفتوی علٰی قول أيی یوسف فیما إڈا اصاب ا لحامدات 
کالئیاب والأبدان وا حصیر, وعلی قول حمد فیما إذا ُصاب المائعات کالماء وغیرہ؛ 
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وکنا القیء إذا کان أقل من ملا الفم علی مذا ا۔لخلاف. 

قولہ: َلْحَقَهْ حُكُمْ الُطہی)ء یعي یجب تطہیرہ ٹي الحدث ہو الحنایة حتی لو 
سال الدم من لی ما لان من الأئف نقض الوضوء بخلاف ما إذا نزل البول إلى قصبة 
الذکر؛ لأئه لا یلحقه حکم التطہیر. 

واحترز بقوله: و(حکم التطہیر عن داخل العینینء وباطن ا حرحء وقصبة الأئف. 
وإسا لم بقل رزیلحقه التطہیرم؛ لأنە لو قال ذلك: دخل تحتہ باطن العین وباطن ال حرح؛ 
لأنہ لا یستحیل تطہیرہ؛ لأن حقیقة التطہیر فیه ممکنق وأما حکمه فقد رفعه الشارع 
للضرورۃ., 

قولہ: وَالْقيْء بِذَا مَاٌ الم وھو ما لا یمکن ضبطہ إلا بتکلفء هو الصحیح. 
وقیل: ما منع الکلام, 

وقال الشافعی: لا بنقض, ولو ملا الغم. 

وقال زفر: ینقض قلیله وکثیرہ. 

والقیء حمسة انواع: 

ما یی 

2- وطعام. 

3- ودم. 

کت 

وھ 

ففی الثلالة الأُوٗل: ینقض إذا ملا الفمء ولا پنقض إذا کان أقل من ذلك. 

واما البلغم: فغیر ناقض عندھماء ون ملا الفمء وعند آٔي یوسف: ینقض إذا ملا 
لغم 

والخلاف ي الصاعد من ال حوف. ما النازل من الراُس غغیر ناقض |جماعا؛ لأنہ 
شذاط. 

وأما الدم إذا کان غلیظاً جامداً غیر سائلء لا یتقض زذا کان أقل من مأء الم 
فإن کان ذائبا نقض قلیله وکثیرہ عندھما, 

وقال حمد: لا ینقض حتی ہملأ الفم اعتباراً بسائر أنواع الفيیء وصحح ي الوجیز 
قول عحمہذد, 

واخلاف ي المرتقی من ا لحوف. وآأما النازل من الراأُس فناقض قلیلهہ وکٹیرہ 
بالاتفا گی . 

)6۱ا٣٥٤٥‎ ۴١۱٢۲ ۱۸١۲۷١ یہ600‎ 
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228 حُکتاب ؛الطھارۃ 


ولو شرب ماء فشاءہ صافیاً نقض وضوءہہ کذا لي الفتاوی؛ ون قاء متفرقاً بحیث 
لو جمع لْمَلاً الفی فالمعتبر؛ اتحاد احلس عند لی یوسف؛ وعند محمد: اتحاد الأسیب؛ 
وھو الْعثیان. 

وتفسپر اتحاد الأسیب: إِڈا قاء انا قبل سکون النفس من الغثیانء فہو متحدء وژن 
قاء ایا بعد سکون النفسء فہو ختلف. 

وٹي الفتاوی الصغری: ستسبص پر ہے فمحمد اعتبر ا حلسء وآأبو یوسف 
اتحاد السبیب. وھی إِذا نزع خاضیاً من اُصبع النائی ٹم أعادہ فأبو یوسف اعتبر ہي نفی 
الضمان الْتومة الأولی؛ حتی إنه لو استیقظ بعد ذلّكٰ ئم نام ہي موضعہ ناعادہ ہي اُصبعه 
لم یبرأً من الضمان عند أي یوسفء وعند محمد یعتبر اٹحلسء حتی أنە لا یضمن ما دام ٹي 
چحلسه. 

قال في ؛الواقعات: رجل نزع خاتاً من اأصبع نائم؛ مم أعادہ في ذلك النوم یر 
اجماعاء وإن استیقظ قبل ان یعیدہں ٹم نام فی موضعہ نأعادہ پي النومة الثائیة لا یبرأً عند 
بی یوسف؛ لأنه لما انتبه وجب ردہ إليه فلما لم یردہ۔حتی نام لم یبر بالرد ليەكء وھو 
نائم بخلاف الأولی؛ لأنه ھداك وجب الرد إلی النائم وقد وجدہ وھنا لما استیقظ وجب 
ردہ إلی مستیفظ فلا یبرا بالرد لی نائ وعند محمد یبرا؛ لأنه ما دام ي بحلسه ذلك لا 
ضمان عليه؛ ولو تکرر نومہ ویقظدہ فإن قام عن حلسہ ذلك؛ ولم یردہ إلی ئم نام ٹي 
موضع آخر فردہ وھو نائم لم یبرأ من الضمان إجماعاً لاختلاف ا حلس والسبب. 

قوله: (والْنوم مُضّطجعا الذي تقدم هو الناقض ا حقیقی. وھذا الناقض ا حکميء 
وھل الئوم حَدَثٗ ام لا؟ 

النصحیح: أنە لیس بحدث؛ لأنه لو کان حدثاً استوی وجودہ ہي الصلاةَ وغیرھا 
ولکنا نقول: ال حدث ما لا پخلو عنه النائم. 

وقوله: (والئوم مضطعاءء ھذا إذا کان خارج الصلاۃ, وأما إذا کان فیہا 
کالمریض إذا صلی مضطجعا ففيه اعتلاف: 

والصحیح: آنە بنتقض ایض وب نأاخحذ. 

وقال بعضہم: لا ینقضش, 

قولہ: زار مُّکنا) اي علی إحدی ورکیہ نہو کالمضطجع. 

قولة: او مُسقَندا لی شيیء لٌٌ ُزیل ََُِ لُسقطم الاستناد؛: ھو الاغتماد علی 
الشيء ولو وضع رأسه علی رکبتیہ ونام لم ینقض وضوءہہ إذا کان مثبتاً مقعدہ علی 
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الأرضء وإن کان محتبباً وراأسه علی رکبتیە لا ینقض أیضاً. 

قولہ: روَالْعلَبةَ عَلَى الْعقلٍ بَالامَاء وَالُنُون) الاغماء: آفة تعتري العقلء وتغلبہ,. 

والحنون: آفة تعتري العقلء وتسليه ویقال: الاغماء آفة تضعف القوی؛ ولا تریل 
ا حجاء وھو العقلء والحنوت: آفة تزریل ا حجاء ولا تریل القوی؛ وھما حدثان ىي الصلاة 
وغیرھا قل ذلك او کثر. 

وکذا السکر ینقض الوضوء أیضاً ي الأحوال کلہا فِي الصلاة وغیرھا. والسکران: 
ھو الذڈي شنل مشیته ولا یعرف المرأة من الرجل. 

وفوله: ووا نون بالرفعء ولا یجوز خفضه بالعطف علی الاغماء؛ لآنه عکسہ 
ویجوز خفضه علی انجحاورۃ. 

قولہ: زوا ففة فی گل صلاۃ ذات ؛ رگوع وُسجرد) سواء بدت أسنانه أو لم 
تید وسواء قہقه عامداً أو اس ح ایت ولا بیطل طہارة الغسل. 

والقہقہة؛ ما تکون مسموعاً لە ول حارہ. 

والضحك: ما یکون مسموعاً لہ دون جارہ. وھو یفسد الصلا ولا یںقض 
الوضوعء. 

والتبسم: ما لا یکون سیت وھو لا یفسدھما جمیعأ, 

وقہقہة النائم ٹي الصلاۃ لا تتقض الوضوعِ وتفسد الصلاۃ. ولو نسی کون ٹي 
الصلاۃ فقہقه انتقض وضوژہ. 

تر الصبي لا تنقض الوضوء إجماعا وتفسد صلاته کذا ہي المستصفی. 

والباني غيی الحدث إڈا جاء متوضثاٌ وقہقه ي الطریق تفسند ضلاته ولا تتقض 
وصوؤہ, 

وإذا انحنسل اہ نب وصلىی وقہقه لا یطل الغسل. وإسا تبطل طہارۃ اأُعضاء 
الوضوء حتی أنه لا یجوز لە ان یصلی من غیر تجدید وضوء. 

وقولہ: (ذات رکوغ وسجودی یحترز بە من صلاة الحنازةۃ وسجدہۃ التلاو فإنہ 
إٰذا قہقہ فیہما لا ینقض وضوؤہ وتبطل صلاتہ وسجدتہ؛ لأن صلاة الحنازة لیست 
بصلاۃ مطلقة حتی لو حلف لا یصلی فصلی صلاة ال جحنازۂ لا پحنث. 

۱۱٢١ ۲٢١٢ ۷۰۲۰ا‎ 86:ا٥ی‎ 
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وہ ےہ ط5 10ط . ذطدجردں ج٥‏ // : طط 
(ا کتاب التطھارۃۂ 
(مطلب ے فرائض الغسل) 

قولہ: روَفْر٘ضٴ الْفُسلل الْمَضَمَضَة وَالامْنْثاق) یسی الغفسل!“ من ا تابف 
وا حیض والٰنففاس) دہ سید رضيی اللہ عله سٹتاںل, 

قولہ: (وغمنل سائر لبَدَت السائر الباقیء ومنه السؤر الذي ییقيه الٰشارب. 

ولو انغمس ؛ حنب ي الیحر أو الغدیر وی ہ و الماء الحاري انغماسة واحدۃ 
ووصل الْماء لی جمیع بدنہ وہمشضمش واستنشق تی آُجزأہ. وکنا إٰٛذا اأُصايہ المط ووصل 
الماء ِلٰی جمیع بدنه. 

ولو اغتسل الأقلفء ولم یصل الماء إلی ما تحت القلفة أجزأہ؛ لأنسہا خلقة. 

ولو اغحتسلت المرأة وتحت اأظفارھا عجینء قد ییس وجفء ولم یصل الماء إلٰی ما 
تحت و حب علیہ (بصال الماء لی ھأ بُحتہ ٤‏ وأما إٰذا کان سحت اظفارھا وسکخ فرازہ 


یجزیہا من غیر إزالله. 

ولو کان علی بدنه قشر سك و خبز ممضوغ علتبد وجب ززالتہ۔ وکذا الخضاب 
المتجسد واخشتاء, 

واعلم اُن الغسل علی اأحد عشر وجہا: 

اُربعة فریضة: 

[- وھو الغسل من الایلاج لی قبل و دب إذا غابت ا حشفة علی الفاعل 
والمفعول بہ آُنسزل أو لم ینسزل. 


2- والثانی: الغسل من الانسزال عن شہوۃ بأي وجە کان من إتیان بہیمة أو 
معالحة الذکر بالید او بالاحتلام أو بالقبلة و باللمس لشہوۃة, والرجل والمرأۃ في ملك 
سو آ۔ 

3 والنالثك: الغسل س ا حیض. 

4- والرابع: الغسل من النشاس. 


[- غحسل اطمعة. 


فُٰ غَسْل الٰشیء: إزالة الوسخ ونحوہ عنه باجراء الماء عليه 20( پالضم !اسم من الاغتسالء وھو 
تام غسل ابحسد واسم للماء الذي پغتسل را والخفسل بالکسر: عا یغسل بہ الراٗسْ من 
خطمی ونحوق کطلینڈ ال راس والْخْسْلة باشاء معلہ والْمَشَسّل مو ضع الاغصسال. ڈالمغربي ص: 
190-69). ٰ 
ْ 


۱ا٥٥‎ ۴۱۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ80‎ 
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وہہ . ےہ ط 16ط . خط3 ۱ں ج// : ٭ م ٤ط‏ 
کتاب الطھارۃ 41 


2- وغسل العیدین ‏ . رہ" 
> کے اہ 
3- وغسل الاحرام سواء کان احرام حجة أو عمرة. 
4- وغسل یوم عرفة للوقوف. 
[- غسلٗ الموتی. 
2- وغسل النجاسة وٰذا کانت اکٹر من قدر الدرھم ي المغلظ وربع الوب ہي 
الْمہخحففة, : 
وغسل مستحب؛ وھو شر سن دنا غسل الکافر والْکافرة ا ساسا والصبيی 
والصبیة وٰذا اُدرکا بالسن وکنذا اٹحنون إذا أفاق. 
قولہ: (وَسُلَة الفُسلل أن یَہٌذا الْمُفَسل فیفسل یَدیُہ وَفْرْحَ ساہ مغتسلا؛ لأنہ 
قر ب من الاغتسال کما قلنا؛ إذا استيفقظط المٹو ضء صن توھ4, 
والٰسنة ان یبدا بالنیة بقلبهء ویقول بلسانه: ونویت الغسل ترفع الحنایةیء ٹم یسمی 
الله تعالی عند غسل الیدین شم یستنجی ٹم یغتسل ما آصابه من النجاسة. 
قوله: (وبزیل لجَاسَة إن کائتا عَلی بُلغی)ء وی بعض النسخ: وویزیل النجاسةء 
معرفا بالألف واللاِی 1ك ان الئکرة 'آأُحسمن. 
والما قال؛ ون کانت علی بدئەع؛ ولم یقل: وڑذا کانٹ)ع؛ لأن رتچ تدخل علی 
خطر الوجودں ووڑذام تدعل علىی أُمِر کائن و متظر لا عالٔق والنجاسة قد توجد) وقد 
لا تو جد, 
قولہ: رثوْ یَتَوَضَاً وضُوءه للصّلاة الا رَحْلیّهع)؛ فی شارة إلی أنە یمسح راس وھو 
ظاھر الروایڈڈ '. 
وروی احسن عن سی حنیفة: أنە لا یمسحہ؛ لأنه لا فائدة فیہ؛ لأن الأىسالة تعدم 
ں 
(3ق) مسائل الأصولء وھی ظاھر الروایة وظاھر المذھب؛ وھی التی اشتملت علیہا مؤلفات محمد بن 
ا سن سن امس والسیرین؛ والزیادات؛ والمبسوط ور شہاہ المسائل ہی اتی اُسنھا ہل صن 
۲0- یوسف عن یی یف أو ُسندھا عن سی حنیقة فقط, 
وقد صنف لتلك الکتب خی بغداد. 
انظر: ارشاد أھل الملة إی إثیات ؛لأھلة (ص 238). 


۱ا٥٥‎ ۴۱۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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وہ .تے ط 10ط . ذۃط3د دص ں جد// : ط٤ط‏ 


42 حکتاب الطھارۃ 
المسح والصحیح أُنه یمسحھ. 

وقولہ: والا رجليەم ہذا إذا کان في مستنقع الماء اما (ذا کان علی لوح أو قبقاب 
و حجر لا یؤخر غسلہما. 


قولہ: رِمٌ يٛفیضٴ الْمَاءَ عَلَى رام وسائر جَسّدہ ثلانا الأولی فرض: وائنتان 
سنتان علٰی ےج ریجب ان یوصل اماۃالی جع 7 وبشری ومعاطف بدنه فإن 
بقی منه شیء لم یصبه الما فہو علی جنابتہء حتی یغسل ذلك الموضعء فإن کان ي 
اصبعہ حاتم ضیق حرک؛ حتی پصل الماء إلی ما تحت ویحلل اُصابعه ہٰذا کان الماء قد 
وصل إلی ما بینہماء وآما إذا نم یس سو ہیف 

”قولہ: الم یَتتَحی و عَنْ ذلكَ المکان, فیفسل رجلیْمء هذا اذا کان في مستنقع 

الماء, آ؟ما إڈا کان دا غہری ہیی نی ا ہی سس (عادة 
غسلہما. ولو تقاطر الماء فی وقت الغسل غي الاناء إِن کان قلیلاً لا یفسد الماء؛ ون کان 
کثٹیرا أآفسدہ. 

وحد القلیل: ما لا ینشرج ماء الاناءِ عند وقوعہ ولا یستبین. 

وعند حمد: إن کان مثل رژوس الابر فہو قلیل؛ والا فہو کثیر کذا ٹي الفوائد. 

قوله: روَلَیْسَ عَلَی الْمَراء ا تلقض طضَفَائرَا في الفنل إِذَا َلَغ الْمَاء أصُول 
الْشٍٰ). 

وقال الإامام أحمد: یجب علی ا حائض النقض ولا یجب علیہا ٹي ال نابة, 

وٹي تخصیص المرأۃ إشارۃ إٔلی أنه یجب علی الرجل النقض لعدم الضرورة ٹي حقہ. 

ولو ألرقت المرأۃ رأسہا بالطیب بحیث لا یصل الماء إلی اُصول الشعر وجب علیہا 
إزالته لیصل الماء إلٰی اصولہ. فان احتاجت المرأة إلی شراء الماء للاغتسال من ا نابق إن 
کائت غنیة فٹمنه علیہاء ون کانت فقیرة؛ فعلی الزوج. 

وقیل: یقال لە: اما ان تدعہا تذھب إلی الماء و تنقله انت إلیہا. 

وقال ابو اللیٹ: پجب علی الزوج کما یجب عليه للشرب. وأما شن ماء الوضوء؛ 
فعلی الزوج إجماعا؛ وشن ماء الاغتسال من ا حیض إن انقطع لأقل من عشرة آیامء فعلی 
الرزوج؛ وإن انقطع لعشرة فعلیہا؛ لأنه یقدر علی وطمہا دون الاغتسالء فکانٹ هي 
اغاجة إليه لأداء الصلاة٥.‏ 

[مطلب يے ما یوجب الغسل) 
(قولہ: وَالْمَعَالي الْمُوجبَةً لللڈلل: إِلسٌال الْمَِيٌ) مذہ المعاتي موجبة للجنابة لا 


۱۱٢٥۸ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۲٢ یہ80‎ 
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وہہ . ےہ مط٭160ط . قتط3ددں ج// : ٭ م ٤ط‏ 
کتاب الطھارۃ 43 
للغسل علی الصحیح؛ لأنہا تنقض فکیف توجبە؟ وإشا سبب وجوب الغسل (رادة 
الصلاق آو زرادۃ ما لا یحل فعلہ مع ا حدابة. وأما عذہ التی ذکرھا الشیخ فشروط 
”مت اسلے ۱ 

والمنی: خاثر آبیض ینکسر منە الذکر عند حروجہہ ویخلق منہ الولد ورائحته عند 
خروجه کرائحة الطلع وعند یبسە کرائحة البیض. 

قولہ: رعَلّی وہ الافق؛ وَالشٌبْرَق ہذا بإطلاقہ لا یستقیم إلا علی قول أي 
سب آ1 ظط امت سقٌر جف فوئر ہت سب آب کت 
سیب الغسل خروجه عن شہوة؛ ولم یجعلا الدفق شرطاء حتی إِنە إذا انفصل عن مکانه 
بشہوق وخرج من غیر دفق وشہوةء وجب الغسل عندھماء وعندہ یشترط الشہوۃ أیضاً 
عند خروجه. 

ومعنی قولہ: ب(علی وجہ الدفقم أي نسزل معابعاء ولو احتلم او نظر إلی امراۃ 
بشہوۃ؛ فانفصل المنی منه بشہوق فلما قارب الظہر شد علی ذکرہء حتی انکسرت 
شہوتھ ٹم ترکہ فسال بغیر شہوةء وجب الغسل عندھماء وعندہ لا یجب. وکنا إذا 
احنسل ا محامع قبل أن پبول او ینا ٹم خرج باقی المنی بعد الغسل وجب عليه زإعادة 
الُسل عندھماء وعندہ لا یجب؛ وإت خرج بعد البول والنوم لا بعید إجماعاً. 

ولو استیقظ فوجد علی فخذہ او ذکرہ بللاڈ ولم یذکر الاحعلام فإن کان ذکرہ 
منتشراً قیل الوم فلا غسل عليه إلا ان پتیقن أُنه من وژن کان ساکتا قبل الوم فعليه 
الأغسل, 

وي الخجندي: إِن کان منْاً وجب الغسل بالاتفاقء ون کان مذیْاً وجب الغسل 
عندھما سواء تذکر الاحتلام أو لا, 

وقال ابو یوسف: لا یجب إلا إذا تیشن الاحتلام. 

قول: روَالْقَاء الْتَايْنٍ مِنْ غَيْرٍ إِلسزٌال) اي مع تواري الحشفة. 

والمراد بالتقائہما: محاذاتہما وھو عبارۃ عن ڑیلاج ا حشة کلہا۔ 

وفي قوله: وووالتقاء ا ختائینم نظرء فإنه لو قال: ووبغیبوبة ا حشفة)ء کما قال 
حافظ الدین في الکنسز کان أحسن واعم؛ لان الایلاج ٹي الدبر یوجب الغسلء ولیس 
ماك حختانان یلتقیان, 

ولو کان مقطوع ا حشفة یجب الغسل پایلاج مقدارما من الذکر, 

قولہ: (وَالْحَیّٔضْ وَاللْقاسٌ اي ا خروج منہما؛ لأنہما ما دام باقیین لا یجب 


۱۱٥٤۸ ۴۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یاہە8‎ 
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اوہہ ےہ ط5 10ط . ذطددردں ج٥‏ // : طط 

2غ کنتاب الطھارۃ 
الغسل لعدم الفائدۃ. 

واختلف المشایخ مل یجب الغسل بالانقطاعء ووجوب الصلاة أو بالانقطاع لا 
غیر؟ 

فعند الکرحي وعامة العراقیین: بالانقطا عء وھو اختیار الشیحخ. 

وعند البخاریین: بوجوب الصلاق وھو المختار, 

وفائدتہ: إذا انقطع بعد طلوع الشمسء وآخرت الغسل إلی وقت الظہر نعند 
العراقیین: تآئمء وعند البخاریین: لا تائم. 

والنفاس کا حیض. 

ولو اجنبت المرأقف ٹم حاضتء فاغتسلتء فعند أي یوسف: الغسل من الأولء 
وھو ا حنابة؛ وعند حمد: هو منہما جمیعا. 

وفائدته: انا لو حلفت لا تغتسل من ھذہ الحنابق ٹم حاضت,؛ فاغتسلت بعد الطہر 
حنثت عند أپيی یوسفء وعند محمد لا تحنث. وإن اغتسلت قبل أن تطہر من ا حیض 
حنثت إجماعا. 


(مطلب یسن الغسل لأربعۃ اشیاء) 

قولہ: (وَسَنٌ رَسُول الله صَلّی الله عَلَيّہ وَسَلَمْ ال للْْمُعَة وَالْعیدیْنِ 
وَالإحَرام) سواء کان إحرام حج أو عمر وکذا یوم عرفة للوقوف. 

واختلف اصحابتا: مل غسل الحمعة لفصلاة أو للیوم؟ 

قال أبو یوسف؛: للصلاۃ, 

وقال ا حسن: للیوم. ۱ 

وفائدتہ؛ إذا اغتسل قبل طلوع الفجرء ولم یحدث حتی صلی ال حمعة یکون آتیا 
بالسنة عند آی یوسفء وعند ا حسن لا 

وکذا لذا اغتسل بعد صلاة ال حمعة قبل الغروب یکون آتیاً بہا عند ا حسن خلافاً 


لڑی یوسف. 
۱ ولو اغتسلت المرأة لا تتال فضیلة الغسل للجمعة عند أبي یوسف؛ لأنە لا جمعة 
علیہاء وعند ا حسن تنالا۔ 
والغسل للعیدین بمنزلة الغسل للجمعة. 
واعلم أُنہ یقال: عُسْل اخشمعقف وغسلل اب حنابة بہضم الْغین؛ 2 الأمیت 2 
الثوب بفتحہا. 


_ بںے-_ 6666 ۲٣۲۱۷۷۲۲6۵‏ 6(اتا- ---ے- 
33101111 1313م0۶2053۱)/گا1۱ ۲۰۲۱/۸6٥13‏ ۱۷ا۲۱٢16۲//:‏ 05٦٦ا‏ 


وہ .نے ہەط10665ط . ۃذطدوجردں ج2ج// : ٭ م۲ اط 
کتاب الطھارۃ ٰ 45 

و ضابعله: اك زن ام ضفت إلی المغسول فتحت؛ وإن أضفت إلی غیرہ ضممت. 

قولہ: روَلَیْس فی المَذي وَالْرَذي غَسْل وَفْيہمَا لوصوم 

المذي: ماء أبیض رقیق پخرج عند الملاعبة, 

والودي: ماء اُصفر غلیظ پخرج بعد البول, وکلاھما بتخقیف الیاء, 

وقوله: رو(وفیہما الوضوع). فإن قیل: قد استفید وجوب الوضوء بقوله: وکل ما 
خرج من السبیلین)؛ فلم أعادھیا؟ 

قلنا: اتا دخلا ناك گے ظہمناً ْ ا ومن رت ما کے 207 ولا یدخحلى 


یہہ 


قلت: یتصور فیمن بە ملس البولء إذا ودی یتوضئاء بث راہ وضوؤہ من الودي 

بد پسرر تا می بل رگ تر کو تو مرخ تی کر 
مطلب لیے اثاء الذی یجوز بە الوضوء وما ٭ یجوز بە 

قولہ: روَالطْبَارَة مِنّ الأحداث إِلی آخرہ) 

طہارة الأحداث ھی: الوضوی والغسل. والألف واللام للعہد أي الأحداث التی 
سپ سو سب ستمو جور یٹ کی 

قولٰہ: ز(جائز ہمّاء السماع ولم بقل واجہة؛؟ لڈن معناہ؛ إٰذا اجتمعت ھذہ المیاہ و 
انفرد اُحدھماء ولم یتضیق الوقت وإلا ہی واجبة, 

وقولہ: ومن الأحداث) لیس هو علی النحصیص؛ لأنه لما کان مزیلاً تلأحداث 
کان مزیلا للأنجاس بالطریق الأولی. 

قولہ: زوٰقَاء البْحَار)!'' ما قال: وووماء البحار؛ ولم یقل: ووالبحار ر٥‏ لقول 
من یقول: إنه لیس ہمای حتی حکی جاہر عن ابن عمر رضی اللہ عنہما أنه قال؛ والٹیمم 
احبُ إليٗ منْهم. 

قولہ: روَا يجُوڑ بِمًا الصِرَ مِنَ الشُجَرَة وَالشمَر) بالقصر علی ان ومام پمعنی 
الذيء وإن کان یصح بمعنی دو دا نان زرل عر 'ل صرلہ رما کد 
بالاعتصار؛ لأنە لو سال بتفسه جاز الوضوء بف إلا ان ؛ حلوائی اختار أنە لا یجوز؛ لأنہ 


(ل) ولم بشرح معنی: والأودیق والعیون والٗبار؛ لوضوح ھذہ المیاہ, 
(|ٹ) یسی لفظ: رریماي, 
0 یعنی: ززیماء). 


0 ی۲۰()/١‏ ۲ر | 
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وہ . ےہ ّط٭160ط . قط3 دص ج د// : > .٤ط‏ 
46 کتاب الطھارۃ 
بطلق عليه ماء الٰشجر. 
قولہ: (وّلا بماء 270 عَلَيْه غِيْرُق اختلفوا فیہ: ھل الغلبة بالأجزاء أو بالأوصاف؟ 
فی امٰدایة: بالجزای وھو الصحیح۔ ۱ 
وٹ الفتاوی الظہیریة محمد: اعتبر اللونء وأبو یوسف: اعتبر الأجزاء, 
واأشار الشیخ إلی ان المعتبر بالأوصاف.: والأصح أُن المعتبر بالأجزاع, 
وھو ان المخالط إذا کان مائعاً فما دون النصف جائز؛ فإن کان النصف آو اکٹر لا 


یجوز. 

وحمد اعتبر الأُوصاف إن غیر الثلاة لا یجوز وإِن غیر واحداً جازء وإن غیر 
این فکذا لا یجوز. 

والصحیح: التوفیق بینہما: إن کان مائعاً جنسه جنس الماء کما الدباء فالعبرة 
لااجزاء کما قال ابو یوسف؛ وإت کان جنسە غیر جنس الماء کالابن فالعبرۃ للأوصاف 
کما قال حمد. اعت سس سیت حیث قال: فغیر أُحد أُوصافه. 

قولہ: ِفَأخْرَجَهُ عَنْ طبٔع الْمَاء وطبعه: الرقق والسیلانء وتسکین العطش. 

قولہ: (كَالأشْرنَة أی المتخذۂة من الثمار کشراب الرمان. 

من الشیخ راعی فی هذا صنیعة اللف والئشر2؟. 

فقوله: واعتصر من الشجرع لف؛ وکذا: 0ص ھ وقولہ: 
(کالأشریقھ تفسیر لما اعتصر من الشجر والشمرء وقوله: وکا خل إن کان المخلوط 
بالما فہو مما غلب عليه غیر إن کان خالصاء فہو مما اعتصر من الشمر۔ وقولہ: 
(والمرق> تفسیر لما غلب عليہ غیرہہ ونظیر ھذا قوله تعالی: ہإ وَین رَحَمَیدے جعل لکڑ 


سر رک ساس 


یل وََلنَھَاز لِدَکُنُواً فیه وَلعَتتَفُوا ِن فَضْاوے پ ' فقولہ: لئنگٹوا یہ 4' “ راجع لی 


زرل الباء: القرع. 
انظر: المعجم الوسیط (268/1). 

2 وھو ذکر متعدد علی التفصیل او الإأجمالء م ما لکل واحد من غیر تعیین لٛقة بأن السامع یردہ 
اِليه۔ 
انظر للتفصیل: عنتصر المعاتي (ص 3206). 

(3) سورۃ القصصی؛ 73. 

(4) سورہ الٰغصص: 73. 
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وہہ . ےہ ط1605ط . خطد3ددں جد// : ٭٘ح ٤ط‏ 
کتاب الطھارۃ الا 


اللیلء ط وَلِعَتتَفوا بن فَضّاہِے پ ' راجع إلی النہار. 

قوله: (وماء للَاقلام المراد المطبوخ بحیث إِذا برد ثحنء وإن لم بطبخ؛ فہو من 
قبیل: ر(وتجوز الطہارة ہماء خالطه شيء طاھرپ. 

والباقلاء: ھو الفول إٰذا شددت اللام قصرتء و(ڈا خففتہا مددت. 

الٰواحدة: باقلاہَء وباقلاۃ بالتشدید والتخفیف. 

قوله: روَمَاءِ الْزْزْذَج) ذکرہ من قسیم المرق. والصحیح أنہ قسم من ویجوز 
الطہارة بماء خالطه شیء طاھر, 

وماء الذردج: ہو ماء العصفر المنقو عء فیطرح ولا یصبغ بە. 

(مطلب یي الطھارۃ بماء خالطه شيء) 
قوله: روَنَجُوز الطٰہَارَة بمّاء خَالطُ شَئْءَ طَاهر فَغيْرَ أَحَدَ اَرْصافع الأرصاف 


ٍ- الطعم, 
2س واللون. 
3- والرائحة 

فان غیر وصفینء فعلی (شارة الشیخ لا یجوز الوضوء بهہ ولکن الصحیح: أُنه 
یجوز کذا ٹي المستصفی؛ فان تغیرت اوصافہ الثلالْة بوقوع اوراق الأڈشجار فی ٹی وقت 
اخریف یجوز الوضوء بە عند عامة أُصحابنا. 

وقال المیدانی: یجوز شربہ؛ لأنه طاھرء ولا یجوز الوضوء بہ؛ لأنه لما صار مغلوباً 
کان مقیدۂ 

قولہ: (كَمَاء لْمَد هو السیلء وإنا خصه - لانه یأتيی بغثا واشجاں 
وأاوراق. ولو تغیر الماء بطول الزمان آو بالطحلب کان حکمہ حکم الماء المطلق. 

قوله: (وَالماء اي بَخَلط بە اسان وَالصَابُون وَالْزَعَفَرَانُ لأن اسم الماء باق 
ےه علی الٛاطلاق . ساط ئا هھنھ الڈُشاء لا پمکن الا حتراز عنه. وکذا إٍٰذا 
اختلط الزاج بالماء حتی اسود؛ فہو علی ھذا۔ 

(مطلب ‏ اثاء إِذا وقعت فيه تجاست) 
قولہ: (وکل ماء وَفَعَتْ فیه تُجَاسَة لم َمُر الْوضُوء به) وکذا اذا غلب علی ظنه 


([) سورة القصص:؛ 73, 
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وہہ . ےہ ط٭160ط . قطدد دص ج3 د// : ۰ط 

48 کتاب الطھارۃ 
ذلكہ وآراد به غیر ا حاري و ما عو ہی معداہ کالغدیر العظیم. _ 

قولہ: رقَلیلاٌ کان الْمَاءَ او کُثیرأ اي قلیلاً کالآبار والأواتي و کثیراً کالغدی 
و و یدیر نی کان کثیرا. ... 

قولہ: زلكك الٍيٗ صلی الله علیہ وَسَلمْ اث بحفظ الْمَاء مِن النْجَاسَة فَقَالَ: لّ 
َبُولَنْ أَحَدْكْمْ في الْمَاء الڈائم أي الراکد (وّلا یَفَسلَنُ فیه من الام ما قال: 
أمر وھو نہیں؟ لأن النہيی عن الْٰشْیء أمر بضدہ عند عامة المشایخ, وپستدل بہذا ہمد ہٹ 
لمن یقول بنجاسة الماء المستعمل؛ لأنه قرت المستعمل بالبول فدل علی أن الاغتسال فیه 
کالبول فيه. فیجاب عنہ: أن صاحب ا حنابة لا یحلو بدنه عن نجاسة المني عادق والعادة 
کالمتیشن. 

قرلہ: روقال عَلَبْه لام راڈا ایْقَظ أَحَدُكُمْ من منامہ فَلاَ يَغْمسَنٌ یه في 


ہج 


الااء خی يَفْسلَہَا تَلالفَِْن لی نڈري أَينَ باقن يیڈ'م لو ضا 


(ق) رواہ بہذا اللفظ آبو داود (في باب الیول هي الماء الراکد) وابن ماج من حدیث حمد بن عجلان 
عن آبيه عن آي ھریرق قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم: ولا یہولن حدم سي الماء 
الدائم ولا یغنسل فيه من امنابةمء انتہی. وھو ٹي والصحیحین) من حدیث ألی الزناد عن الأعرج 
عن آبی ھریرۃ مرفوعاً بلفظ: ولا یولن احدکم في الماء الدائم الذڈي لا یجريں ئم یغتسل فيهب)؛ 
وی لفظ: وثم یفنسل منەیء وٹي لفظ الترمذي: وثم یتوضاً منەیۂ وروی مسلم من حدیث أي 
السائب عن أیي عریرق قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم: ولا یغنسلن احدکم في الماء 
الدائم الذي لا یجري وھو جنب)؛ فقال: کیف یفعل یا با ھریرۃ؟ قال: بتداولہ تناولاًء وروی 
ایضاً من حدیث أبي لزبیر عن جابر مرفوعا: ولا پیولن احدکم لي الماء الراکدبء انتھی. وروی 
البیہقی من حدیث بن عجلان عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي عریرۃ عن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم أنە ھی ان یبال سي الماء الراکدك وآن یغتسل فیه من ا ابق الشہی. ووهم شیخنا علاء 
الدین مقلداً لغیرہ پي عزوہ ھذا ا حدیث مسلم عن طلحةء وإلما رواہ مسلم عن أُبي ھریرق 
وروی بعضه عن جابر ولم پخرج مسلم لطلحة ٹي وکتابەی إلا ضسة احادیثء لیس ھذا منہا: 
فأوطٰا حدیث وجاء رجل من اڈُھل تجذ ثائر الرائس) اُخرجہ غي وکناب الإیمانی وشارکہ فيه 
البخاريء ثم حدیث والصلاۃ إلی مؤخرۃ الرحلم اخرجہ ٹي والصلاۃ> ٹم حدیث (آمدی لُنا طیر 
ونحن حرم) اُخرجہ پي واحیج) ثم حدیث وولم یبق مع اي طلحة وسعدي؛ وحدیث (زمررت مم 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم یقوم علی رؤوس النخحلج أخرجہما ہي والفضائلي فالمقلد 
ذھلء والمقلد جہل. 
انظر: نصب الرایة لإأحادیث اغدایة (113-112/1). 

(2) اخرجہ الأئمة الستة ىي وکتبہم)ء فرواہ البخاري من طریق مالك عن اي الزناد عن الأعرج عن 
بی ھریرۃ ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: ززہٰذا رھ اکر کیل تی گاضامان ۃ 
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رہہ . .ے ط 16ط . ذط3ددصیں جد// : ٭ ٤ط‏ 
حکتاب اثھٹھارۃ 49ہ 


إ(مطلب یٍ اثاء الجاري إذا وقعت فیه تجاست 

قولہ: روَآَمًا الْمَاءُ الْجَاري إِذا وَقعَّتٴ فیە جَاسَةٌ جَازً الْرُضُوء بخ) حد الحاري: ما 
لا پٹکرر استعمالہۂ وقیل: ما یذھب بتبنة ولو جلس الناس صغوفاً علی شط ئہر؛ 
وتوضشوا عله جازء وھو الصحیح, وعن أی ہو سب قال؛ سألت آبا حنیفة رحمه اللہ عن 
الماء ال حاري یغٹسل فيه رجل من جنابق ھل یتوضاأً رجل اسفل منە؟ قال: نعم. 

قولہ: زاِذّا لم یر لہا ار لأگہًا لا کَسلَقر مَعَ جَرََان الْمَاع الأئر هو: 

] - اللوت. 

2- والطعم, 

3 والراثئحة, 

وھذا إذا کانت النجاسة عائعة. أما إذا کانت دابة میتة ان کان الماء یجري علیہا أو 
علی اکٹرھا أو نصفہا لا یجوز استعمالہ؛ وإن کان یجري علی أقلہاء واکٹرہ ہجري علی 
مکان طاھرء وللماء قوق فإنہ یجوز استعماله إذا لم یوجد للنجاسة أثر۔ 

وشرح ابن آی عوف: إذا کانت النجاسة مرئیة کدابة میتة لم یجز الوضوء مما قرب 
منہاء ویجوز مما بعد, وھذا إضا ہو قول آی یوسف خاصة؛ وأما عندھما فلا یجوز 
ارس نے اطلیا اڈ 

وفی مذہ المسألة تفصیل؛ إن کانت المیتة شاغلة لبعض النہر جاز الوضوء مما بعد 
ولایجوز مما قرب. 


ینٹر ومن استجمر فلیوتر وإذا استیقفظ أحکم من نوم فلیغسل یدہ قبل أن یدخلہا ي الاناءی 
فان اأحدکم لا یدري ین بانت یدہھء انتٹہی۔ ورواہ مسلم من حدیث عبد اللہ آبن شلقیق من اي 
ھریرۃ ان النبی صلی اللہ عليهہ وسلم قال: وڑڈا استیقظ اُحدکم من تومه فلا یغمس یدہم غي الاناء 
حمتی یغسلہما ثلاثأء فإنه لا یدري ین باتت یدہ)؛ اآنتھی. با اتا من حدیث ٹٔی صالح عن 
أبي ھریرۃ مرفوعاً: بوإذا قام أحدکم من اللیل فلا یغمس یدہ في الاناء حتی بغسلہا ثلاث مرات 
فیإنه لا بدري أین بات یدەبء الشہی. ورواہ بن ماج ي ووسندەم من حدیث أبي الزبیر عن جابر 
مرفوعأًء: وإذا قام أحدکم من النومء فأراد ان یتوضا فلا پدحل یدہ ہي وضوئہ حتی یغسلہاء فإنہ 
لا یدري این باتت یدہ ولا علی ما وضعہاعء انتہی۔ ووقع في لفظ المصنف وغیرہ من أُصحابنا: 
وفلا پغمسن) بنون التوکید المشددق ولم اُجدھا فیه إُلا عند الیزار سي و(مسندہی؛ فان روا من 
حدیث مشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن أی ھریرة مرفوعأ: (إذا استیفظ اُحدکم من 
منامہ فلا پغمسن یدہ ٹي طہورہ حتی یفرغ علیہاج)؛ ا حدیث. 

انظر: ہج الرایة لأحادیث افدایة (3-2/1). 
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وہہ . نہ ط5٭10ط. ذطد×ردصیں ج// : طط 
0ڈ سکتاب الطھارۃ 


ویعرف القرب والبعد: بأن یجعل ٹي الماء صبغء فما بلغ الصبغ من جریة المای فلا 
ثصح منە الطہارةء ویصح مما وراء ذلكء وإن کائت شاغلة لکل النہر و لآکٹرہ لم یجز 
الوضوء مما سفل منہا اُصلاء ویصح من اأعلاھاء وژن شغلت نصف النہر فالصحیح: أنه 
یجوز بە الطہارقء, _ 

قولہ: (وَالْقَدیرُ الْعَظيمْ الّذي لا يَتَحَرَك ا طِرَفِيْه إلٰی آخر6) 

الدحریك - ای 0 +٦‏ بالاغتسال من 2 اعت لا بالتوضیع؛ لآن الا جة 
إلی الاغتسال في الغدرآن اشد من ا حاجة إلی التوضیع؛ لأن الوضوء یکون ي البیت غالبا 

وعند أي یوسف: یعتبر بالید؛ لن ھذا ادنی ما یٹوصل بە إلی معرفة ا حركة. 

وعند حمد: بالتوضئ؛ وصحح في الوجیز قول محمد, ووجہہ: ان الاحتیاج إلی 
العوضئع اکٹر من الاحتیاج إلی الاغتسالء فکان الاعتبار به أأولی. 

وہذا التقدیر هي الغدیر قول العراقیین: بأن یکون بحیث لا یتحرك اأُحد طرفيه 
بشحرلك الآخر, 

وبعضہم: قدرہ بالمساحة بأن یکون عشرة اذرع طو لا فی عشرة اُذرع عرضا 
بذراع الکرباس توسعة ٹي الأمر علی الناس. 

قال فٹي الھدایة: وعليه الفتوی وھو اختیار البخاریین. 

وذراع الکرباس سبع قبضاتء وھو أُقصر من ذراع الحدید بِقبْضّة, 

فان کان الغدیر مثلثاء فإنە یعتبر ان یکون کل جانب حمسة عشر ذراعاً وخیس 
ذراع ومساحتہ ان تضرب جوانبہ فی نفسه یکون ذلك مائتین واحد وثلائین وجزء من 


حمسة وعشرین جزعاً من ذراعء وأمحذ ثلث ذلكء وعشرہ فہو المساحةء فثله ٹي مذہ 
الصورۃ علی التقریب: سبعة وسبعین وعشرہ علی التقریب: ُلالة وعشرین. فذلك مائة 
وشیء قلیل لا لغ عشر ذراع. 

ون کان مدوراً اعتبر ان یکون قطرہ ؟ُحد عشر ذراعاء ومس ذراع ودورہ ستة 
وثلائین ذراعا فمساحتہ: ان یضرب نصف القطرء وہو حمسة ونصف عشر فٹي نصف 
الدوں وھو شانیة عشر یکون مائة ذراع وأربعة اُضاس ذراع. 

وأما حد العمق: فالأصح ان یکون بحال لا یتحسر الأرض بالاغتراف؛ وعليه 
الفتوی؛ وقیل: مقدار ذراع وقیل: مقدار شبر, 

قولہ: (جَازٌ الُوْضُوءَ مِنٗ الْجَانب أَلإَآََر() فیە إِشارۃ إلی تسجس موضع الوقوع 
سواء کانت النجاسة مرثیة و غیر مر یک وھو اختیار العراقیہنء وعند الخراسانیین 
والبلخیین: إن کانت مرئیة فکما قال العراقیون وإن کانت غیر مرئیة یجوز التوضؤ من 
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وہہ . ےہ ط٭ 16ط . قطدد دص ج3 د// : ٤ط‏ 
کتاب الطھارۃ 51 
موضع الٰوقوع) رط الأصح کما لي الوجیز. 

قولہ: ان الظٌاهرٌ ان النْحَاسَة لا فصل لیم لانساعه وتباعد اطرافه. 

قولہ: وَمَوّتُ مَا لیس لَه تَفس سَاللّق أي دم سائلء والدلیل علی ان الدم یسمی 
نفسا قول الٰشاعر: 

تسیل علی حد السیوف نفوستا_ ولیس علی غیر السیوف تسیل 

قوله: ز(في الْمَاء لا پْنَْسُه تقییدہ بالماء لیس بشرطء بل یطرد بي الماء وغیرہ؛ 
لأن عدم اجس فیه ۰- الدم لا للمعدنء وکذا إذا مات خارج الما ٹم آلقی فیه لا 
پنجسے أیضاً, 

قولہ: (تَلبیَ والڈتاب والزکابیر وَالْعقَارِب) البق کبار البعوضء وقیل: الکتان. 
وا ذکر الذباب بلقظ الواحدء والزنابیر تج ا مع؛ لأان الذباب کله جنس واحد؛ 
والزنابیر اجناس شتی وسمی ذبابأ؛ لأنه کلما ذب آب أي کلما طرد رجع., 

قوله: (وَمَوْت مَا یُعیشُ في الْمَاع إذا مات في الماء لا یفسدہہ وھو الٰذي یکون 
بوالدہ ومثواہ فيه سواء کان لە دم سائل أو لا ٹيی ظاھر الروای وعند أی یوسف: إذا کان 
لہ دم سائل أُو جب الىتىجس. 

واحترز بقوله: ویعیش فیه) عما یتعیش فيهء ولا یتنفس فیہ کطبر الما فإلہ 

وقید ووبالماعع اذ لو مات پي غیرہ آفسدہ عند بعضہمء ولليه اشار الشیخ وقیل: لا 
یفسذہ وھو الصح. 

قولہ: كَالسمك وَالضّقدع وَالسَرَطّات) قدم السمك؛ لأنہ حمع عليهء والباقي فبە 
لاف الشافعيی فانہ عندہ یفسدہ إلا السملل. 

والسرطان ہو العقامء والضفدع >بکسر الدال- واس یفتحولہاء والکسر أفصح. 


إمطلب ي اثاء اثستعمل 
قولہ: روآمًا الْمَاءٌ الْسْغمَلْ فَلاَ بَہُوز اسعمَله في طبَارَة الآخداث) قید 
بالإأحداٹ؛ لأنە یزیل الأنجاس وسواء توضأً بہ او اتسل بهہ من جنابق فإنه مستعمل 
ویکرہ شربه. 
راختلف یىی صفتہ: 
فروی ا لحسن عن أبي حنیفة ألہ نجس نجاسة غلیظقء حتی لو آصاب الثوب منه 
اکٹر من قدر الدرھم منع الصلاف وھذا بعید ج؛ لأن الثٹیاب لا یمکن حفظہا من 
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وہہ . ےہ ط٭16ط . قطدددیں جد// : و ٤ط‏ 


2ت کنتاب الطھارۃ 
یسیرہ ولا یمکن التحرز عنه. 
وروی أبو یوسف عن أي حنیفة أنه نجس نجاسة مخففة کبول ما یؤکل حمه وبهہ 


وروی محمد عن آأی حنیفة أُنه طاہر غیر مطہّر للأحداث کالخل واللبن. وھذا هو 
الصحیحء وبە اُخذ مشایخ العراق؛ وسواء في ذلك کان المتوضئخ طاھراً و ححداً فی کونہ 
مستعملا 

قولہ: روَالْتكْمَلَ کُلَ ام أَزِيل بہ حَدثٗ او ایل فِي الین عَلَی وَجہ 
الف هذا قول اي یوسف. وقیل: هو قول أبي حنیفۃ ضا 

وقال ‏ حمد: لا یصیر مستعملاً إلا بنیة القربة لا غیر, 

فقوله: وازیل بە حدثع: بأن توضا متبرداً و علم ژنساناً الوضوع أو غسل اعضاءہ 
من وسخ أو تراب۔ وھو ٹي ھذا کله حدث. 

وقوله: روعلی وجه القربقھ: بأن توضاً وھو طاھر بنیة الطہارۃ. ویتفرع من ھذا 
أٔربعم مسائل: 

1- إذا توضاً ا حدث: ونوی القریق صار مستعملاً إجماعا. 

2 وإڈا توضأً الطاھ ولم ینوھا لا پصیر مستعملا إجماعاً, 

3- وإذا توضاً الطاھر؛ ونواھاء صار مستعملاً إجماعأ؛ للأن عند أي یوسف یصیر 
مستعملاً باحد شرطین: 

إما ان یستعمله بنیة القربة و یرفع بە امحدث. 

4- والرابع وھی مآألٰة اخلاف؛ وھی ما إذا توضأ ا حدث,ء ولم ینوھا: فعند أبي 
یوسف پکون مستعملا؛ وعند محمد لا بصیر مستعملاء ولو کان جنبأ واغٹسل للتبرد 
صار مستعملاً عند أي یوسف خلافاً حمد. 

وقوله: فی البدنج: قید بہ؛ لأنہ ما کان من غسالة ا لحمادات کالقدور والقصاع 
وا حجارة لا یکون مستعملاً. وکذا إذا غسل ثوباً من الوسخ من غیر نجاسة لا یکون 
مستعملا وإذا غسل یدہ للطعام و من الطعام کان مستعملا؛ سف قال عليه 
السلام: والوضوء قبل الطعام ینفی الفقر؛ وبعدہ ینفی اللممم!“ یعنی ا حنونء وقیل 


5 قال المجلونی ض کشفی لنقاء: وزالو ضوع قبل الْطعام فی الففر؛ و بعنذہ ینمی األمم؛ ویصسحح 
الیصرچ) قال الصغاتيی موضوغع, 
انظر: کشف الحفاء (448,/2). 
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ہہ ےئ ەط٭٥16ط‏ . قطددردں ج 2ج// : ٭ م۲ ٤ط‏ 


حکتاب اثطھارۃ 33 
للطعام؛ یصیر مستعملا ومنه لا پصیر مستعملا۔ 
(مطلب بيۓے حکم اٹجلود) 


فولٰہ: (وکل إ٘هاب ذیغ فقَ طہُن ؛لاماب الد الذي لم یدبغ فإذا دیغ سمی 
أدیماً. وکل جلد یطہر بالدباغء فإنه یطہر بالذکاة وما لا فلا, 

وفي احدایة: ما طہر بالدباغ؛ طہر بالذکاۃ, وکذا ‏ لحمه ي الصحیحء وإن لم یکن 
مأکولا۔ 

وپي الفتاوی: الصحیح أنه لا یطہر لحمه. 

وفي النہایة: لھا یطہر ‏ حمه إذا لم یکن نجس السور۔ ٹم علی قول صاحب اهٰدایة: 
ما یطہر حم وجلدہ بالذکاة إذا وجدت الذکاۃ الشرعیة بأن کان المذکی من اُھل 
الذکاۃ بالتسمیة, أما إذا کان بحوسیْاً فلا بد ني الحلد من الدباغ؛ لأن فعله زماتة لا ذکاۃ, 
فیشترط أٛیضاً ان تکون الذکاة ٹی حلہاء وھو ما بین اللیة واللحیین. وقمیص ا حیة طاھر 
کذا في ا حلواني وجلدھا نجس لا یطہر بالدباغة؛ لأنہ لا یحتملہا. 

وقولہ: وردبغ) فيه إشارۃ إلی نہ یستوي ان یکون الدابغ مسلماً او کافرأً أو صییْ 
و بحنوناً أو امرأة. 

وجلد الکلب یطہر بالدباغ عندنا. 

وقال الشافعی: لا یطہر, 

وی روایة ایضاً عن ا حسن بن زیاد: والدبااغ نوعان: 


قال المناوي ي فیض القدیر شرح الامع الصغیر: ووالوضوء قبل الطعامء وبعدہ بنفی الفشرم؛ لأن 
اي غسل الید قبله وبعدہ شکرأً للنعمق ووفاءَ بحرمة الطعام المنعم بہ. والشکر یوجب المزید. 
ووھو من سنن المرسلیني أي من طریقتہم المسلوکة المتعارفة بینہم۔. وطس) من روایة نسپہشل 
عن الضحاك وعن ابن عباسػںع)؛ قال افیشمی: فی نسپشل بن سعید متروڈك. وقال شیخہ الحافظ 
الزین العرافی: نسپشل ضعیف جذاء والضحاك لم یسمع من ابن عباس, وقال ولدہ الولی العراقی: 
سندہ ضعیفء لکن لە شواھد وھی وژن کائت کلہا ضعیفة کما قاله ال حافظ المذکوں لکنہا 
تکسبہ فضل قوۃ منہا خبر القضاعی ي مسدد الشہاب عن موسی الرضی عن آبائہ متصلا: 
والوضوء قبل الطعام ینقی الفق وبعدہ یتفی اللمم6ء وي روایة عنہ: وزیٹفی الفقر قبل الطعام 
وبعدە وخبر أبي داودہ والترمذي عن سلمان: وبرکة الطعام الوضوء قیلہ والوضوء ویعد), 
انظر: فیض القدیر شرح ا حامع الصغیر (376/6). 
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7ء . ۓےہە 10ط . قط3د۱صں ج//  :‏ ہ اط 

حکتاب الطھارۃ 

ٍٗ- حقیقي: کالشٹ!ث والقرظ؛ وقشور الرمانء وأشباہ ذلك 

- وحکمی: کالشمس والترابء فان عاود المدبو غ بالحکم الماء فيه روایتان: 

ٹيی روایة: یعود نجسا. 

وٹي روایة: لا یعود نجسأ قال الخجندي: وھو الأظہر. 

قولہ: روَجَازّت الصّلاة عَلَيه وَالْوطُوءِ مل وکذا تجوز الصلاۃ فی بآن یلبسہ. 
فإن قیل: لیس ھذا محرئطے الٗعیان انح فلمَ ذکرہ الشیخ ھناء قیل: لأجل قولہ: 
و(والوضوء منە). ٰ 

فولہ: (الا جِلٰد الْحنزیر َالدٌمي) نی ھهذا الاستثشناء دلالة علىی طہارة جلد 
الکلب بالدباغء وقد بیناہء وکما یطہر جلدہ بالدباغء فکذا بالذکاۃ. 


نل( الشٹ؛ الس ى و می والشث: ضرب من الشجر؛ قال !بن سیدہ: کذا حکاہ این 
دری واُنشد: و یمان یئیت انت .ھ 2ء) تر والْشبہان. وقسیل: الڈنٹ شجر 
ا الریس ت الم پا یہ قال ّ۴ ا0شن ری یں فسی جبال الغو وتہامة ونسجد؛ 
قال وے جہر ریس النساء؟ 
ہے مثل الشنٹ يمَجبك ریحہ وفسی غی ے الأمَذاقة والٰمْم واحتاج کو کقول 
جریر: 
سیرُوا بنسي الْعم ؛ فالأمْواز منْرَلْكمْ وہر نسیریء ولا فک العرب۔ وقد اُورد الأزھري ھذا 
اسیا 
من منْل الشٹ جب ریخا لاصمعی: الششٹ من شجر السجبال؛ قال تابط شرا: 
کالما خنسختوا حُصا قَوادمہ او 7 خشف؛ بدی شث مث وَطبّاق قال الأاصمعي: ھما نبتان. وفسی 
ال۔حدیٹ: ا ف ظا کے فقال عن چلّدھا: نے خی الشلٹ والْفَرظ سم بُطإ ُ9 قال: 
اٹ ما ذکرناە؛ والفرظ: رَرّق نے کت بہما؛ قال ابن الألسیر: ھکذا یروی السحدیث 
بالثاء ا۔سمثلفة قال: وکذا یّداولہ الفقہاء فسی کتبہم وأفاظہم. وقال لأزھري فسي کتاب لغة 
الْعَمہ: 2 الشبٌء یعضی بالباء الموحدق وھو من السجواھر اندسی اُنیعہا اللہ فسی لأرض 
دیٔغ بہ شبه الراج قال: والساغ بالٰبای وق صحفه 0 فقاله با ےمئللہ تس شججحر ۳ 
الطْمْم قال: ولا آُذري: آبدیغم بہ آُم لا؟ وقال الشافعی فسی الأُم: الباغ بکل ما ذَبفّتٗ بە 
العرب من قرظ رشب یالباء الموحدة. وفسی حدیث ابن الْحَتَفَیق ڈگر رجلا یلسي 
لأمْر بعد السُفسیائسي فقال: یکون ہسین, 
الشٹ 0 لال تر حسسیفقۂ اث ٭ ہہ اس شجر الاجح الفصار فسی القذر وه 

شبسیه بورق السخلاف) ولا شو لے لہ وله 7 موردق 2-7 صغیرة5ء فسیہا ژلاٹ حبات اه 

رع سو مثل الثْ2 یز تٌرْعاءُ السحمامٌ إذا الْْترَ واحدلہ شثة. 
انظر؛ لسان العرپب مادۃ واشٹٹ)۷. 
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وہہ ۰ع ەو|إآرب16ط. قطدددصں ج// : ٭ محط 
حکتاب اثطھارۃ 23 


وإضا قدم ذکر الننزیر علی الآدمی؛ لُأنہ موضع إھانةء وفي موضع الاھانة: یقدم 
المہانء کقوله تعالی: ‏ هدِمَتٌ صَوَيمْ وَيَمٌ وَصَلَوْتٌ وَتَسَحِد 24ء فقدم الصوامع والبیع 
علی المساجد لأجل ذکر ؛ مدم؛ لأنہ إھانة, البیع جمع بیعة ۔بکسر الباء- وھي للنصاری؛ 
والصوامع للصابئین, والصلوات کنائس الیہود وکانوا یسموئہا بالعبرانیة صلوات, 

والفیل کاخخنزیر عند حمد لا یطہر جلدہ بالدباغء وعظامه نجسة لا یجوز بیعہا 
ولا الانتفاع یہاء وعند أبي حنیفة وأبي یوسف لا بأس بیع عظامہه ویطہر جلدہ بالدباغة 
کذا ہی النجندي. 

قولہ: (وَشْعْر الْمَيْتَة وَعَظْمُہًا طاهرَان آراد ما سوی ا خنسزیر ولم یکن عليه 
رطوبةء ورخص ىٰي غعرہ للخرازین للضرورة؛ لأن غیرہ لا یقوم مقامه عندھم. وعن أي 
یوسف أنه کرهه أیضاً حم ولا یجوز بیعه في الروایات کلہا. 

والریش والصوف والوبر والقرن والخف والظلف وا حافر کل هہذہ طاہرة من المیتة 
سوی الختزیر, وھذا ذا کان الشعر حلوقاً و بحزوراً فہو طاھر؛ وإن کان منتوفاً فہو 

وعن محمد ي نجاسة شعر الآدمی وظفرہ وعظمه روایتانء فبنجاستہ أُخذ 
الماتریدي؛ وبطہارتە اُحذ اہو القاسم الصفارء واعتمدھا الکرخی وھو الصحیح, 

وعند الشافعی: شعر المیتة وعظمہا نجس. 

وعند مالك: عظمہا نجس وشعرھا طاھر, 

ولم یذکر الشیخ بیض المیتة ولینہاء فنقول: الدجاجة إذا ماتتء وخرجت منہا 
بیضة بعد موتہاء فہی طاعرة یحل اُکلہا عندنا سواء اشتد قشرھا أم لا؛ لأنہ لا یحلہا 
اللمورت. 

وقال الشافعی: (ن اشتد قشرھا مفکنلك: وزن لم یشتد فہی نجسة لا یحل اُکلہا. 

ون ماتت شاق فخرج من ضرعہا لین: قال ابو حنیفة: هو طاھر یحل شرب ولا 
یتتنجس الوعای 

وعتدھما: ھو طاھر ٹی تفكسه؛ لأنە لا یحله الموت إلا أنه پچنجس بنجاسة الوعاء 
فلا یہحل شربه. 


وعند الٰشافعی: هو نجس فلا یحل شربه وژن مات جدي فالفحته طاھرة یجوز 


رٰ سوزہ ا جج: لا 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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وہہ . ْط٭ہ160ط. قتطدو یں ج 2د// : ٤ط‏ 
56 کتاب الطھارۃ 
کل ما يٍ جوفہا سواء کان مالعا و جامداً عند اي حنیفة 
و خخندھما: إن کان مائعاً لا یجوز وإن کان جامدا وغسل جاز ُگله, 
وعند الشافعی: لا یجوز أٛکله والائفحة -۔بکسر احمزة وفتح الفاء- مخففة کرش 
الحدي ما لم پاکل. 


(إمطلب یيۓے مسائل البار إذا وقع فیھا روث او حیوان 

قولہ: روَإذا وَقَمَ فی الیئر لجَاسَل اي مائعة کالبول والدم وا حمر. 

قولٰۂ: (َرَحَت یعنی الب والمراد ماؤھاء ذکر ا حلء وآراد بہ مال کما یقال 
جری النہرء وسال المیزابء ومنە قوله تعالی: ط وَسقَلِ اَلْقَِیَةَ پ'' 

قولہ: روَكَانَ لُرْحٌ مَا فیہًا مِنَ الْمَاءِ طہَارَةٌ لہا فی إشارۃ إلی أنە یطہر الوحلء 
والاأحجاں پو والرشاء وید رت 

قوله: زفاِن ماقت فیا فَأرَةَ ا غُطفور ا صَعْرٔ آرْ سُوذدَائیٔق زعا یکون 
النسزح بعد اخراج الفارة. ما ما دامت فیہاء فلا یعند بشیء من الفسزح۔. 

قولہ: زا سام رص بتشدید المیم الوزغ الکبیں وھما اسان جعلا سا واحداء 
فان شثت اعربت الڈول؛ واضفت لی الْغانيء وإن شئتٗ بنیت ؛الأول علٰی الفتح واعربت 
الثالي باعراب ما لا ینصرف؛ وإن شئت بنیتَہما جمیعاً علی الفتح مثل سة عشر, 

قولہ: رح مثہّا مَا بَیْنَ عشْرِینَ دلو إِلّی فُلائینَ َلوأ) العشرون بطریق الایجاب: 
والعشرۃ بطرق الاستحباب, وھذا إذا لم تکن الفأرة ھاربة من ارة ولا بحروحة. آما إذا 
کان کذلك بزح جمیع الماء وإن خرجت حیة؛ لأنہا تبول إذا کانت ھاربة, وکذا 
الھرة اذا کانت ھاربة من الکلب أو بحروحة ینسزح کل الماء؛ لأن البول والدم نجاسة 


899 


اسیک 


وحکم الفار تین والدلاٹ والأربع کالٰواحدف وا نمس کاشرة ےٌ- التسعء والعشر 
کالکلب: وھذا عند أي سڈ 

وقائل خحمد: القلات کاشرفق واللست کاللکلب لی الدشسع, رکللك العمصفور وما ی 
معناأت. 


(آخ) سورۂ یوسف 82. 

(2) الصعو صغار العصافیر الواحدة صعوۃ مثل شر وشرق وھی حمر الرؤوس؛ وتجمع الصعوۃ أیضا 
علی جمار مل گا رگلاتن. 
انظر: المصیاح المئیر (ص 130). 
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اوہ . عە :10ط . ۃطددردں ج// : 5ط 


کتاب الطھارۃ 357 

وأما فأرتان فکفأرة واحدة بالاجماع. 

وفی امرتین یئ سزح جمیع الماء إجماعاً. 

وما کان بین الفارۃ واھرةۃ فحکمه حکم الفارة. 

وما کان بین اظھرة والکلب کافھرۃ وھکنذا ابد یکون حکمە حکم الأصغر. ولو 
ان ھرة اأخذت فارة فوقعتا جمیعاً ني البئر إِن کانت اطھرة حیة والفارۃ میثة نزح عشرونء 
ون کانتا میتتین أجزأھم نزح اربعین ویدخل الأقل في الأکٹر وان کانتا حیتین أخرجتا 
ولااضزح شيءہ وإن کانت الفارۃ بحروحة أو بالت نزح جمیع الماء. 

وھل تطہر البئر بالدلو الأخیر إذا انفصل عن الماء أُو حتی یتنحی عن راس الیئر؟ 

فعند أہي یوسف: حتی یتنحی عن راس البئر. 

وعند حمد: بالانفصال عن الماء. 

وفائدته: فیما إذا اأخذ من ماء البئر بعد الانفصال من الماء قبل ان یتنحی عن راس 
البثر فعند أبي یوسف: نجس, 

وعند حمد: طاھر ولو نضب ماء البئثر وجفت بعد وقوع الفارة او غیرھا قبل 
الئۓ ح ٹم عاد لم تطہر إلا بالئےزح عند أي یوسف. 

وعند حمد: تطہر بالحفاف حتی لو صلی رجل في قعرھا جازت صلاته عند حمد 
خلافاً لأبيی یوسف: ولو نضب الماء ولم یجف أسفلہا حتی عاودھا الماء اختلف المشایخ 
فیە علی قول حمد: والصحیح: أنه لا بد من النسزح. 

قال في الصحاح: نضب الماء أي غار في الأرض؛ ولو وجب فی البئر نزح عشرین 
فضزح عشر ونفد الماء ونبع غیرہ بعد ذلك لزمہم عشرة أخری تتمیماً للوظیفة عند اي 


یورسف. 
وقال محمد: لا یحتاج إلی نزح شیء آخر؛ لأنه لا یکون اأشد حالاً من الکلب کذا 
فی الفتاوی. 


وھل تشترط المتابعة ٹي النسزح آم لا؟ 

عندنا: لا یشترط. 

وعند ا حسن بن زیاد: یشترط. 

قوله: (بحسب کبر الْحَيوَانْ وصغرہ) الکیْ بضم الکاف واسکان الباء للجثة 
وکذا الصُھًر بضم الصاد وتسکین الغین. 

وآما بکسر الکاف وفتح الباء وبکسر الصاد وفتح الغین فللسن. 

ومعنی المسألة: إذا کان الواقع کبیرأ او البئٹر کبیرة فالعشرة منستحبق وإن کانا 


۱ا٢٤‎ ٣٢١٢ ۱۷۲٢۷۰ یئاہ80‎ 
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وہہ . ےہ ط٭160ط . قطدددں جج 3د// : ۰ط 
58 کتاب الطھارۃ 
صغبرین فالاستحباب دون ذلكفء وإِن کان اُحدھما صغیراً والآخر کبیرا فحمس مستحیق 
وس دونپا ي الاستحباب. 7 

قوله: رون مات فیہَا حَمامَة او ٥َجَاجَة‏ از سنَور رح مہا ھا بین أَرَعینَ لوا 
کی مأئ) اضمتا للوحوب ولاتخاب ف لغارق " -... 

وفي ا غامع الصغیر: حمسوت دلوأء وهو الأظہر ضعافاً للوجوب دون الاستحباب. 

الدُجاجة ہفتح الدال علی الأفصح ویجوز کسرھاء وھو شاذ, وأُما ضمہا فخطاً. 
سس بت سر سے ینسزح کل المایٰ 

قولہ: فان مات فیا لب أ ا أڑ ذَابْدٌ ا آذمی لزح جمیع مہا موت 
الکلب لیس بشرط حتی لو خرچ حا ینسزح جبیع الماء کو وس جیب 
مشکوك فيه یجب نزح الکل. ون خرج حیّا ومن سؤرہ مکروہ إذا حرج حیاء فالماء 
مکروہ یتسزح منه عشر دلای والشاة إذا حرجت حیقء ولم تکن ھاربة من السبعء فالماء 
طاھر ون کانت عاریة ینسزح کل الماء عندھما خلافا محمد. ْ 

قولہ: روَعَدَۂ الام يُعتبَرْ بالڈلو الوَسط الْمْستَعمَلٍ للاَار) والمعتبر ٹي کل بئر 
بدلوھا۔ فإن لم یکن ھا دلو چک ھا دلو یسع صاطگ ------- 

قو لہ: ان لرخ میا بنثر عظیم قَر کا تَغ می الثرِ الرمتط اسب بہ 
جاژ) لحصول المقصود مع قلة التقاطر۔ 

وقال زفر وا حسن بن زیاد: لا پجوز؛ لان عند تکرار الشسزح یتبع الماء من 
اسفلہاء ویؤخذ من اعلاھاء فیکون ني حکم ا لٰاري. وھذا لا یحصل بنسزح الدلو 
العظیم مرة أو مرتین. قلنا: معنی المریان ساقط؛ لأنه پحصل بدون النسزح. 

قوله: (وَِنِ التفْح الْحََوَانَ فیہَا ا تَیٔخ لسزح جِمیعُ مَائہَا صضغیراً کان 
الْحَيْرَان َو کے وکذا إڈا شعط شعرہ الانتفاخ ان تتلاشی اعضاؤہ. 

والتفسخ ان تتفرق عضواً عضواً ولو قطع ذنب الفارۃ والقی غي البئر نزح جمیع 
الماء؛ لأنه لا پخلو من رطوبق فان جعل علی موضع القطع شعة لم یجب للا ما ٹي 
الفارۃ. 

قولہ: (وَإِن کائتِ ار قعیباً لا لَْسرّح وَقَد وَجَب رح کا فیہًا أَخْرَجُوا مِقذاز 
ما کان فیہًا من المّاع وفي معرفة ذلك ستة أُوجہ: 


وجہان عند آی حنیفة: 
احس‌ەہھما: :ی_ؤ خذ بقسول اأُصحاب البئرء إذا قالوا بعد الئسزح ما کان ٹي بئرنا 
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وہہ . .ۓ ط 10ط . ذطدددیں ج٥‏ // : ٭ مح ٤ط‏ 


کتاب النطیارۃ زلم 
والٹانی: تت0 انیٹ ر جلان ما معرفة بأمر الٰماء ویقولاتن پسل النسزح ما کان 

فیہا اکٹر من ہذا وھذا شبہ بالفقہ؛ لأن الله تعالی اعتبر قول رجلینء فقال: کم بھے 

سے ابر سل 1 

دُا عَذل یَنكُم 4' ٠‏ 


وعند أبي یوسف وجہان أَیضاً: 

أحدھما: پحفر حفیرۃ لقدر طول الماء وعرضه وعمقهہ ونتجحصص بحیث لا پنشف 
ویصب فیہا ما ینسزح منہا حتی شتلئ. ْ 

والٹاني: یجعل فیْہا قصبة ویجعل لمبلغ الماء علامظ فینسزح منہا عشرون مثلاً نم 
تعاد القصبق فینظر کم نقص؟ فینزح لکل قدر من ذلك عشرون. 

وعنلد عمد و جہان: 

احدھما: ما فی الس (”“. 

والغانی: ما بین مائدین وحمسین إلی ثاثمائة وک'أنە بنّی جوابهہ علی ما شامد ي آبار 
- ۱ 

وفائدة الخلاف بین ما في المٹن والوجه الانی: أنە یکتفی ہنسزح مائتین وعشرین 
علی ما ي المتن ولا یکتفی بە علی الوجه الثاني. 

قوله: زوَإذًا وُجد في البتْر فَأرَةٌمَيَةْ ا عَيْرهًا وَلاَ یرون مکی وَقعّتٴ وَلَمْ تح 
وَلُمْ ََفسّخ أَعَاڈُوا صّلاة يُوْم وَلَيلم میتة بالتخفیف؛ لأن بالتشدید یطلق علی ا حی قال 
اللہ: ط نک تین ”“ اي س- ہقیت یقال لە: میت بالتخفیف قال الشاعر: 

ومن یك ذا روح فلذلك میت وما المیت إلا من إلی القبر یحمل 

قولہ: (اٰذا کالوا توَضُنوا منٰہا) أي وھم حدثوت. 

گولہ: 7تئیھ", ت0 شيء اْصبَةُ ماڑهَا أي غسلوا یابسہم من نجاسة, أما إذا 
توضئوا منہا وھم متوضئون أو غسلوا ثیابٔہم من غیر نجاسة فَإلُہم لا یعیدون إجماعا کذا 
آفاد شیخنا موفق الدین رحمه اللہ. والمعنی فیه: ان الماء صار مشکوکا فی طہارتہ ونجاستہ 
فإذا کانوا محدثین بیقین لم یزل حدثہم بماء مشکوك فیه. وإذا کانوا متوضئین لا تبطل 


(1) سورۂ المائدة: 95. 
2(.۰ھ) ٔي ٹي من القدوري. 
(3) سورۃ الزمر: 30. 
یہ8 ۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢‏ 
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وہہ . ےہ ط٭160ط . قطد دص ج32 // : >عحط 
0ا0 دکتاب الطھارۃ 
صلاثہم یماء مشکوك في نجاستہ؛ لأُن الیقین لا یرتفع بالشك('ء وا وجد عي ثوبە 
نجاسة مغلظة اکٹر من قدر الدرھم ولم یعلم بالاصابة لم یعد شیاً بالاجماع؛ وھو الأصح؛ 
لأن الوب ہمرأی بصرہہ فلا بد ان یطلع عليه هو او غیرہ فإذا لم یطلع علیہا علم اُنہا 
اصاہته للحال بخلاف البٹر؛ لأنٰہا غائیة عن بصرہ ولو وجد فی ثوبه منیْا أعاد الصلاة من 
آخر لومة نامہا فيە. 

قولہ: روقَالَ آبو یُوسٴف وَمُحَمّد رَحمَہُمَا اللَه: لَيْسَ عَلَیْہمْ إِغَاة قئء حَتٌی 
یَحَقَقُوا مکی وَلْعَت وکان ابو یوسف اولاً یقول بقول أبي حنیفة حتی رای طائراً ي 
متقارہ فارۃ میتة لقاھا ٹيی بئرء فرجع إلی قول محمد؛ لأٰلہم علی یقین من طہارة البئر فیما 
مضیء وفغي شك من نجاستہا الان فلا یزول الیقین بالشك. 

واہو حنیفة یقول: قد زال ھهذا الشك بیقین النحاسق فوجب اعتبارہ؛ ولژن للہمورت 
سبباً ظاھرا وھو الوقوع ي الما فیحال بالموت عليهء وعدم الانتفاخ لي الماء دلیل 
قرب العہد فقدر بیوم ولیلق والانتفاخ دلیل التقادم فقدر باللاث. آلا تری ان من دفن 
قبل ان یصلى عليه فإنه یصلی علی قبرہ لی ثلاثة آبام؛ ولا پصلی عليه بعد ذلك؛ لأنه 


(مطلب يۓ بیان أحکام السؤر) 
قوله: (وسوز الدمي وَمَا کل لحمْه طاھر ) السؤر علی حمسة أنواغ: 
 [‏ سؤر طاھر بالانضاگ . 
2- وسؤر نجس بالاتفاق. 
3- و سؤر ختلف فی 
4 وسؤر مکروہ. 
5- وسؤر مشکوك فیه. 
ئ الطاهر : فسؤر الاآدمیں وم یؤکل لحمف ویدخل فیه انب وا حائض والٹمفساء 


(آ) الیقین لا یزول بالشك. عذہ القاعدة أُصل شرعی عظیم۔ علیہ مدار کثٹیر من الأحکام الفقہیة, 
یتمثل فیہا مظہر من مظاہر الیسر والرأفة ٹي الشریعة الاسلامیة وھی تبہدف إلی رفع ا حرچ حیث 
فیہا تقریر للیقین باعتبارہ أصلاً معتبراء وزالة للشك الذي کثیرا ما ینشاً عن الوسواسء لا سیما 
فی باب الطہارة والصلاۃ, ومن المعلوم ان الوسواس داء عضالء إذا اشتد یصاحبه لا ینفكث عنہ 
فیقع المکلف غي المشقق ویکابد عناء في أداء الواجبات. 
انظر: القواعد الفقہیة للندريء (ص ۵54). 
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والکاف إِلا سؤر شارب ال حمرء ومن دمی فاہ إذا شرب علی فورهماء فإنہ نجس. فإن 
ابتلع ریقه مراراً طہر فمہ علی الصحیح. وکذا سور ماکول اللحم طاھر کلینه إلا الابل 
ا غلالة, وھی تأاکل العذرف فإن سورھا مکروہ۔ فإن کانت تخلط واکٹر علفہا علف 
اللدواب لا پبکرہ. 

وآما الىمجس: فسوؤر الکلب والخنسزیر إلا ان سؤر الکلب خلاف مالك؛ فإئه 
عندہ طاعر ویغسل الاناء من سبعاً عندہ علی طریق العبادة لا علی سبیل النجاسة. 

قولہ: (وَسُوْرْ الکلب والخنسزیر وَسبّاع الْيْہّائم جئْ قڈم الکلب وا خنزیر 
لموافقة الشافعی لنا فیہماء وآخر السباع لمخالفته نا فیہا۔ 

وسباع البہائم: ما یصطاد بنابه کالأسد والذئب والفہد والئمر والثعلب والفیل 
والضبع واشباہ ذلكَ. 

والسؤر المختلف فیه: هو سؤر السباع فعندنا: عو نجس وعند الشافعی: طاھر, 
لنا: اُنّہا حرمة الأألبان واللحم ویمکن الاحتراز من سژؤرھاء فکان سؤرھا نجساً کسؤر 
الکلاب والحنازیر, وأما قوله عليه السلام حین سعل عن الماء یکون ىي الفلوات وعا ینوبہ 
من السباع والکلاب؛ فقال: (ِهٰا ما اُحذت ي بطونہا وما بقی فہو لنا شراب 
وطہورعم'“؛ فہو حمول علی الماء الکٹیر. الا تراہ ذکر الکلاب وسؤرھا نجس بالاتفاق. 

قال ہي النہایق: ذکر محمد نجاسة سور السباع ولم یبین انُہا نجاسة غلیظة او 
عفیفة وقد روي عن أیي حنیفة: اُنّہا غلیظةء وعن أبي یوسف: خفیفة کبول ما یڑکل 
ل4 

وأما السؤر المکروہ: فہو سور اٹھرة والدجاجۃة المحلاۃ وسواکن البیوت کالفارة 
وا حیة وسباع الطیر وھي التي لا یؤکل مہا کالصقر والباز والعقاب والغراب الأسود 
واحدأ واشباہ ذلك, 


(|) أُخرجہ این ماجه عن عبد الرحمن بن زید بن اأسلم عن أبیه عن عطاء ععن أبي هریرۃ قال: سٹل 
رسول اللہ صلٰی اللہ عليه وسلم عن احیاض التی بین مکة والمدینة فقیل لە: إِن انکلاي والسباع 
ترد علیہ فقال: وا ما اعذت ي بطونہا ولنا ما بقی شراب وطہور انتہی. وھو معلول بعبذ 
الرحمن ویلزمہم القول بطہارۃ سؤر الکلب أیضا۔ 
آحر ہہ الدارقطنی ي وسددەع عن داود بن ا حصین عن ؟ٛبيه عن جابں قیل: یا رسول اللہ أنتوضا 
ہما أفضلت الحمر؟ قال: ونعي وبماء أآفضلت السباغعء وداود بن الحصین - وإن کان أخحرجا له 
بی رزرالصحیحین)؛ وروی عنه مالك “ فقد ضعفہ اہن حبان۔ 
انظر: نصب الرایة (136/1). 
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قول: زوَُژز البِرق آما کرامة سورھا نہو قوقماء وعند لی بوسف: ایس 
بمکروہ۔ وھل کراہیته عندھما کرامة تحرم او تدسزیہ؟ الصحیح: اَنُٰہا کراعة تنسزیه. 

وٹي احدایة: کراھیتہ حرمة حمہاء وھو قول الطحاوي. وھذا یشیر إلی القرب من 
کراهة التحرمء وقیل: لعدم تحامیہا النجاسة وھو قول الکرخی وھو الٰصحیحء وھنا 
یشیر إلی کراھة التتزیه؛ وإٰشضا یکرہ الوضوء بسؤرھا عندھما إڈا وجد غیرہ. آما إذا لم 
یوحد لا یکرہ. وکان القیاس ان یکو سؤرھا نجسأ نظرا إلی اللحم إلا أن الضرورة 
بالطوف اسقطت ذلكء ولليه الاشارة بقوله عليه السلام: وإلًہا من الطوافین علیکم 
والطوافاتم( فان لحست افٰرة عضو إنسان یکرہ ان یصلىی من غیر غسله عندھماء 
وکذا إذا کلت من شےء یکرہ أکل باقيه. 

قال ہي الکامل: إنا بیکرہ ذلك ٹي حق الغتی؛ لأنہ یقدر علی بدلہ. أما می حق 
الفقیر لا یکرہ للضرورةء فإن اکلت اغرة فاأرة وشربت علی فورھا تنجس الماء إلاً إڈا 
مکثت ساعة لغسل فمہا بلعابہا. 

قولہ: الد جا جَة الْمُعَلاق للہا تخالط النجاساتء وذ لو کانت محبوسة بحیث لا 


(1) رواہ الدارقطني ہي روسنتعب من طریقین عن عائشة: أحدھما: عن یعقوب بن إہراھیم الأنصاري عن 
عبد ربە بن سعید عن آبيه عن عروۃ بن الزہیر عن عائشة أُہا قالت: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم شر بە افرة فیصغی لا الاناءِ فتشربء م بتوضأاً بفضلہا انتہی. قال: ویعقوب ھنام ھو 
ویو یوسف القاضی) وعبد ربه ھو ورعبد اللہ بن سعید المقبري پ وھو ضعیف؛ انتہی, 
الطریق الٹانی: عن محمد بن عمر الواقدي حدلا عبد ا حمید بن عمران بن ثأي اُنس عن أبیە عن 
عروة عن عائشة عن اللبی صلی اللہ عليه وسلم أنە کان یصغی إلی اشرة الاناء حتی تشرب مند تم 
یتوضاً بفضلہاء انتھی۔ والواقدي فیه مقالء ولہ طریق آخر عند الطحاوي ي وشرح الانارم 
حدثنا علی بن معبد حدثنا خالد بن عمرو الخراساني حد لا صالح بن حسان حدثا حروۃة بن الزبیر 
عن عائشق فذکری ورواہ ابو داود بمعناہ من حدیث داود بن صال٣‏ التمار عن أمە: أن مولاتا 
ُرسلتہا بسہریسة إلی عائشة فوجدعا تصلىء قاشارت إلی أن ضعیہاء فجاءت عرق فأکلت 
منہاء فلما الصرفت کلت من حیث اکلت اغرف غقالت: ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
قال: انا لیست پتنجس إشا می من الطوافین علیکم٤.‏ وقد رأیت رسول الله صلی اللہ عليه 
وسلم یتوضاً بفضلہاء انتھی۔ ورواہ الدارقطىيء وقال: تفرد بە عبد العزیز الدراوردي عن داود بن 
صالخح عن أمە پہذہ الألفاظ انٹہی۔ وروی ابن ماجہہ والدارقطنی من حدیث حارلة عن عمرة عن 
عائشق قالت: کنت ؟توضاً ؟نا ورسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من إناء واحد قد اُصابت منه 
الھرة قبل ذلكء انتہی. قال الدارقطنی : وحارلة لا بأس بہ؛ انتھی. 
انظر: نصب الرایة (134-133/1). 
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یصل منقارھا إِلی ما تحت قدمہا لا یکرہ؛ لأن الأصل فیہا الطہارة نظراً إلی اللحم 
بخلاف اغرف فإلًہا ولو حبست لا تزول الکراھة؛ لأُنًہا غیر ماکولة اللحم. 

وأما کراہة سور سباع الطیرء فلاُہا ٹاکل ؛لمیتات عادةء فأشبہت الدجاجة 
المخلاق فلو حبست زالت الکرامة؛ لأنہا تشرب بمنقارھاء وھو عظم بخلاف اطرقء فإٰنہا 
تشرب بلسانہاء وھو حم. والعظم طاھر بخلاف اللحم, 

فان قیل: ینبغی ان یکون سؤرھا نجس نظراً إلی اللحم کسباع الیہائم؟ قیل: إٰنہا 
تشرب یمناقیرھا والسباع بآألسنتہا وھي رطبة بلعاہاء ولآأن سباع الطیر یتحقق فیہا 
الضرورق فإنہا تنقض من الھوای فتشرب فلا یمکن صون الأواتي عنہا. 

قوله: روَسُوْرْ البَفلِ وَلْحمَرِ مَثْکُوڈ فیہِمَّا) وھذا ہو النوع الخامس من 
الأسار. وھل الشكث في طہارتہ او ہي طہوریتہ؟ 

قال بعضہم: ي طہارتہ؛ لأنه لو کان طاھراً لکان طہورأء وبہذا قطع الصیرني 
رحمه الله. وتفریعه علی ھذا القول: أُن العرق واللعاب یعفی عنہ ني الأبدان والئیاب ما لم 
یفحش للضرورةء وآن لبنہ نجس حتی لو اصاب الثٹوب عنه اکٹر من قدر الدرھم منع 
الصلاۃ ولا یجوز شربه. 

وقال بعضہم: الشك في طہورینہ ولا شك في کونە طاھرأء وھو اختیار صاحب 
الدایة وصاحب ا؛لوجیز. 


وقال بي ا دایة: وھو الأصح؛ وتفریعه عندھم: ان لبنەہ وعرقہ طاھر ولو وقع ني 
الماء یجوز الوضوء بہ ما لم یغلب علی المای نص علی ھذا لي الوجیز۔ وھل بطہر 
النجاسة علی مذا القول؟ قال بعضہم: نعمم وقال بعضہم: حکمہ أنە لا یطہر النجس؛ 
ولا ینجس الطاھر کذا ٹي إیضاح الصیرلي. 

وفی اٰدایة: لٰبن ا لحمار طاھرء وکذا عرقهہ طاھر. 

وقال ٹي النہایة: أما عرقہ فصحیح؛ وآما لبنہ فغیر صحیح بل الروایة في الکتشب 
المعتبرة نجاسته أو تسویة النجاسة والطہارة فیه ولم یرجح جانب الطہارة أحد إلا ي 
روایة غیر ظاھرة عن محمد. 

وفي ا حیط: لبن الأتان نجس ي ظاھر الروایق وروي عن حمد أنە طاھر ولا 
اؤکل. ٰ 

قال الدمرتاشی: وعن البزدوي: أنە یعتبر فيه الکثٹیر الفاحش وھو الصحیح. 
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وعن مس الأئمة: أنە نجس نجاسة غلیظة؛ لأنہ ح )ء( بالإاجماعء وعرق ا حمار 
طاھر تی الروایات المشہورۂء ومؤر الْیغل مثل سور ا لحمار؛ لأئه من نسل ال حمار فیکون 
بمنزلتہ؛ لأن أمہ من ال حخیل وآباہ من ا حمیں فکان کسر فرس خلط بسؤر حمار, 

قوله: رفإن لَمْ یُجڈ غَيْرُهُمَا تَوَضَاً بہِمَا وَِْمُمَ وَآہُمَا قَدْمَهُ جَاز وقال زفر: لا 
یجوز إلا ان یقدم الوضوء علی التیمم؛ لأنہ ماء واجب الاستعمال؛ فأشبه الماء المطلق. 
ولنا ان المطہر احدھماء فیفید اغحمع دون الترتیب. ومعنی قوشم یفید الحمع: اي لا تخلو 
الصلاة الواحدة عنہماء وإن لم یوجد اث ُمع فی حالة واحدة حتی إنە لو توضأاً بسؤر 
اما وصلی م أُحدث وتیمم وصلی تلك الصلاۃ أیضا جضاز؛ لأنه جمع الوضوء والْتیہمم 
فی حق صلاۃ واحدة کذا لی النہایة, 

وعن نصیر بن یحبی: غي رجل لم یجد إِلا سؤر حمار؟ قال: یہریقه حتی یصیر 
عادماأً للماء ثم یٹیمم فعرض قولہ علی أبي قاسم الصفار؛ فقال: هو قول جید, 

وی النوادر: لو توضاً ہسؤر اخمار وثیمئ؛ ٹم ُصاب ماء طاهراً ولم یتوضأً بہ حی 
ذھب المای ومعه سؤر ا حمارء غعليه (عادة ال یمم ولیس عليه عادة الوضوء بسؤر ا حمار؛ 
لأنه إإن کان مطہراً فقد توضۂ یف وژن کان نجساً فلیس عليه ان یتوضاً بہ لا ہي المرة 
الأولی ولا ٹي المرة الثانیة, 

وسؤر الفرس طاھر عندھتا؛ لأنه مأاکول اللحم عندھماء وکذا عند أي حنیفة أیضاً 
طاھر ہی الصحیح؛ لآأن کرامة حمه لاظہار شرفه لا لأنجاسته. 

واما سؤر الفیل فنجس؛ لأنہ سبع ذو ناب وکذا سور القرد نجس أیضأہ لأنہ سبع 
وعرق کل شیء عثل سورہ۔ وعرق البغل وا حمار ولعاہما وذا وقعا ٹي الماء یجوز شرب 
ولکن إذا أُراد الوضوء بە ولم یجد غیرہہ فإنہ یتوضا بە ویتیممء ون اصاب الشوب شيء من 
لعاہما او عرقہما: فإنہ لا یمنع الصلاء وإن فحش غي ظاھر الروایقء وعن أبي یوسف: یمنم 
إذا فحش کذا پي الحخجندي. وعرق اج جحنب وا حائض والنفساء طامرء واللہ أعلم, 


(1) اخرام ومئلہ: اشحرم۔ وھو ما ثیت الٹھی عدہ بدلیل قطعی لا شیہة فیہ. کتأخیر الصلاۃ عن 
وقتہاء والکذبء ومطل الو وغصب المالء وظلم الداس: وفعل السرق وشرب ا حمرء واگل 
الرباء وارتکاب الزیء وقتل النفس. وکترك الفرائض من الصلواتء وترئ اداء قریضة اج وترٹ 
أداء فربضة ة الرکاق رھ اضاب الد اق مل اعلاطہا الاحانبں. 

و حکمۂ: لہ بيُعَاقَْ فاعله العقاب الشدید بالدا ویتابٌ تار که امتثالاً للہ تعالی۔ ولا پخفی ان 
دلبرام - ومللہ المکروہ - کلّہ حبیثء ولک بعضّہ احبث من بعضء کما بیدو من الأمئل 
فنسأل اللہ العافیة منہا جمیعا, 

ُ ۴ٴا6‎ ۴٣٢۲ 1۸۰۲١ 80٥ای‎ 
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باب الٹتیمم 
لما ہین الشیخ الطہارۃ بالماء بجمیع أُنواعہا من الصغری والکبری؛ وما ینقضہا 
عقبہا بَلْفہَا وھو الْتیمم؛ لان اخلف آبدا یقفو الأصل أي لا یکون زلا بعدہ. 
والتیمم ثابت بالکتاب والسنة, أما الکتاب: فقوله تعالی: طإ فَلَمٌ تچُدُوا مَاء قَتَيمُمُوا 
ہ"'"*"'ء۷"ھ 
وأما السئةق فقوله صلی اللہ عليه وسلم: ووالتیمم طہور المسلم ما لم یجد 0ئ 


() سورہ النسائ: 3. 

(2) قال ا بی صلی اللہ عليه وسلم: اوالتراب طہور المسلم ولو إلی عشر حجج ما لی یجد الماءو۔ 
قلت: روي من حدیث ہبی ڈر۔. ومن حدیث أبي عریرقف فحدیث أبي ذر رواہ آبو داود ررٹي 
الطہورع والٹرمذدي وبي الطہورع۔ والنسائی من حدیث آأبي قلابة عن عمرو بن یجدان عن أي 
ذر قال: قال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم : والصعید الطیب وضوء المسلم ولو إلی عشر 
سنین ما لم یجد المای فإڈا وجد الماء غلیمسه بشرثە فإن للكگ خیریء انتھی۔ وطوله آبو داودے 
قال الترمذي: حدیث حسن صحیح وي روایة لأہي داود. والترمذي ووزطہور المسلمم أخحرجه بیو 
داودھ. والترمڈی عن حالد اخذاء من ای قلابق وأخرجہ النسائي عن یوب عن کی قلابة بے 
بالطریقینء رواہ ابن حیان فپي وورصحیححمھ في ؛لدوع الئلالینء من القسم الأأولء ورواہ ا لحاکم ني 
والمستدرلكع وقال: حدیثٹ صحیب وئم پخرجاہ ڈذ لم یجدا لعمرو راویاً غیر قي قلابة ال حرمی؛ 
انتہی. وبالطریقین اأیض] روا الدارقطنی ٹي وسناەچ ورواہ ا من حدیث قتاده ححن ہي تلابة بے 
وضعف ابن القطان ٹي رورکتاہہ ؛لوھم والایہامی ھہذا الحدیثء فقال: وھذا حدیث ضعیف بلا 
ثكء إڈ لا بد فیە من عمرو بن بجدانء وعمرو بن بجدان: لا بعرف له حالء وڑنا روی علہ أُبو 
قلایقۓء واختلف عتف فقال: خالد احذاء عنہ عن عمرو بن بجدانء ولم پختلف علی حالد ي 
ذلفء وآما یوب قإنه رواہ عن آي قلاب واختلف عليه فمنہم من یقول: عده عن أبي قلابة عن 
رجل من بىي قلایقت ومنہم من بقول: عن رجل فقطء ومنہم من یقول: عن عمرو بن بجدان: 
کقول خالدء ومنہم من یقول: عن أبي المہلب: ومنہم من لا بجعل بینہما اأحداء فیجعله عن أبي 
قلایة عن لی ذر؛ ومنہم من یقول: عن ٗی قلایة ان رجلاً من بنی قشیر قال: یا نبی اللہ. ھذۂ کلہ 
اعتلاف علی ؟یوب ہي روایتہ عن أبي قلابقہ وجمیعہ نی پوسنن الدارقطىي> وعللہء انتہی. قال 
الشیخ تقی الدین في والإامامجع: ومن العجب کون القطان لم یکتف بتصحیح الترمذي ي معرفة 
حال عمرو بن بجدان مع تفردہ با حدیث: وو قذ نقل کلامہ: ھذا! حڈدیث حسن صحیح وی 
فرق بین ات یقول: ہو الثققء أو یصحح لە حدیث انفرد بە؟ وڑت کان توقف عن ذلكثٹ لكوئە لم 
برو عده إلا ابو قلابک فلیس ھذا بمقتعضی مذھہبہ فغانہ لا یلتنشت إلی کٹرۃ الرواۃ ٹي نفی جہالۃة 
اخغالء مفکذڈلذڈد ‏ ٭ ہو جب جہالة اال بانفراد راو واحلہ عله بعذ وجوٹ عاأ یقتضی تع یلڈی وھو 
تصحیح الترمذيء وآما الاختلاف الْذي ذکرہ من وکتاب الدارقطنبي) فیلبغیي علی طریقتہ. 
وطریقة الفقه ات بنظر هي ذلكفء ژٍذ لا تعارض بین قولنا: عن رجلء وبین قولا: عن رجل من بین 
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606 ۱ کتاب الطیارۃ 
تففُونَ ی2 ای لا تقصدوا۔ 
وفي الشرع: عبارة عن استعمال جزء من الأرض طاہر ٹي حل ال ئیمم. وقیل: عبارة 
عن قصد لی الصعید للتطہیر. وھذہ الْعبارة أصح؛ ؛ لأن یی الْعیار ٥‏ الأولی اشتر ط استعمال 
جزء من الأرضء والنیمم با حجر یجوز وإن لم یوجد استعمال جزئھ. 
(مطلب متی یجوز التیمم:] 
قوله: (وَمَنْ لُمْ یُجد الْمَاء وَهُوَ مُسسَاشُ المراد من الوجود: القدرة علی الاستعمال 
حتی إنه لو کان مریضاً و علی راس بثر بغیر دلو آو کان قریباً من عین؛ وعلیہا عدو أو 


عامرو بین قولنا: عن عمرو بن بجدانء وآأما من اُسقط ذکر ھذا الرجل فیأاخذ بالزیادق ویحکم 
ہا وأما من قال: عن أي المہلبء فإن کان کلیة لعمرو فلا اختلافء وإلا ہی روایة واحدة 
مخالفة احتمالاً لا یقیاء وأما من قال: ان رجلاً من بني قشیر قال: یا نبي الله فہی خالفةء فکان 
یجب أن ینظر ٹي إسنادھا علی طریقت فإن لم یکن ثابتاً لم یعلل بہاء انتہی کلامہ, 
وأما حدیث أي مریرق فرواہ الہزار ي ز(مسندہ) حدثنا مقدم بن محمد المقدمی حدی القاسم بن 
پجی بن عطاء بن مقدم حدلنا ہشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن آأي ھریرۃ قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ؛ والصعید وضوء المسلم ون لم یجد الماءِ عشر سنینء فَإذا وجد 
الماء غلیتق اللہ ولیمسه بشرتەعء انٹہی. قال الہزار: لا نعلمه بروی عن ثي ھریرة إلا من ھذۂ 
الوجف ولم ٹسمعه إلا من مقدمء وکان ثقق انٹہی. ورواہ الطبرانی ٹي ومعجمه الوسطی حدثشا 
أُحمد بن حمد بن صدقة حددا مقدم بن محمد المقمقّدمی بە عن !بن سیرین عن أہي ھریرة قال: 
کان آبو ذر فی غتیمة بالمدین فلما جاء قال لہ النبی صلی اللہ عليه وسلم: وویا آبا ذر فسکت 
فردھا علیی فسکٹء فقال: یا أبا ڈر کلت مك قال: إئی جنب) فدعا له ا لحاریة یما فجاءتہ 
بب فاسٹٹر براحلتف ٹم اغتسلء فقال لہ النبی صلی اللہ عليه وسلم: یجزثك ؛للصعیدء ولو لم تجد 
الماء محشرین سنق فإٰذا و جدالہ فأمسهہ جلدگ انتہی. وقال: لم یروہ عن ابن سیرین إلا عشامء ولا 
عن ہشام إلا القاسمہء تفرد بە مقدعء الٹہی۔ وذکرہ ابن الفقطان ہي وکتابھ! من جہة البزاں وقال: 
إسنادہ صحیحء وھو غریب من حدیث آأی ھریرف ولہ علق والمشہور حدیث آأبي ذر الذي 
صححہ الترمذيء وغیرہ قال: والقاسم بن یحی بن عطاء بن مقدم ابو حمد الالی الواسطی 
بروي عن عبید اللہ بن عمر, وعبد اللہ بن عثمان بن حیئم وروی عله ابن أُخیہ مقدم بن بحبی 
الثواسطی. واحمد بن حنبلء وآخرج لہ البخاري سي ‏ التفسیر والتوحیدء وغیرصا- من 
ررصحیحە) معتمدا علی ما یرویہ آنتہی کلامہ. 
انظر؛ نصب اثرایة (150-148/1). 

(ي) سورۃة البقرة: 207. 
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حکتاب اٹجفٹھارۂ 6 


سبع أو حیة لا یستطیع الوصول إليه لا یکون واجلۂ, 

والمراد أیضاً من الوجود: ما یکفی لرفع حدثہ وما دونه کالمعدوم. 

ویشترط أبضاً إٰذا وجد الماء ان یکون مستحقاً بشیء آخر کما إٰذا خعاف العطش 
علی نفسهہ او رفیقه او دابته او کلابہ لماشیتہ أو صیدہ ٹپ الحال او فی ثانی اخٰال فانہ 
یجوز ە ال تیممء وکذا إذا کان تاج (لیه للعجن دون اسخاذ المرقة وسواء کان رفیقه 
المخالط لە أو آخر من اُھل القافلة, فان قیل: لم قدم المسافر علی المریض, وی القرآن 
تقدیم المریضء قال اللہ تعالی: طإ وإن كُمم می او عَلیٰ سَفَر 4( قیل: لأن ال حاجة إلی 
ذکر المسافر أمس؛ لأنە اعم واغلب؛ لان المسافرین اکثر من المرضی. وإشا قدم ٹي 
القرآن المریض؛ لآن الاّیة نرلت لبیان الرخصق وشرعت الرخصة مرحمة للعبادء والمریض 
اُحق پالمرحمة, 

قولہ: راو خارج الٰمصْرِ) نصب علی الظرفء تقدیرہ: او في خارج المصرہ أي 
ٹيی مکان خارج المصرء وسواء في کوئە خارج المصر للتجارة أو لزراعة أو للاحتطاب 
أُو للاحتشاش آو غیر ذللف, وفيه اِشارۃ ای أنە لا یجوز التیمم لعدم الماء ٹي المصر سوی 
المواضع المسٹتثنا وھی تُلائَة: 

ڑ- خوف فوت صلاة اغنازۃ, 

2- أو صلاۃ العید. 

3- و خوف ا لحنب من البردء وعن السلمی جواز ذلكء والصحیح عدم ال جواز؛ 
لن المصر لا یخلو عن الماء, 

قولہ: َيْنَةُ وَبَيْنَ الم تَخو الیل أُوْ اُکُثْرُ) التقیید بالمصر غیر لازمء والمراد 
بینە وبین الماء۔ والتقیید بالمیل هو المشہور عليه اکثر العلماء. وقال بعضہم: ان یکون 
بحیث لا یسمع الأذانء وقیل: إن کان الماء أمامی فمیلان وإن کان خلفه أو یمینه أو 
سارہ تل 

وقال زفر؛ إن کان بحال یصل إِلی الماء قبل حروج الوقت لا یجوز لہ التیمم ولا 
فیجوز وإن قرب؛ وعن أي یوسف: (ن کان بحیث إذا ذھب إليه وتوضاً تذھب القافلة 
وتغیب عن بصرہ یجوز لہ الثیمم, 

قال فی الذخیرة: وھذا حسن جا والمیل الف خطوۃ للبعیر وھو اُربعة آلاف 


(1) سورۂ السا 43. 
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05 تاب اٹثطھارۂة 


ذراع۔ فإن قیل: ما الحاجة إلی قوله: او اکٹری وقد علم جوازہ مع قدر المیل؟ قیل؛ لأن 
المسافة شا تعرف با حزر والظن؛ فلو کان غي ظنہ نحو المیل أو اأقل لا یجوزء وإن کان 
ہی ظنه ئحو المیل او اکٹر جاز حتی لو تین أنه میل جاز لە الثیمم, 

قولہ: راو كَانَ یَُجڈ الْمَاءَ إِلاّ ألهُ مَریضٰ فَخَافَ إن اسْتَعْمَل الْمَاءَ اْمَد مَرَضم 
المریض له بلاث حالات: ۱ ۱ 7۲ 

اأحدھما؛ إذا کان یستضر باستعمال الماءِ کمن بە جدري أو حمی ہو جراحة بضرہ 
الاستعمالء فہذا یجوز لە التیسم إجماعا. 

والغائیة: إن کان لا یبضرہ إلا ا حرکة إلی ولا یضرہ الماء کالمبطوت وصاحب 
العرق المدینیء فإن کان لا یجد من یستعین بہ جاز لە التیمم أ٘یضاً إجماعاء ون وجد 
فعند أپی حنیفة: یجوز لہ الٹیمم ایض سواء کان المستعات بە من اُھل طاعته أو لاء وأھل 
طاعتہ عبدہ و ولدہ أو أجیرہ وعندھما: لا یجوز لە التیمم کذا ٹي التأسیس., 

وفی انحیط: إذا کان من أھل طاعتہ لا یجوز إجماعا. 

والغالثة: بٰذا کان لا یقدر علی الوضوء لا بنفسه ولا بغیرہ ولا علی ا یمم لا بنفسه 
ولا بغیرہ قال بعضہم: لا یصلی علی قیاس قول أبي حنیف حتی یقدر علی احدعما. 
وقال ابو یوسف: یصلی تشبہاً ویعید. وقول محمد مضطرب ي روایة الزیادات مع أي 
حنیفق وی روایڈ أبي سلیمان مع أبي یوسفء ولو حبس ي المصرء ولم یجد ما ووجد 
التراب الطاھر صلی بالتیمم عندناء وأعاد إذا خلصء وعند زفر؛ لا یصلی. وقال 
محمد بن الفضل: إن کان مقطوع الیدین والرجلین أو کان بوجہه جراحة صلی بغیر 
طہارة. 

قولہ: با اف الْجْنْبُ إن اغتَسّل بالْمَاء ان یَقثلَهُ البْرْدُ او بُمرضّہ فَإله یََيْمُمْ 
ھذا إذا کان خارج المصر إجماعاء وکذا زرل اأیضاً عند أي حنیفة خلاقاً ھھماء وقید 
بالغسل؛ لأن ا حدث ‏ ي مصر اذا خاف من التوضؤ اغلاك من البرد لا یجوز لہ التیمم 


إجماعاً علی الصحیح کذا ہي المستصفی. 
(مطلب ی کیفیۃ التیمم) 


قولہ: (وَالتیْمُمٌ ضَربَقان) وھل الضربتان من التیمم؟ قال ابن شجاع: نعمء والیه 
أشار الشیخ, وقال الاسبیجای: لا۔ 

وفائدتہ: فیما إٰذا ضرب ٹم اُحدث قبل مسح الوجه أو نوی بعد الضرب؛ فعند ابن 
شجاع: لا یجوز؛ لأنہ تی ببعض التیمم ٹم اأُحدث فینتقضء وعند الاسبیجاہي: یجوز 
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حکتاب الٹطھارۃ ا 68 
کمن ملا کفە ماء للوضوع ‏ م ُحدث تم استعملہ في الوجہ فإنہ یجوز۔ 

قوله: (َمَىْسَم باحْدَاھُما وَجہَه وَبالأخرّی ذوَاعَیه إِلّی الْمرِفْقيْنٍ) ولا بشترط 
نکرارہ إلی الثلاث کما في الوضوء؛ لان التراب ملوثء ولیس بطہارۃ ہي احقیقةف وزنا 
عرف مطہراً شرعاً فلا حاجة إلی کثرۃ التلویث إذا کان المراد قد حصل ہمرة, 

وقولہ: وزیاحداھماع: إشارة إلٰی سقوط الترتیب. 

وقولہ: (یمسحم: إشارة إلی أُنە لو ذر التراب عملی وجہہء ولم یمسحہ لم پجز, وقد 
نص عليه ٹي الإایضاح أنه لا پجوز ویشترط الاستیعاب وھو الصحیح؛ ولا ہجب عليه 
سسے' اللٰحیة ولا مستح اجخبیرق ولٰو مسح پاحدی یدیه وجہف وبالأخری یدیة ُجزأہ - 
الوجھ والید الأولی؛ ویعید الضرب للید الأآخری. 

قولہ: وإلی المرفقینم احتراز عن قول الزھري؛ فانہ بشترط المسح إلی المنکہین: 
وعن قول مالكف: حیث یکتفی بە إلی نصف الذراعین. وفیه تصریح باشتراط الاستیعاب 
ھو الأصحیح, 

وروی ا حسن عن أبي حنیفة؛ أنه لیس بشرط حتی لو مسح الأکٹر جازء فإڈا قلنا: 
بالاستیعاب وجب زع ا لحاتم وتخلیل الأصابع. 

وفي افدایة: لا بد من الاستیعاب في ظاھر الروایة لقیامة مقام الأوضوی وسنة الثیمم 
أن یسمي اللہ تعالی قبل الضرب ویقبل بیدیہ ویدبرء تم ینفضہما عند الرقع نفضة واحدة 
ہي ظاھر الروایق وعن أبي یوسف: نفضتینء ویفعل غي الضربة الثانیة کذلك ولیس عليه 
ان یتلطخ بالتراب؛ لأن المقصود ہو المسح دون الدلویث. 

وکیفیة التیمم: أُن یضرب بیدیہ ضربق ویرفعہماء وینفضہما حتی -داثر التراب: 
ویمسح بہما وجپہ ٹم یضرب آخری؛ ویتفضہماء ویمسح بباطن أٗربع اُصابع پدہ 
الیسری ظاھر کفه الیمنی من رؤوس الاصابع إلی المرفقء ٹم بباطن کفه الیسری باطن 
ذراعہ الیمنی إلی الرمیغء ویمر بیاطن اِبْہامہ الیسری علی ظامر إیْہامہ الیمنیء ٹم یفعل بیدہ 
الیسری كذلكء فان قیل: لم کان التیمم في الوجد والیدین خاصة؟ قیل؛ لأنه بدل عن 
الأصلء وھو الغسل والراُس ممسوح والرجلان فرضہما متردد بین المسح والغسل. 

قولە: روَالیْمُمْ مِنْ الْجَتَابَة وَالْحَدّث سَوَاء) یعتي نعلاً ویڈ. 

وعند أبي بکر الرازي: لا بد من نیة التمییز زِن کان للحدث نوی رفع الحدث: وزن 
کان لُلجنابة نوی رفع النابة, والأٰصحیح: نہ لا پحتاج إلی نیة التمییں بل (ِذا نوی 
الطہارة أو استباحة الصلاة أجزاہ وکذا الثٹیمم للحیض والنفاس., 
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س جس 

جم ج جس سس الد مر ً 
اب 
چھ 

- 


قولہ: روَیَجُوز الليْمُمْ عثد بی حنیفة وَمْحَمّد بگل ما گان منْ جنس الأزْض) 
وھو ما إذا طبع لا یتطبع ولا یلین وإذا حرق لا یصیر رمادا. 

قولہ: ركَاشرَاب وَالرئلِ وَالْحَجَر وَالٌجصٗ وَالورَۃ وَالْکَخل وَالزرْنیخ) قذم 
التراب؛ لأنه بحمع عليه. وکذا یجوز التیمم با حصار والآاجر المدقوق وا خزف المدقوق 
کذا ہي الحخجندي. یسی إذا کان من طین خالٰص: وأما پٰذا خالطه ما لیس من جنس 
الأرض؛ وکان المخالط اکٹر منە لا یجوز بە التیمم, 

قولہ: روَقَالَ ابو یُوسُْفَ لا یَھُوژ إِلأ بالٹراب وَالْرنلِ خَاصّة ولہ فی الرمل 
روایتات: أُصحہما: عدم المواز, والخلاف مع وجود التراب أما إذا عد فقوله؛ کقوهما۔. 
ولو تیمم علی حجر املس لا غبار عليه و علی حائط و علی موضع ندي من الأرض 
اُجزأہ عند آی حنیفة وزفر, 


وعند حمد: روایتان. وإن تیمم بالملح إن کان مائّاً لا یجوز وإت کان جبلیَاً جاز 
کذا ہی ال حخجندي والفتاوی. 

وقال شس الأئمة: الأصح عندي: لا یجوزن ولو لم یجد إلا الطین؛ فانه یلطخ بہ 
طرف ثوبە و غیر حتی یجف ٹم یتیمم بہ وزن لم یمکنه ذلك قال الخجندي: لا یصلي 
ما لم یجد الماء او التراب الیایس آأو الأٗشیاء انی یجوز ہا التیمم. 

وفيی الکرخی: یجوز التیمم بالطین الرطبء وإن لم یعلق بیدیه والصحیح: جواز 
التیہمم بالطین عند أي حنیفة وزفر۔ ولو اختلط ما لا یجوز بہ التیمم با تراب کالدقیق 
والرماد إن کان التراب هو الأکٹر جاز التیمم به وإن کان التراب أقل لا یجوز, 

ولو حبس ي السجن؛ ولم یجد فيه ماء ولا تراباً طاھراً؟ 

قال ابو حنیفة: لا یصلی لقوله عليه الصلاة والسلام: ولا صلاۃ لا بطہوں 
والطہور هو الْماء ند وجودہ والتراب عند عدمه. 

وقال أبو یوسف یصلی ٹم إذا حرج من ا حبس یلزمہ الإآاعادق وإن لم یجد الماء 
ووجد ال تراب الطاہر یٹیمم ویصلى عند أصحانا الثلالثة خلافاً لزفر, ٴ 

وھل یلزمہ الاعادةۃ؟ ذکر محمد في الزیادات: أنه یعید استحسانا؛ لأن العذر حصل 
من جہة آدمیء وذلك لا یؤثر في وجوب الاعادة کمن قید رجلاً حتی صلی قاعداء ٹم 
آزال ذلك عنه فإنه یلزمه الاعادة إجماعاً, 

وذکر ابو یوسف: أنە إذا تیمم فی ا حبس بالتراب الطاہی ٹم خرج لا یلزمه 
الاعادة؛ لأنه قد جوز لە الصلاۃ با ثیمم لأجل العذر فصار کالمسافر۔ -- 
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مطلب حکم اثنیۃ ي التیمم) 

قولہ: (وَالیٔة فَرْض في الیْمُم مُلمَخَبَةٌ في الوْضُوع) وقال زفر: لیست بفرض 
فیە؛ لأنە خلف عن الوضوی فلا پخالفه ٹي وصفه. 

ولنا: ان التیمم هو القصدء والقصد هو الارادق وھی النیة فلا یسکن فصل التیمم 
عنہا بخلاف الوضوی فالہ اسم لغسل ومسح ي اأعضاء مخصوصة فافترقا. وإن شئت 
قلت: إِن الماء مطہر بنفسہ؛ فلا یحتاج إلی یة التطہیرء والتراب ملوث؛ فلم یکن طہارة 
لا ہالئیة. 

قال !-لخجندي: إذا تٹیمم لصلاة ا لحنازق او لسجدۃ العلاوة أو للنافل أو لقراءة 
القرآت جاز ان یصلی بە سائر الصلوات؛ لأن سجود کا والقراءة بعض من بعاض 
الصلاۃ., اُلا تری أنه لا بد للصلاة من القراءة, 

وفي الفتاوی: الصحیح: أُنه إذا ٹیمم لقراءة القرآن لا یجوز بە الصلاقء ولو لمس 
المصحف آو لدخول المسجد آو لزیارة القبور و لعیادۂ المریض آو للأذان لم یجز أن 
یصلی بہ إجماعا؛ لأن الیمم لم یحصل للصلاة ولا لجحزء منہاء ولو ٹیمم کافر یرید بہ 
الاسلای ثم اُسلم لم یکن متیمما عندھما؛ لأنه لیس بأھل للنیة, 

وقال ابو یوسف: هو متیمم؛ لأنه نوی قریة مقصودة, 

قلنا: هو قربة مقصودۂ تصح بدوت الطہارۃ بخلاف سجدة التلاوق فانہا قربة 
مقصودة لا تصح بدون الطہارق ولو ٹیمم هذا الکافر یرید الصلاقء ٹم اُسلم بعد الٹتیمم لا 
یکون متیمماً إجماعاً؛ لان الصلاة لا تصح منه فکان وجود الئیة کعدمہا والاسلام یصح 


انگ 


ولو تیمم المسلم؛ 5 ارد -و العیاڈ باللس 5 اسم فہو علٰی ٹیسمہ ولو تو ضا 
الکافر لا یرید الاسلامء ٹم اُسلم فہو متوضئ عندنا خلافاً للشافعی بناء علی اشتراط النیة 
عندہ في الوضوی وعندنا الوضوء لا یفتقر إِلی النیة فاستوی فيه المسلم والکافرء فصار 
کازالٰة النجاسة. 

مطلب ي نواقض التیمم) 

قوله: (وَیقَضُ الیم کُل شَئٰء ثقض الوضُوم) لأنہ ٹی حکمہ وخلف عنہ. 

ڈو لٰ: (وتَنقضة ضا المَاء ٰذا قَدَر عَلِي استعمالة) رؤیة الماء غیر ناقضة؛ 
لہا سیت بخار ج ٹیجس فلم یکن حتنا وڑٹا الناقض الددث السابق. وژما اُسضاف 
الانتقاض إلیہا؛ لِأن عمل الناقض السابق یظہر عندھاء فاضیف الیہا بحازا. والمراد؛ رؤیة 
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ما یکفی لرفع حدثہ. ما لو رای ما لا یکفیه و یکفیہ الا أنہ محتاج ليهہ للعطش أو 
للمجن لم یتتظض تیممہ, وإھا قال: وإذا قدر علی استعمالەع؛ لن القدرة هي المراد 
بالوجود الذي ھو غایة لطہوریة التراب؛ وخائف العدو و السبع عاجز غیر قادر حکماء 
ولو مر علی الماء وھو لا یعلم بہ إن کان نائماً لم ینقض یمم وإن مر عليه وھو ٹي 
موضع لا یستطیع الدسزول إلیه خوف عدو و سبع لم ینتقض أیضاً. 

وٹی الفتاوی: إذا مر علی الماء وھو نائم أو لا یعلم بە لا یطل تیممه وھذا إنا 
یتصور فیمن یمم للجنابة و مر وھو نائم في الصلاة راکباً و ماشیاء وھو نائم وإلا فقد 
ینقض تیسمہ بالتوعء وقالی بعضہم: اذا مر بالماء وھو نائم؟ 

فعند أأبي یوسف: لا ینتقض تیممه. 


وعند عملد؛ پتتشش, 

وعلد سی حنیفة: مثل قول حمد. 

وف اغدایة: والنائم عند أي حنیفة قادر تقدیراء وخائف السبع عاجز حکما. 
والفرق بین النائم والحخائفی؛ ان ال نوم تي حالة السفر علی وجہ لا یشعر بالماء نادر 
خصوصاً علی وجہ لا یتخلله الیقظة المشعرۃ بالماء فلم یعتبر نومه کالیقظان حکما. 

قولہ: زوَلاَ يیَجُو الیْمُمْ إلأٔ بالصُعید الطاشر) الصعید وج الأرض, وقوله تعالی: 
ط صعہدا طَیْبًا پ ”٣ي‏ طاھراً, ولو تیمم رجل من موضعء وتیمم آخر بعدہ منه جاز؛ 
لأن التیمم لا یکسپ التراب ؛لاستعمال, 

[مطلب ي استحباب تأخیر الصلاة لن فقد اماء 

قوله: رَوَیْسْتحَبُ لمَنْ ُْ یَجد الْمَاءَ وَهُوَ يَرْجُو ان یَجده في آخر الْوقت ان 
ور الصّااَةَ إِلی آخر الْوقت) وھل بؤعر إلی آخر وقت ال مواز أو إلی آخر وقت 
الاستعصراب؟ 

قال ؛خغجندی: إلی آخر وقت الحواز, 

وقال غیرہ: لی آخر وقت الاستحباب, وهو الصحیح. 

وقیل: إن کان علی ثقة فی آحر وقت ا ُوازء وژن کان علی طمعء فالٰی آخر 
وقت الاستخبابء وإن لم یکن علی طمع من الماء لم یؤخر ویٹیسم ٹي ول الوقت 
رسای 


1( سورم ال ساط 4+3 
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قولە: (وھو یرجوع: اہن 

قال الامام حافظ الدین: مذہ الممكسآألة تدل علی أن الصلاة غي اول الوقت عندنا 
أفضل: الا إذا تضمن التأحیر فضیلة کتکٹیر ا حماعة, وأنکر ذلك بعض المتأخرینء وقال: 
قد بت بصریح اقوال علماا ان الأفضل: الاسفار بالفجر مطلقاً والاہراد بالظہر ٹي 
الصیف, وتأخیر العصر ما لم تتغیر الشمس من غیر اشتراط جماعق فکیف بترلك ھذا 
الصریح بالمفہوم؟ ویجاب حافظ الدین: ان الصریح حمول علی ما إذا تضمن ذلكِ 
نضیلة کتکٹیر المماعة؛ لأنه اذا لم بعضمن ذلك لم یکن لاتاخیر فائدة, 

قولہ: زوٰيُصَلي يتیَمُمہ ما ىشَاء مِنَ الْفرَائض وَالُوَافل ) وعند الشافعی: پتیمم لکل 
فرض؛ لأنه طہارةۃ ضرورید فلا پصلی بَ اکٹر من فریضة واحدةء وما شاء من النوافل ما 
دام ٹي الوقت. 

وانا قولہ تعالی: ط کلم تُدُوا َآء فَتَيممُوا 4 ء وقولہ عليه السلام: والصعید 
وضوء المسلم ما لم یجد الماءي(ء فجعل الطہارة ممتدة إلی غایة وجود الما ولو تیمم 
للنافلة جاز ان یژدي به الفریضة. 

وعند الشافعی: لا یجوز ولو ٹیمم للصلاة قبل دخول وقتہا جاز وعند الشافعی: 
لا ہجوز 

قولہ: (وَیَعُوز ل ایم للصحیح فی المصر اذا حَضَرَت جَتَاوٰةْ وَالُوَليٌ غَیْرَُ 
اف ِنِ اشتقل بالطتارةا : تفوثہ لاد فِ یمم و َبْصلي) قی۔ بالصحیح؛ لأن ہی 
دشر اتسازھ, 

وقید بالمصر؛ لأن الظاھر ہي المفازۃ عدم المام, 

قولہ: وزوالولی غیرہەی: فيه إِشارۃ لی أنه لا یجوز تلولی؛ لأن لە الآعادة. 

وقال بی اهدایق؛ لا یجوزن وھو الصحیح. 

وفي النوادر: لا یجوز للولی کا وکنا إٰذا کان زماماً لا پجوز ە الثتیمم؛ لأزہ ا 
یخشی فواتاء فان اُذن الولی لغیرہ أن یصلی فصلی لا یجوز لە الآعادق نعلی ھذا یجوز 
لہ التیمم إٰذا ادن لغیرہ. 

ولا غرق في جواز ھذا ا یمم للمحدث وا چنب و حائض إذا انقطع دمہا لعشرة 

آیام ٹي المصر وغیرہ. 


([) سورۃ النساءۃ: 43, 
(2) سبق شخریجہ شی أول باب التیمم, 
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ولو ٹیمم لصلاۃ النازة لوف الفوات فصلى علیہاء ٹم حضرت آخری جاز ان 
یصلى علیہا بذلك الیمم عندھما. 

وقال حمد: یتیمم انیا, 

والخلاف: فیما إڈا لم یچمکن من التوضؤ بینہما۔ أما إذا ھکن بأن کان الماء قریاً 
من ٹم فات الٹمکن فإنه یعید الٹیمم إجماعاً. 

فو لٰ: (وَكَذْلكَ مَنْ حَضَرَ صَلاة الُعید فَحَشيٰ إك اشْتَقل بالطٰہارَۃ ان فو صا 
الَعید) یعتي جمیعاً اما إذا کان یدرك بعضہا لم یتیمم. والأصل: أن کل موضع یفوت فيه 
الأداء لا إلی خلفء فإنه ہجوز لە الٹیمم کصلاة ا حنازة والعید؛ وما یفوت إلی خلف لا 
ہے ہیس سس وخشیة فوات الصلاۃ. 

قوله: (وَإن خَافَ مَنْ شہة الْحْمُعَةَ إِذَا اشتَقَل بالطٰہَارَة فالتة فَإله لا یَمَيْمَم؛ 
ان فا عفاء وخر الظیں ۱ 

قورله: (وَلَكَنَه يََوَضَا فان اَذْرَكَ الُجْمْعَةَ صلاهاء َإلا صَلٰی الظبْرَا یَعام إشا قید 
بقوله: مأثریعيء وإن کان الظہر لا محالة ؟ربعاً لإ(زالة الشبہپق إذ ا <حمعة خلف عن الظہر 
عندناء فترد الشبہة علی السامع أنە یصلی رکعتینء فآأزال الشبہة بقوله: وأربعأم. وکذا لا 
یقیمم لسجدۃة التلاوة؛ لأنہا لا تسقط بمضی الوقت. 

قولہ: (وَكَذْلك إٰذا ضَاق الوقّتُ فخَافَ ِنْ وَضّاً فات الوَقتُ لُمْ یََيْمْمْ وَلَکتَ 
َوَضا وَيَصَلیہَا فا ثكَكُ؛ لأن الفوات إلی الخلفء 08000 


(مطلب قے مسائل التیمم). 
فولہ: (وَالْمُسَافِرْ ٰذا ت نی الْمَاء في رَخله لََيمُم وَصلّی تم در الْمَاء بَمْدَ ذُلكَ 
لُمْ بُعذ صلائ عند عنذھم ھ00000090" یع قید ب۔والمسافرپء وإن کان غیرہ 
کذلك؛ لن الغالب ان حمل الماء لا یکون (لا للمسافر: وقید ب۔۔۔والنسیانع احترازاً مما 
إذا شك و ظن ان ماعہ قد فنی فصلی م وجدہہ فإنه یعید إجماعاً. وقید بقولہ: تی 
رحلە>؛ لأنە لو کان علی ظہرہہ او معلقاً في عنقہ و موضوعا بین یدیه فنسیەء وتیمم لا 
یجوز جماعاً؛ لأنه نسی ما لا ینسی: فلا یعتبر نسیانہ وکذا لو کان ہي مؤخرۃ الدابف 
وھو سائقہاء و ٹي مقدمہا وھو قائدھاء أو راکبہا لا یجوز تیممه إجماعاً. 
قوله: (وصلی ثم ذکر الماءع: بحترز عما إذا ذکر وھو ي الصلاق فإنہ بقطع 
ویعید إجماعاً. وسواء ذکر في الوقت او بعدہ ووضع لي کتاب الصلاة إذا صلی ومعہ ماء 
ي رحله لا یعلم بہ فذکر بلفظ العلمء وھنا ذکر بلفظ النسیان. 
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یہہ . ے٥‏ ط1ط . 2ج( د0 د3 // تن 
مجتاب الطھارۃة 

وفائدة ال خلاف بین الموضعین: فیما إذا وضع الماء غبرہ فی رحله فتیمم وصلى ٹم 
وجدف فعلی وضع الشیخ یجوز إجماعا؛ لأنە لم یوجد منه نسیان وعلٰی وضع کتاب 
الصلاةۃ علی اخلاف. وقید بےو(نسیان الماء احترازا عما إذا نسی لُوبه وصلی عریاناء 
فإنه یعید إجماعاً علی الصحیح. وقیل: علی ا خلاف أیضاء ولو کان علی الاتفاق أنه یعید 
ففرض السٹر یفوت لا إلی خلف, والطہارۃ إلی خلف ومو می 

قولہ: روَلَیْس عَلَی الْمَيْمُم إِذا لُمْ يَقلب عَلی طلّه ان بقزبه مَاء ان يَطلبَ الْمَاعء 
ھذا فی الفلوات آما ٹي العمرانات پجب الطلب؛ لأن العادۃ عدم الماء ٹي الفلوات وھذا 
القول یتضمن ما إذا سك شا سورس وشیا اود وچ 
الطلب مقدار الغلوةء ومقدارھا ما بین مُلاشائة ذراع إِلی أربعمائة وزت ٹم یشك یتیمم 

وعن آی حنیفة: اذا شك وجب عليه الطلب؛ وقو لہ: وا 
المیل. 

وعن أبي یوسف قال: سألت با حنیفة عن المسافر لا یجد الماء أیطلب عن یمین 
الطریق ویسارہ؟ قال: ان طمع فيه فلیفعل ولا بعد فیضر بأصحابہ (ن انتنظروہ وبنفسه 
إِن انقطع عنہم وقیل: رکب کا کا عفر مد وو مرک 

قولہ: فان عَلَبَ عَلَى لہ ان ریہ مَاءٗ لم يجْز قيَمُمْهُ حَقٌی یلم ویکون طلبه 
0 0یییص س مو 
فی هذہ المصآللة من غیر طلب وصلی؛ مم طليه بعد ذلكء فلم یجدہ وجب عليه الاعادة 
عندھما خلافاً لأبي یوسف. 

قولہ: روَإِن کَانَ مَعَ رَفیقہ مَاءَ طَلَبَهُ مث قَبْل ان یََیْمْمٌَ آما وجوب الطلب 

وعند أبي حنیفة: لا یجب؛ لأن سؤال ملك الغیر ذل عند المنع وتحمل منە عند 
الدفع. 

وعندھما: ان غلب علی ظنہ أنە لا یعطیه لا یجب عليه الطلب أیضاء وزن شك 
وجب عليه الٰطلب, 

وتفریع قول أىي حنیفة: إذا لم یجب الطلب وتیمم قبله أجزاأہ ولو وھب ‏ ە أو یح 
لە او بذل لە الٹوب. 

قال بعضہے: یأحذ في المسالتین فان لم یأخحذ وصلی لا یجونں وھو اعتیار اي 
علي انسفي. 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://16۲٢۲ا۱ا۷۰۲۹١/۸٥131|اگ/)02053۱م131‎ 011 


ہورہء . ےہ مط٭٭160ط. قط3( جج د// : ٤ط‏ 

78_ ۱ ۱ ۱ ےھ تھا 

وقال بعضہم: تفسد صلاتہ لي فصل الماء دون الثوب؛ والصحیح: وجوب 
استعمال الماء والسٹر؛ لأن الملك لیس بمقصودء وإشا المقصود؛ القدرۃ علی الاستعمال 
الا تری أنە لو کان معه ثوب عاریف فترکھ وصلی عریاناأء فإنه لا تجوز صلاته فہذا یدل 
علی ان الملك غیر مشروط. ولو ملكث شن الوب ھل یکلف شراءہ؟ 

قال بعضہم: لاء ون علك شن الماء یکلف شراءہ, 

وقال آبو علی النسفی وعبد اللہ بن الفضل: ہجب ان یکونا سوا ویکلف شراء 
الثوب گما یکلف شراء الماء, 

وتفریع قوهما ي وجوب الطلب: ا شك ي الاعطاء وصلیء مم سلله واعطاہ 
وجب عليه الاعادة باتفاقہماء وژإن منعه؟ 


فعند أي یوسف؛ صلاته جائزة, 

وغند حملد: یعید وژن غلپ علی ظنه آنه یمنعه فصلی ٹم اعطاہ توضا به وأعا 
ون غلب علی ظنہ الدفع اِلْيه فصلیى تم سأله فمنھه اأعاد عند حمد. 

وند اي یوسف؛: لا بعید, 

ولو رای رجلا مع ماء فلم پسالہ فصلی؛ تم اعطاہ بعد فراغہ من غیر سؤال 
توضاً به واعاں ون لم یعطه فصلاتہ ثامڈء ولو سال فمنعه فصلی ئم سأله بعد صلاتہ 
فاعطاہ فلا إعادة عليه؛ ولکن ینتقض تیممه. 

قوله: فان مَنَعَةُ مه یمم امحقق العجزء ولو آپی ان یعطیه إلا بئمن إن کان عندہ 


مر 


شنه لا یجزئە التیمم ولا یلزمہ تحمل الغین الفاحش ' وھو النصف. 


(1) الغبن ہو النمقص: والمراد ہہ ان یکون اُحد العوضبن مقابلا باقل مما یساویە تي الأسواق کمن 
بییع داراً بخمسمائة وقیمٹہا ستمائة آو پشتریہا شخص بسبعمائة وقیمٹہا ما ذکراء أو پستاجر 
دارا! بعشرة جنیپات ٹي الٰشہر وأجرة مثلہا شائیة. 
والغین قسمان؛ غبن یسیر وغبن فاحش. 
ود الفاصل بینہما ان الغبن الیسبر: ما یدخل فی تقویم المقومین اي تقدیر ہل اخبرۂ ہي 
الأمعقود عليه 
والفضاحش؟ ما لا یدخل ٹيی تثقوم المقومیںن, فإٰذا با ع شخص عقاراً 7 وقدرہ بعضہم شثماضائكق 
وبعضہم بتسعمائق وبعضہم بألف فالْغہن یسیر. ولڈا قدرہ الحمیع ما دون الألف فالغین فاحش 
بالسبة للمشتريء وڑڈا قدرہ ا لحمیع ہما فوق الألفء ولم یقدرہ اُحد قط بالف و دوا فالغبن 
فاحش بالنسبة للبائع, 
والغبن الیسیر: یغتفر في العفود کلہا؛ لأن کونہ غبناً غیر متحققء والشیء اتمل الوجود ولو 
علی طریق الظن لا یکو سبباً ہي إبطال و إیجاد خلل في آمر حقق الوجود وھو العقد؛ ولأن 
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وہہ . حہط+103ط. ذطدجردں ج٥‏ // : طط 
کتاب الطھارۃ "و 
وقیل: الصضعف. 
وقیل: ما لا یدخل تحت تقوی المقومین. 
باب السح علی الخفین 


المسح غي اللغة: هو الاصابة, 

وبيی الشرع: عبارة عن رخصة مقدرة جعلت للمقیم یوما ولیل وللمسافر ثلائة 
ایام ولیالیاء وعثّبہ بالتیسم؛ لأن کل منہما طہارة مسح و لأن کلا منہما بدل عن 
الغسلء وکان ینبغی ان یقدم علی ال ٹیمم؛ لأنە طہارۃ غسل إلا نہ قدم التیمم؛ لأنه بوضع 
الله وھذا باختیار العبدہ فکان الثیمم أقوی او لأن التیمم بدل عن الکل. وھذا بدل عن 
حسل الرجلین لا غیرء او لأن ال تیمم ابٹ بالکتاب والسنڈ وھذا بالسنة لا غیر, 

قولہ: رالْمَسْحُ عَلَى الْعْفْنْ جَاثرٌ بِالسُنّة ما قال جائر ولم یقل واجب؛ لأن 
العبد خیر بین فعله وترکه ولم بقل مستحب؛ لإأُن من اعتقد جوازہ ولم یفعله کان أفضل. 
ٹم قال: ب۔والسنقھ ولم یقل ب۔والحدیٹثن؛ لأن السنة تشمل علی القول والفعل وھو 
ثابت بہما ومي قوله بالسنة رد لقول من قال: إن المسح ثبوته بالقرآتن علی قراءۃ 
شض وی فاسد, وإٰشا ثہت بالسنة المشہورة. 

قوله: (مِنْ گل حَدّث موجب للوضُوع) یحترز بہ عما بوجب الغفسل. 

قولہ: ِذَا لیس الْغفَیْنٍ عَلی طبَارة تو أَحْدَث) وئيی بعض النسخ: وعلی طہارة 
کاملةی وکلاھما غیر شرط؛ أُنه لا یشترط الکمال وقت اللیسء بل وقت ا حدث حتی 
لو حسل رجليه ولیس حفيه م اکمل بقیة الوضوء ٹم احدث یجزئہ المسح: وإھا الشرط 
ان یصادف ا لحدث طہارة کاملة, 

قولہ: زان کان مُقیما سح ھا وَلَيْلَةُ وَإِنْ کان مُافرا نسح مَسح َلائة ام 


ا 


َلَيَالیہٌا؛ لقولہ صلی اللہ عليه وسلم: زوزیمسح المقیم یوما ویلة .۳ ُلالة 'یام 


الغبن الیسیر یقع کثیرا في العقود۔ فکان سہل الأحتمال؛ ولا ظلم فیہ. 

ُما الغبن الفاحش: فانہ یؤثر في العقود التی یکون موضوعہا أموال الأوقاف: و أموال ا حجور 
علیہمم آأو آموال بیت المال؛ لأن التصرف ىي مھذہ الأنواع من الموال یجب ان یکون في دائرۂ 
المصلحة پا والفائدة الراححق ولیس من المصلحة في شہء ان تعقد عذہ العقود مع ما فیہا من 
غہن فاحش؛ ولذا جاء ہي الدر المختار؛: وٹ بیع الوصي مال الیٹیم بغبن فاحش باطلء وقیل: 
فاسدی؛ ورجح ومثله النصرف فغي الوقف ومال بیت المال. 

انظر: الملکیة ونظریة العقد ڑ(صس 393 ۔ 396) بیاعتصار. 
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وہ . .ے ط 10ط . ذط3ددں جد// : ٭ ّح ٤ط‏ 
78 کاب الطھارۃ 


ولبالیہام('. 

قوله: (ابتداڑها عَقیبَ الْحَدث) یعنی من وقت ا حدث إلی مثله للمقیم یوما ولیلة: 
والی مثلہ في الٹلاثٹ للمسافر والرجل والمرأۃ فيه سواء, 

قوله: وَالْمَسْمُ عَلَى طَامرِھمًا خُطوطاً بالأصٌابع) ہذا ہو المسنونء ولو مسح 
پراحتہ جناز, 

وقوله: (خطوطاءم إشارة إلی أنہ لا یشترط التکرار؛ لأن بالتکرار ینعدم الخطوط. 

وصورۃ المسح: آن یضع اُصابع یدہ الیمنی علی مقدم خحفه الأیمنء واأاصابع یدہ 
الیسری علی مقدم خفہ الأیسر ویمدھما جمیعا إلی الساق فوق الکعبینء ویفرج بین 
اُصابعه ھذا هو المسٹون, 

وأما المفروض: فمقدار ثلاث اُصابع سواء مسح ہے أو حاض ںی الماء أو 
ُصاب خفيه ماء المطر مقدار ثلاث اُصابعء وکذا لو مسح بعود أو من قبل الساق لی 
الأصابع او مسح علیہما ما عرض اجزا إلا آنە غیر مسنونء وکذا إذا مسح بثلاثٹ 
اصابع موضوعة غیر ممدودة یجزە ولو مشی علی ا حشیش المبتل بالماء او بالمطر 
أجزاہ ولو مسح بأصبع واحدة و بأاصبعین لا بجزئه. 

والمستحب: ان ہمسح بباطن الکفء ولو مسح بظاھر کفیه أجزأہ ولو مسح علی 
باطن حفيه او من قبل العقب أو من جواٹبہا لا پجزئه. 

قوله: زَبمّدیٔ منْ رُووس الأصٌابع إِلّی السّاق) ہذا ہو المسنون؛ ویکفیه المسبح 
مرة واحدق ولو بدأ من الساق إلی الأصابع جاز, 


(ڑ) قال السي صلی اللہ عليه وسلم: ویمسح المقیم یوما ولیل: والمسافر مُلانّة ایام ولیالیہاج. قلت 
رواہ مسلم سی وصحیحہ) من حدیث شریح بن ھانئء قال؛ اُثیت عائشة اُسأٹما عن المسح علی 
الحفین فقالت: عليك بابن أبي طالب فاسأل فانہ کان یسافر مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسليب 
فسالناء فقال: جعل رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم ثلائة ایام ولیالیہن للمساف ویوما ولیلة 
للمقیم انتہی. قال ہي والامام) ورواہ أبان بن تغلب عن صلة بن زفر عن شتیر بن شکل عن 
علی بن أبي طالب مرغفوعا: (زالمسافر یمسح تاراك ایام ولیالیہن والمقّیم یوما ولیلة٤؛‏ انتہی. رواہ 
ابو العباس العصمی سي ززاشزے الٰذي رجہ لہ أ ہو الفضلى اہامارو دي 8 انتہی۔ 
رواہ این خزیمة في وصحیحەعم بلفظ رخص لدا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم في المسح علی 
اخخفین المسافر إلی آخرہ قال الشیخ: وھذا اللفظ فيه دلیل علی اُن المسح رخصف خلافا لمن 
قال: السسسح أفضلء قلت ت: والرخصة موجودۃة ٹي غیر هذا من الأحادیث, 
راجم ٹلتفصیل نصب لرایة (188-162/1). 
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رہہ ۓح ط5 10ط . تطدودردں ج٥‏ // : طط 
مکتاب الطھارۃ و7 


قول: روَفرٴ٘ضْ ذلكَ مقَدار ٹلاٹ اصَابعَ مِنْ أاصٌابع لی وقال الکرحي: من 
اصابع الرجل. والأول: أصح اعتباراً لآلة المسح؛ لأن المسح بہا یقع. 

قولہ: روَلا يُو الْمَسْمْ عَلَی ُفٗ فيه عَرْق کییرٌ) یروی بالباء الموحدةء وبالاء 
المثائق فالأول في موضعء والٹانی في مواضع. وفيه إشارة ہی ان الخروق تجمع ي خف 
واحدء ولا تجمع فی خفین بخلاف النجاسة المتفرقة؛ لأنه حامل للکلء وانکشاف العورۃ 
نظیر النجاسة. 

وعند زفر والشافعی: ال خرق الیسیر یمنع المسح؛ وإن قل؛ لأنە لما وجب غسل 
البادي یجب غسل الباقی. 

قلنا: الحفاف لا تخلو عن پسیر خحرق عادة فیلحقه ا حرج في النسزع وتخلو عن 
الکبیرں فلا حرج والکبیر ان ینکشف منە مقدار ثلاث أاُصابع الرجل. 

قولہ: بین مه مقدار ثلأث اُصّابع من أصّابع الْإّجْل) یعنی اصفرھ هو 
الصحیح؛ لأن الأصل غي القدم ھو الأصابع باعتبار اُہا أاصل الرجلء والقدم تبع نغماء وهٰذا 
قالوا: إِن من قطع اُصابع رحل إنسانء فإنہ یلزمه جمیع الدیقت والفلاٹ اکٹرھاء فقامٹ 
مقام الکل واعتبار الأصغر للاحتیاط. 

وهي احیط: إذا کان یبدو قدر ثلاث آنامل وأسافلہا مستورة. 

قال اسر خسی: یمنع, 

وقال اخُلواتی: لا یمٹع حتی یبدو قدر لاٹ اُصابع بکماہاء وھو الأصحء والأنامل 
ھی رؤوس الاصابعء فان ظہرت الاہام والأخری معہا منعتا المسح؛ لأنہما یساویان 
الثلا(اث, 

وفي مشکل القدوري: إذا کانت الاہام ثلاٹ اُصابعء وظہرت لا نع وزذا کان 
مقطوع الأصابع یعتبر بأصابع غیرہ وکبّر القدم دلیل علی کَبَرِمَاء وصِکًرُھا دلیل علی 
صکَرمًا, 

قوله: روَإِنَ كَانَ أَقلَ من ذْلكَ جَاٌ ولو کانت الٗصابع تبدو من الحخرق حالة 
الٰمشیء ولا تبدو حال ے قد علی الأرض لم یجز المسح عليهف وژن کان علی 
العکس جاز کذا ٹي عنیة المصلی. ْ 

وھذا کلە (ذا کان اخرق اسفل من الکعب. أما اِڈا کان فوقه فیجوز المسح عليهہ 
ون کبر, 
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وشرائط الف الٰذي یجوز المسح عليی: 

- آن یکون ساترأ للقدم مع الکعب احترازاً عن المتخحرق. 

2- وأن یکون مشغولأً بالرجل احترازاً عن مقطوع الصابع إذا لبسەء وصار بعض 
انف خالیا من مقدعه فمسح علی الخحالیء لا یچجوز, 

3 وآن یسکن متابعة المشی فیہ احتراز مما إذا جعل لہ حفاً من حدید و زجاج أو 

4- وآن ینقطع بە مسافة السفر احتراز عما إذا لف علی رجليه خرقق لا ہجوز 
المسح علیہا کذا غي الایضاح. 

قوله: (وَلا يَجُوژ الْمَسْمْ لمَنْ وَجَبَ عَليْه الْفسْل) ؛ لأن المتایة لا تحکرر عادة 
فلا حرج غي النسزع بخلاف ا لیدٹث,ء فإنہ قکور۔ 


(مطلب یۓے نواقض إالسح علی الخقین) 
قولہ: (وَْقض الْمَسْح کل شىء بن نقضٗ الوضُوع)؛ لأنہ بعض الوضوء. 
قولہ: (وَیَنْقَضةُ َيْضاً تَرغُ الف أي بعد انتقاض الطہارۃ الأولی لسرایة ا حدث 
لی القدم لروال المائع وہو ا خفء وحکم الشسزع یثبت بخروج القدم لی الساقء وکذا 
باکٹر القدب وھو الصحیح. 
وعن محمد إپٰذا بقی قدر ثلاث اصابع من ظہر القدم في عحل المسح بقی حکم ٰ 
سو سع سر مت 
فول: (وَمُضیٗ الْمُدُ لسرایة ا حدث إلی القدم وکذا شرع احد النفین, 
قوله: (ومضی المدةع: ھذا پٰذا وجد المای أما إذا لم یجدہ لم ینتقض مسحہ؛ بل 
یجوز لہ الصلاء حتی (ذا ائقضتء وہو ىي الصلاة ولم یجد ماى فائہ یمضی علی 
صلاتہ؛ لِأُن حاجته ھنا إلی غسل رجليه فلو قطع الصلاق فُأآنه تیم ولا حظ للرجلین 
ٹي الیممء فلہذا کان المضی علی صلاته اولی. 
ومن المشایخ من قال: تفسد صلائہ والأول: آصح وكذلك إِڈا مضت المدف 
وکان یخاف الضرر من الیرد (ڈا ئرعہما وی بارس ولو کات 
انف ذا طاقیں فمسح عليف ٹم نزع اُحد طاقيه فإنه لا پجب عليه إعادة المسح علی ما 
ظہر تحتہ, 
قولہ: فإذا مُت مُت المْد رّعٌ خفيه وَغْسَل رَجُلَيه وَصَلٰی) وکذا إڈا رع قبل 
مضی المدة؛ لأن عند السز ء یسری ا حدث الٰسابق إلّی القدمین فكأنه لم بغسلہما. 
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قولہ: (وَلَیْس عَلَيْه إِعَادَة بَقیّة الْوّضُوعم هذا احتراز عن قول الشافعيء فإنه یقول: 
عليه إعادة ال وضوے., 

وقال ابن أبي یلی: لا یعید شیئاً من الوضوء. 

قوله: رفإذا تمٔت المْدة لَوٌعٌ خُفيّه وَغسّل رِجْليْه) وقال ؛ حسن وطاوس: یصلی 
ولایغسل قدميه. 

قوله: (ومن بْتداً المسح وھو مَقَيم فسَافر قبّل تمام وم وَليلة مسح تثلائة ام 
وْالٰیہَا وقال الشافعی: لا یجوز ان پمسح مسح المسافر؛ والأصل ہي ھذا: ان المعتبر 
عندنا فی الأحکام المتعلقة بالوقت آخرہ کالصلاق إڈا سافر ي آخر الوقت یصیر فرضه 
رکعتیںء وإن أقام فيه ینقلب فرضه 7 وکذا الصہي ذٰذا بلغ سی آخحر الوقت او اُسلم 
الکافر پجب علیہما الأصلاة, 

قوله: روَمَن بدا المَسْح وَهھُوَ مُسَافر ٹم أَفَام) یعنی دحل مصرہ أو نوی الإاقامة 
ٹی الصلاةَ فسدت. 

قولہ: رون کان مَسّح أقل مِنْ یَوْم وَليْلٰة أئمْ مَسٔح یَوُم وَليلْةق) کما لو کان مقیما ٴ 
شی الا تداع وھذا لا خلاف فية. ۱ 

قوله: (وَمَنْ لس الْجَرْمُوق فَوْقَ الْحْفٗ مَسَحٌ عَلَیْم) ا حرموق: خف فوق خف ٰ 
إلا ان ساقه أقصر منەه وإشا یجوز المسح عليه بشرطین: 

أحدھما: ان لا پتخلل بینە وبین الحخف حدث: کما إذا لیس الخفین علی طہارف 
ولم یمسح علیہماء حتی لیس ا لحرموقین قبل ان تنتقض الطہارفء التي لیس علیہا اخض؛ 
فحینئذ یجوز المسح علی ا حرموقین. وأما إذا احدث بعد لبس الحخفین ومسح علیہماء تم 
بس الحرموقین بعد ذلك لا یجوز لە المسح علی ا حرموقین؛ لآأن ا حکم المسح قد استقر 
علی الخف,؛ وکذا لو أحدث بعد لبس اف ئم لبس ا حرموق قبل أن یمسح علی اخف 
لا یمسسح عليه أیضا. 

والشرط الغانی: ان یکون ا لحرموق لو انفرد جاز المسح عليه؛ حتی لو کان بە 
خرق کبیر لا یجوز المسح عليه. 

(إمطلب بے السح علی الجوربین) 

قولہ: روَلاَ يُوز الْمَسْمُ عَلَی الْمُورَیْنٍ عثد أپی حَفَة إلاْ ان يَکوا مُجَلَدیْنِ ا 

مَعلیْن) لأنه لا یمکن المشی فیہما ي العادۃ فأشبہا اللفافة وأما پٰذا کانا بعلدین أو 
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منعلین اُمکن ذلكء فجاز المسح علیہما کالحفین. 
وا جلد: هو ان بوضع ام ملد علی اعلاہ وأسفلہ. 
والمنعل: هو الذي یوضع علی أسفله جلدة کالنعل للقدم. 
قولہ: روقال آبو یوسْفَ وَْحَمَد: یَھُوڑ الْمَسْح عَلَی الْجُورتْي إِذَا گاا خیتیْنِ 
لا شفان) حد الثخائة: ان یقوم علی الساق من غیر ان یربط بشيیء. 
وقولہ؛ ولا یشفانع: اي لا یری ما تحتہما من بشرة الرجل من خلالہء وینشفان 
قال ہي الذخیرة: رجع آبو حنیفة إِلی قوفما في آخر عمرہ قبل موته بسبع أیام 
وقیل: بثلاثة أیامء وعليه الفتوی. 
(مطلب يے اثسح علی العمامۃ وما اشبه ذلك 
آقولہ: (ولا پچجوڑ الْمَسُمٌ غَلَی الْعمَامَة َالْقلنْسُوَة وَالَْرْقمِ وَلْقَفازَیْن)؛ لأنه لا 
حرج ہي نزع عذہ الأشیاء والرخصا إشا هي لرفع ا حرج القلنسوةۃ شيء تجعلہه الأعاجم 
علی رؤوسہم اُکبر من الکوفیة, 
والْبرقع: شيء تجعله المرأۃ علی وجہہا یبدو مه العینان. 
والقفازین: شیء یجعل علی الذراعین یخشی قطناً له أزرار یلبسان من شدۃة البرد, 
إمطلب بے السح علی الجبائر 
قولہ: روَبَجُور الْمَسْمُ عَلَی الْجَمَائك ا مبائر: عیدان یجبر یہا الکس واجری 
ا حکم فیما إٰذا شدھا بخرقة أو انکسر ظفرہف فجعل عليه العلك و الدواء بحری ذلك 
راد راشب تی سم اش مرا ۱ 
قولہ: روَإِن شَدْھا عَلَى غیْرٍ وُضُوع) اعلم انہا تخالف المسح علی ا حفین بأربعة 
اُشیاء: 
اأحدھما: انا إذا سقطت عن برء یکتفی بغفسل ذلك الموضع بخلاف الخفینء فان 
اُحدھما إذا سقط یجب غسل الرجلین. 
والغانی: إذا سقطت علی غیر برء شدھا مرة أخری؛ ولا یجب عليه عادة المسح. 
والفالٹ: ان مسحہا لا یتوقف. 
والرابع: إذا شدھا علی طہارة و علی غیر طہارة یجوز المسح علیہا بخلاف 
الف 
قال أبو علی النسفی: شا ہجوز المسح علی ؛ا لبیرة إذا کان المسح علی اممراحة 
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بضرہ واإلاء فلا یجوز ویجوز المسح علی ا مبیرة وإن کان بعضہا علی الصحیح ویکون 
تیعاً للمجروح؛ لأنہ لا یمکن شد ا حبیرة علی الحھرح خاصةء وعلی ھذا عصابة المقتصد 
له ان یمسح علٰی جمیع العصابة ما لم ینسد فم العرق. 

قولہ: (وَِٹ سقطت غَن غیْر بُرُِ لم بط الْمَسْحم)؛ لِأن العذر قائم. 

قولہ: (وَإِن سقطت عَنْ بُرْء بَطل) لزوال العذر فلو سقطت عن بری وھو ي 
الصلاۃ غسل ذلك الموضع واستقبل الصلاة؛ لأنه قدر علی الأصل قبل حصول المقصود 
بالبدل کال ٹیمم إذا وجد الماء ٹي خلال صلاتہف وزن کان سقوطہا عن غیر بری وھو ي 
الصلاۃ مضی علی صلانہ؛ لآأن حکم المسح باق لیقاء العلة وإن سقطت عن غیر بری 
وھو غیر الصلاة شٛدھا مرة آخری ویصلىء ولا یجب عليه بعادة المسح سواء شدھا 
بعلك ؛ حبائر و بغیرھاء وإن سقطت عن برے فإله یغسل ذلك الموضع ولا یجوز لە اأن 


باب الحیض 

لما قدم ذکر الأحداث التی یکٹر وقوعہا من اللأصغرء والأکبر والأحکام المتعلقة 
بہا أصلاً وخلفاً ذکر عقییّہ حکم الأحداث التي بقل وجودھاء وھو ا حیض والتفاس. 
وِهٰذا المعنی قدم ذکر ا لحیض علی النفاس؛ لأن ا حیض اکٹر وقوعاً عل4, 

وا حیض غي الْلْعة: اسم خروج الدم من الفرج علی أي صفة کان من آدمیة أو 
غیرھاء حتی قالوا: حاضت الأرنبة إذا خحرج من فرجہا الدم, 

وفي الشرع: عبارة عن دم مخصوص اي دم بنات آدم من خرج مخصوص, وھو 
موضع الولادة من شخص مخصوص احترازاً عن الصغیرة والڈیسة في وقت مخصوص؛ وهو 
ان یکون غي آوانە یمتد مدة خصوصقء أي لا یزید علی العشرہ ولا بنقص عن الثلاثء 
ویقال ٹی تفسیرہ شرعاً أیضأ: ہو الدم ا خارج من رحم امرأة سلیمة من الداء والصغرء 
فقوفم: رو(سلیمة من الداءم احتراز من المستحاضة. 

قال رحمه اللہ: (اقَل الْحَيَض لہ ام وَلَيالیہَا یجوز فی ثلائْة: الرفع والنصب. 
فالرفع خبر المبتد فعلی مذا لا بد من إضمار تقدیرہ: أقل مدة الحیض؛ لأن ا حیض دم 
لا آیام. والنصب علی الظرف. 

وقولہ: وزولیالیپاج: لا پشترط ثلاث لیالء بل اذا رأتہ ثلالة ایام ولیادین کان 
حیضا؛ لأن العبرۃ للایام دون اللیالی: ویحمل کلام الشیخ علی ما إذا رأتہ ٹي بعض 
النہار فلا بد حینعذ من ثلائة آیام ولاٹ لیال؛ لأن الیوم الثالث لا یکمل إلا إلی مثله من 
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الرابع فیدخل ثلاث لیال. وأما لو رأتہ قبل طلوع الفج م طہرت عند الغروب من 
الیوم الثالث کان حیضاء وذلك ثلائة أیام ولیلتان, 

وقال ابو یوسف: اقله یومان واکٹر الیوم الٹالث اعتباراً للڈکٹر بالکل؛ لأن الاکٹر 
من الیوم الثالثٹ یقوم مقام گلە معنیء إذ الدم لا یسیل علی الولاء, 

قولہ: (ِفمَا نَقصٗ عَنْ ذَلكَ فْلَْس بحَیٔض وَهُوَ اسْتحَاضَق لقولہ عليه السلام: 
واقل امیض ثلائة آیام واکٹرہ عشرة آیام(,-- 


(1) قال الئبی صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم: واقلی ا حیض للجاریة البکر والٹیب ثُلائٴة ایام واکئرہ عشرة 
ایام قلت: روي من حدیث آبي أمامق ومن حدیث واللة بن الأسقع ومن حدیث معاذ بن 
جیلی ومن حدیث آی سعید الندري؛ ومن حدیٹ انس بن مالك؛ وعن حذڈیث عائشة. 
اما حدیث آأی أمامق فرواہ الطبراني في زز(معجمعع والدارقطنی ٹي ز(سننەب من حدیث حسان بن 
زیراھیم عن عبد الملك عن العلاء بن کثیر عن مکحول عن أبي أُمامة اُنْ ابی صلی اللہ عليہ وآله 
وسلم قال: واقل ا حیض للجاریة البکر والثیب ثلاث واکٹر ما یکون عشرۃ أیام؛ فإذا زاد مفہی 
مستحاضقى قال الدارقطنی: عبد الملك بحہول: والعلاء بن کٹیر: ضعیف ال حدیث:؛ ومکحول: لم 
یسمع من أي أُماع وأخرجەہ ابن عدي ہي (الکاملم ولین حسان بن آبراغعیم) وقالل: نہ لا یعتمد 
الکذب؛ ولکنە يَہٍمٍ وھو عندي لا باس بء انتھی. ورواہ ابن حبان ي وکتاب الضعفاء) من 
حدیث سلیمان بن عمرو أٔي داود النخعی عن یزید بن جابر عن مکحول بہ وأاعلہ بأبي داود 
النخعی وقال: نه یپضع اایدیث وأعله بالعلاء بن کثیر ےا وقال: (نه بروري الموضوع من 
الأثبات: لا یحل الاحتجاج بە إذا وافق اللقاتء فکیف (ڈا تفرد؟ قال: ومن أُصحاہدا من ژعم أنە 
العلاء بن ا حارثء ولیس كذلك فان العلاء بن ا حارث حضرميء وھذا من موالی بنی أمیف ذاك 
صسدوگ. وھذا لیس بشیع ۔ 
وأما حدیث واللقۂ فرواہ الدارقطنی فی پزسننەہی حدثنا أبو حامد محمد بن ھارون حدلنا محمد بن 
أُحمد بن اس الْشامي حدثُنا حماد بن المنہال البصريی عن محمد بن راشد عن مکحول عن 
واللة بن الأسقع قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليہ وآلہ وسلم: وأقلى ا حیض للائة ایا واکٹرہ 
عشرة آیام)؛ انتہی. قال الدارقطنی: حماد بن منپال بجہولء وعحمد بن احمد بن اُنس ضعیف؛ 
انٹھی. وقال ابن حبان: محمد بن راشد کثرت الماکیر ٹي روایتہ فاستحق اترك انتھی۔ 
واأما حدیث معاذ: فأخحرجہ ابن عدي ي والکاملم عن محمد بن سعید الشامی حدلثی عبد 
الرحمن بن غدم سعت معاذ بن جبل یمول؛ نہ مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلہ وسلم یقول: 
ولا حیض دون ثلائة یا ولا حیض فوق عشرة أيای فما زاد علی ذلك فنہی مستحاضت 
توضاً لکل صلاة إلا ایام أقرائہاء ولا نفاس دوت اُسبوعینء ولا نفاس فوق اربعین یوما فإن 
رات النفساء الطہر دون الأربعین صامت وصلت)ء ولا پأئیہا زوجہا إلا بعد الأربعینجء انتہی. 
وضعف عمد بن سعید هذا عن الیخماري: واہن معینء وسفیان الثورييء وقالوا: إنہ بضع ا حدیث؛ 
وآخرجہ العقیلي ي (ضعفاءہ) عن محمد بن الحسن الصدلي عن عبادۃ بن نسی عن عید 
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قولہ: روََکرُةُ عَشَرَة أيام) لما رویتا. 
قسولہ: (وَمّسا گسرا الْمَسرَأة هن الْحْمْرَة وَالصٰفرة والکڈرٰة فی مُده الْحَیْض 
فہّٗے حیٔضٌ سسواء رأت الکدرۃ فی ول ؟یامہاء أو پي آخرھاء فہو حیض عندھما 


الرحمن بن غدم عن معاذ بن حنبلء قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ولا حیض اقل من 
للاٹ: ولا فوق عشروء انتہی. وأعلہ بمحمد بن ١‏ حسن الصدفٔيء وقال: جحہول بالنقلء وحدیدہ 
تر گوس یں 

وأما حدیث الندري: فرواہ ابن ا لحوزي في والعلل المتداھیةی من حدیث اي داود النخعی حداشي 
أبو طوالة عن أبي سعید الخندري عن البی صلی اللہ عليه وسلم قال: واقل ا حیض ثلاث واکٹرہ 
عشرء وأقل ما بین الحیضتین خمسة عشرة یوماءء انٹہی. قال ابن ا حوزي: قال ابن حبان: کان 
سلیمان یضع ا حدیثء وھو آبو داود الأخعیء وقال أحمد: کان گذاہاء وقال الیحاري: ہو 
معروف بالکذبء وقال یزید بن ھاروٹ: لا پحل لأحد أن یروي عنہ. 

وأما حدیث آُنس: فأخرحمہ اہن عدي ي والکاملم عن الُسی بن دیدار عن معاویة بن قرۂ عن 
نس بن ماللك ان رسول ؛للہ صلی اللہ عليه وسلم قال: زا خیض تُلائة یا وأریعف وحسة 
وستء وسبعظ وشالیةء وتسعق وعشرف فإذا جاوزت العشر فہي مستحاضةعء انتہی. وأعله 
با حسن بن دینارں وقال: إن جمیع من تکلم ٹي الرجال أُجمع علی ضعقہ قال: ولم أر لە حدیثا 
جاوز ا مد في النکارق وہو إلٰی الضعف أقرب وھو معروف وبا لد بن أیوب) عن معاویة بن 
قرۃ عن نس موقوفاء وقد رویناہ کذلك فیما تقدم ٹي وحرف ا٣یم)ء‏ انٹہی. 

وأما حدیث عائشۃة فلم اُجدہ 9( ولکن قال ابن ا حچوزي ہی ووالتحقیق وی العلل المتداهیة): 
وروی حسین بن علوان عن عشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشة عن النبي صلی اللہ عليه وسلم أنه 
قال: وواکٹر ا حیض عشء وأاقلہ ٹلاٹي قال؛ وحسین بن علوانء قال ابن حبان: کان بضع 
ا لحدیث لا بحلى کتب حدیئف کذبه آمدب ویحی بن معین انتہھی۔ وكػذلك ذکرہ اہن حیائن ہي 
واکتاب الأضعفاء چ لم بصل سندہ ہہ وقال ما نقلہ این ا لحوزي. قال ابن اط وزي سی والْتحقیق): 
واستدل أصحاہداء واصحاب عالك والشافعی علىی ان اکٹر احیض ضسة عشر یومأ بحدیث 
رووہ عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: وشکٹ (إحداکن شطر عمرھا لا تصلي)ء قال: 
وھذا حدیث لا بعرفء واقرہ صاحب والتنقیعم> عليه قولہ: روي ان عائشة رضی اللہ عنہا 
جعلت ما سوی البیاض ا خالص حیضأا قلت: روی مالك: وعنہ محمد بن ا لحسن لی ووموطایہمام 
عن علفمة بن بی علقمة عن أمه مولاۃ عائشة قالت: کات النساء پیسشن إلی عائشة بالدرجة فیہا 
الکرسف فيه الصفرة من دم الحیضة یساأُلنہا عن الصلا فیقول فن: لا تعجلن حین ترین القصة 
البیضاء ووترید بذلك الطہر من الحیضقعء انتہی. ورواہ عبد الرزاق ٹي ‏ ((مصنفەع أخبرنا معمر عن 
علقمة بن أبي علقمة یں سوا وأخرجہ البخاري ٹي وصحیحەم تعلیقأ ولففله قال: وکن النساء 
پیعٹن إلی عائشة بالکرسف فيه الصفر فتقول: لا تعجلن حتی ترین القصة البیضائ انتہی. 

انظر: نصب اثرایة (193-191/1). 
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تقدمت آو تأآخرت. 

وقال ابو یوسف: إن رأتھا في ول ایامہا لم تکن حیضأء وإن راتا هي آخر ایامہا 
کانت حیضأء فہی عندہ لا تکون حیضاً إلا إذا تأاحرت؛ لأن خروج الکدرة یتأخر عن 
الصاني؛ اذا تقدمہا دم امکن جعلہا حیضا تبعأ. وأما إذا لم یتقدمہا دع فلو جعلناھا 
حیضاً کانت متبوعة لا تبعا وھما یقولان ما کان حیضاً في آخر یامہا کان حیضاً ي أول 
أیامہا کا لحمرة؛ لأن جمیع مدة ا حیض في حکم واحد وما قاله ابو یوسف: إن خروج 
الکدرة یتاحر عن الصائي؛ إشا هو فیما اذا کان مخرجہه من اُعلای آما پٰذا کان من أسفلہ 
فالکدرۃ تخرچ قبل الصانيء وھنا المخحرج من أسفل؛ لان فم الرحم منکوس؛ فتخرج 
الکدرة أولإُ کا حرة إذا ثقب اسفلہا, 

قولہ: (حتی ری الْبَيَاض خَالصا) قیل: هو شيء یشیه المخاط یخرج عند انتہاء 
ا حیضء وقیل: هو القطن الذي تخبر به المرأۃ نفسہا (ِڈا خرچ أبیض: فقد طہرت. 

إمطلب ما یحرم ۓ الحیض) 

قولہ: روَالْحَیْضٴ يسقط عَن الْحَائض الصلاقم فیه اشارة إلی ؟نہا وجبت علیہا 
الصلافق مم سقطت. 

وھذہ المسألة اختلف فیہا الأصولیون وھی ان الأحکام مل ھی ثابتة علی الصبي 
واٹھنون وا حائض أم لا؟ 

فاختار آبو زید الدبوسی: انا ثابتك والسقوط بعذر ا حرج قال؛ لأُن الآدمي اُصل 
لوجوب ؛لحقوق علیہ الا تری ان عليه شر رض وخراجہا بالاجماع. وعليه الزکاۃ عند 
الشافعیء وکلام الأشیخ بناء علی ھنا, 

وقال البزدوي: کنا علی ھذا مد مم ترکناہ وقلنا: بعدم الو جوب, 

قولہ: (ویحرم عَلَیْہَ الصوْی ما قال ٹي الصوم: بحرعء وفي الصلاۃ؛ یسقط؛ لان 
القضاء ٹي الصوم واجب؛ فلا یلیق ذکر السقوط فيهء والصلاۃ لا تقضیء فحسن ذکر 
اٰسقوط فیہا. 

فولہ: (وَكقضي الصْرّمَ ولا تقضی اللصلاق) لأن سی قضاء الصلاۃ مشقةہ؛ لان ٹي 
کل یوم ولیلة ضس صلوات؛ فیکون في مدة الحیض حمسون صلاۃء وھکذا في کل شہر: 
وأما الصوع فلا یکون في السنة إلا مرق فلا یلحقہا ہي قضائه مشقة, 

قولہ: روَا تذل المَسْجم وکذا ا حنب ایض وسطح المسجد لہ حکم 
لجا خی لا بل الحائض واخنب الوقوف عليه؛ لأنه فی حکمه. 
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قولہ: روَا تطُوفٔ بالَيْت) فان قیل: الطواف لا یکون إلا بدخول المسجد, وقد 
عرف منعہما منه فما الْفائدة ٹی ذکر الطواف؟ 

قیل: یتصور للك فیما إِذا جاءھا ؛! حیض بعدعا دخلت المسجد وقد شرعت ٹي 
الطوافء آو تقول: لما کان للحائض ان تصنع ما یصععہ ا حاج من الوقوف وغیرہہ ربہما 
یظن ظان أنه یجوز ما الطواف أیضا کما جاز ا الوقوفء وھو أُقوی منهء أزال ھذا 
الوھم بذلك. 

قو لہ: (ولا يہ زَوُْہًا ذکرہ بلفظ الکنایة تادباء وتخلقاء واقتداء بقوله تعسالی: 
( فَإدًا تَطَيرنَ فَأَتوطُےی پ ”ء ون أناھا مستحلا کفر وإن ؟تاھا غیر مستحلء فعلیہ 
التوبة والاستغفار, 

وقیل؛ یستحب أُنَ یتصدق بدینار. 


وقیل؛: بنصف دیتار, 

والتوفیق بینہما؛ إن کان مي أولە غدینارء؛ وإن کان سي آخرہ أو وسطه فنصف 
دینار. وھل ذلك علی الرجل وحدہ او علیہما جمیعا؟ 

الظاھر: أنه عليه دونہاء ومصرفه مصرف الزکاۃ, 

وله: ان یقیلہاء ویضاجعہاء ویستمتع بجمیع بدا ما خلا ما بین السرة والرکبة 
عندھما, 

وقال حمل: یستمتع بجمیع بدنہاء ویجتنب شعار الدم لا غیر. وھہو موضع 
خروجف ولا پحل ھا ان تکتم ا حیض علی زوجہا لیجامعہا بغیر علم منه. وکذا لا یحل 
ھا ان تظہر اُنہا حائض من غیر حیض لتمنعه بجامعتہاء لقولہ عليه السلام: دالعن اللہ 
الغائصة والمغوصق(تء فالغائصة: التی لا تُعْلمْ زوجَہًا اُٰہا حائض فیجامعہا بغیر علم. 
والمغوصة: هي التي تقول لزوجہا إِنہا حائض وھي طاھرة حتی لا یجامعہا. 

واما الوطء في الدیر فحرام في حالة الحیض؛ والطہر لقوله تعالی: ظط فَأتُوھُری من 


(1) سورۃ البعرق 277 

ھ سور ےر اب تر کے ور سر کا یج لے مر تک 
(ص 683): غسوص: (س) فیہ: وآنہ تُھی عن ضربة الٰغائص)ء وھو أن بقول لە: اُخوص ٹي البحر 
غوصة بکذڈا فما أخرجتہ فہو لكء وإما لہی عدہ لأنہ غَرَرْ۔ 
وفیہ: اولعن اللہ الغائصة والمقوٗصةمء الغائصة: التي لا کلم زوجُہا انسہا حائض لیجتیہا۔ 
فیجامعہا وھی حائضء والمغوصة: التي لا تکون حائضاً فتکذب زوجّہا ونقول: إني حائضش. 
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حَيْے اَمَرَفمْ اَل یہ ('؛ اي من حیث مرکم اللہ بتجنبہ في ا حیض وھو الفرجء وقال عليه 
السلام: ؛زاتیان النساء سىي اعجازھن حرامیاگ وقال: (زملعون من آتی امراأة هي 
دیرہام(۴,ء واما قولہ تعالی: ط فَأترا حَرنہُم ای شِنئٌ پ4 ''' اي کیف شتم ومتی شتم 
مقبلات ومدہرات ومستقلبات وبارکات بعد ان یکون ي الفرج ولان الله تعالی سی 
الروجة حرثا فانہا للولد کالارض للزرع ء وہذا دلیل علی تحریم الوطء ہي الدیر؛ لأنہ 
موضع الفرث لا موضع اخریش 
قولہ: رولا یجوز لحائض ولا جنب قراءۃ القرآن) لقوله عليه السلام: +زلا یقرا 
انب ولا ا لحائض شیقاً مس القر آنمك( ۰ ولآأنه پباشر القرآن بعضو یجب غسله فلا 


(1) سورة البقرة؛ 222. 

(2) روی الترمڈذي في کتاب الرضاع (ہاب ما جاء هي کراھیة إتیان النساء من ادبارمن) بلفظ: ووژذا 
فسا أحدکم فلیتوضاً ولا تأنوا النساء ٹي اأعجازھن فإن اللہ لا یستحبی من ا حق)؛ وروی الدارمیي 
ٹي کتاب الطہارۃ (باب من آئی إمرأنہ ٹي ادبارما) وکتاب الىکاح (باب النہی عن إئیان النساء ٹي 
اعجاڑھی) بلفظ: وأیہا الداس إن اللہ لا یستحبی من الحق لا ٹاتوا اللساء ہي اأعجازھن). 

(3) واحمد بن حنبل فی مسندہ ي رقم ا حدیث: 9356ء وروی آبو داود ٹی کتاب النکاح (باب ي 
جامع النکاح) بلفظ: روملعوتن من آتی امرأنہ ي دبرھاع. 

() سورۂ البقرة: ڑ2 

(کھ؛ سال اي صلی اللہ عليہ وسلم: ہو لا تقرأ الحائض واج نب شیٹاً من القرآنام. قال الریلعي ٹي 
نصب ارایة (195/1) : روي من حدیث ابن عمر ومن حدیث جابر, 
آما حدیث ابن عمر فأخرجہ الترمذيء وابن ماجه عن اساعیل بن عیاش عن موسی بن عقبة 
عن ناف عن عمرء قال: قال رسول صلی اللہ عليه وسلم: ولا تقرا اححائض ولا ا نب شیئاً من 
الفرآننجء انٹہی. قال الترمذي: لا نعلمہ پروی عن ابن عمر إلا من ھذا الوجہ انتھی. ورراہ 
الیبہھقی ٹي (زسننە) وقال: قال البخاري فیما بلغنی عنە: إنا روی ھذا لساعیل بن عیاش عن 
موسی ابن عقی ولا أعرفه من حدیث غیرہ: وإساعیل منکر احدیث عن أھل الحجاز وأھل 
العراقء ٹم قال: وقد روی عن غیرہ عن موسی بن عقبقء ولیس بصحیح: انتہی. وقال ي 
والمعرفةی: ھذا حدیث ینفرد بن اسماعیل بن عیاش؛ وروایته عن اھل احجاز ضعیفۂة لا پحتج بہا 
قاله أحمد ین حنبلء ویحجی بن معینء وغیرھما من اخفاظ, وقد روی شا عن غیرہ؛ وھو ضعیف؛ 
انشہی. وقال بن انی حا فی وعللہی سمعت ای وذکر حدیث إساعیل ہن عیاش ھذاء فقال: 
خطاء إما هو من قول ابن عمرہ انتہی. وقال ابن عدي ي والکاملچ: ہڈا احدیث ہڈا السند لا 
یرویە غیر اِماعیل بن عیاش وضعفه أحمدء والبخاري وغیرصاء وصوب آبو حائم وقفه علی ابن 
عمرء انتہی. ولہ طریقان آخرات عدد الدارقطٰی. اُحدھما: عن المغیرۃ بن عبد الرحمن عن 
موسی بن عقیة بہ. والئاني: عن حمد بن اِساعیل الحسائي عن رجل عن أبي معشر عن موسی بن 
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یجوز. وگنا لا پجوز لە القراءة حالْة الوطء. 

والنفساء کال حائض. وظاھر ھذا ان الأیة وما دونہا سواء ٹي التحریم. 

وقال الطحاري: یجوز حم ما دون الأیق والأول: أآصح. قالوا: إلا ان لا یقصد ہما 
دون الآیة القراءق مثل ان یقول: وا حمد مم یرید الشکرء آو ب۔۔۔واسم اللی عند الاکل 
او غیرہ فإئہ لا بس بە؛ لأنہما لا یمتعان من ذکر اللہ. ٰ 

وھل یجوز للجنب کتابة القرآن؟ 

قال ہي منیة المصلی؛ لا پجوز. 

7 الخجندی: یکرہ للجتب: وا حائض کتابة القرآنء إذا کان مباشر اللوح 
والبیاضء وإن وضعہما علی الأرضء وکتبه من غیر ان یضع یدہ علی المکتوبء لا باس 


پ4 


واما الٹہجی بالقرآن فلا باُس بە. 

وقال بعض المتأخرین: إِذا کانت ال حائض آو النفساء معلمة جاز ھا أن تلقن 
الصبیان کلمة کلمة وتقطع بین الکلمتین, ولا تلقنہم آیة کاملة؛ لأنہا مضطرۃ إِلی التعلیم 
وھی لا تقدر علی رفع حدلہاء فعلی ھذا لا یجوز للجنب ذلك؛ لأنه یقدر علٰی رفع 
حدہ ولا بس للجنب وا لحائض والنفساء اُن یسبحوا الف ویہللوہ. 

قولہ: (وَل یَجُوژ لمُخُدث مَسیٗ الْمُصْحَف) وڑنا لم یذکر ا حائض والنفساء 
والنب؛ لأنە یعلم ان حکمہا حکمه بطریق الأولی؛ لأن حکم القراعة اف من حکم 
المس, فإذا لم تجز مم القراءة؛ فلڈن لا یجوز هھم المس أولی. 

والفرق سيی الحدث بین المس والقراعة: أن ال حدٹ حل الید دون الْمُمء وا نابة 
حلت الید والفم. الا تری ان غسل الید والفم ٹي ا حنابة فرضاتء وسي ا حدث إنا بفرض 
فسل ارت درت ام ٴ 

قولّہ: (للا ان يَأَخْدَهْ بغلافہ أو بعلاقته) وغلافہ: ما یکون متجافیاً عنم أي 
متباعدً بآ یکون شیتاً ثالئاً بین الماس والممسوس کالراب وا حریطة دون ما ہو متصل 
به کالحلد کو۳ الصحیح. 


عقیة ی, وھذا مع ان فیه رجلاً بحہولأ فابو معشر رجل مستضعف إلا أنه یتابع عليه. 

وُما حدیٹ جابر: فرواہ الدارقطنی ٹي ر(سندەچ گی وآخر الصلاةی من عدیث حعسد بن الفضل عن 
ابسیه عن طاوس عن جابر مرفوعاً تحوہء ورواہ ابن عدي ٹي والکاملم؛ وأعله بمحمد بن الفضلء 
واغئظ ىي تطعیفہ عن البحاريء وائنسائیء وآأحصد وابن معینء ووافقہمٹ: ائتھہی. 
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وعند الاسبیجالی: الغلاف هو ا حلد المتصل بھ. والصحیح: االڈولٹ رعليه الٰفتوی؛ 
لان ا لد تع للمصحف. وإذا لم یجز للمحدث المس, فکذا لا یجوز لە وضع اُصابعه 
علٰی ؛الورق المکتوب فيه عند التقلیب؛ لأنہ تبع لە. وکذا لا یجوز لە مس شیء مکتوب 
فیه شیء من القرآن من لوح أو درھم أو غیر ذلك إذا کان آیة تامة, وکذا کتب التفسیر 
لا یجوز مس القرآن منہاء وله ان یمس غیرہ بخلاف المصحف؟ لأن جمیع ذلك تبع له. 
وحاصلہ: ان الإأحداث مُلائة: 


[-۔ حدث صغیر. 

2 وحدث وسط. 

3- وحدث کہیر, 

فالصغیر: ما یوجب الوضوء لا غیر کالبول والغائط والقیء (ذا ملا الف وخحروج 
الدم والقیح من البدتء إذا تجاوز إلی موضع یلحقة حکم التطہیر. 

وا حدث الوسط: ہو اجادابة, 

وا حدث الکبیر: ا حیض والنفاس فتأئیر ا حدث الصغیر: تحرم الصلاق وسجدۃة 
التلاوء ومس المصحفء وکرامة الطواف. 

والحدٹ الأوسط تأثیرہ: تحریم ہذہ الأشیاء المذکورة ویزید علیہا بتحریم قراءۃ 
القرآنء ودخول المسجد, 

وا حدث الکبیر تاآثیرہ: تحریم ھذہ الأشیاء کلہاء ویزید علیہا بتحریم الصوم 
وتحرم الوطع وکرامة الطلاق. 

ولا یکرہ للجنب وا لحائض والنفساء النظر إلی المصحف؛ لأن ا لحتابة لا تحل 
العین. الا تری أنه لا پفرض ژیصال الماء إلیہا. 


فان قلت: فلو بمضمض انب فقد ارتفع حدث الفم نی ینبغی ان تجوز لہ اانلاوق, 
فہل هو کنلٰك؟ 
قال بعضہم: یجوزں والصحیح: أنە لا یجوز؛ لأن بذلك لا ترتقع جنابته. وکذا إذا 
غسل ا محدث یدیی عل یجوز لہ المس؟ 
الصحیح: أنه لا یجوز لما قانا کذا في إیضاح الصیربي. 
إ مطلب يۓے مسائل الحیض)] 


قو لہ: (وَإذا لقَطعَ دم الْحَائضِ لأقُل مِنْ عَشَرَة ام لم بَجْز وَطڑْهَا حَنٌی تفتسل 
أْ زا یمضي عَلیْہَ 7 صّلاۃ کامل) لإأن الدم یدور تار وینقطع تارق فلا بد من 
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الاغنسال لیٹرر جح جانب الانقطاع. 

ورقوله: وکاملع: پحتٹرز عما اذا انقطع فی وقت صلاۃ ناقصة کصلاہ ہے 
والعیدء فإنه لا یجوز الوطء حتی تغتسل او یمضی وقت صلاة الظہر۔ وھذا إٰذا کان 
الانقطاع لعادھا. أما إذا کان لدونہال فإله لا یجوز وطڑھاء وژن اغتسلت حتی مضی 
عادتہا؛ لأن العود فی العادة غالب؛ فکان الاحتیاط لي الاجتناب. 

وٹي الخجندي: إذا انقطع دون عادتاء فإنہا تخدسلء وتصلیء وتصوم ولا بطؤھا 
زوجہا حتی مەضیي عادھا احتیاطا. ولو کان ھذا ٹي آخر حیضة من عدا بطلت الرجعة 
ولیس غا ان تتزوج غیرہ حتی عضی عادتہاء فیؤخذ ٹا ٹي ذلك کلە بالاحتیاط. ۱ 

وٹی النہایة: إذا کانت عادتھا دون العشرةء وانقطع الدم علی العادةۃ آخرت الغسل 
لی الوقٹ. وتأخیرہ ھنا: استحباب لا پیجاب۔. وإن کان الانقطاعغ دون العدق فتأخیر 
الغسل لی أوقت إیجاب. و(ڈا انقطع دم المسافر ولم تجد المای فتیممت حکم 
بطہارتچاء حتی إن لروجہا أن بطأھاء ولکن ہي انقطاع الرجعة خلاف؟ 

فعندھما: لا تنقطع ما لم تصل بالٹیمم. 

وعند حمد وزفر: تنقطع بالتیمم کما لو اغتسلت؛ کذا ٹي الخجندي. 

وفيی شرحہ: إذا ٹیممت لم یجز وطؤھاء حتی تصلی بالتیمم عند أبي حنیفة وأبي 
ہو سھی؛ 

ولو حاضت المرأة ٹي وقت الصلا لا یجب علیہا قضاؤھا بعد الطہر. 

ولو کانت طاھرة في ول الوقت سواء ُدرکہا ا حیض بعدما شرعت سی الصلاة آأو 
قبل الشروعء وسواء بقی من الوقت مقدار ما یسع لاداء الفرض آم لا۔ 

وقا ل زفر: ان بقی من الوقت مقدار ما یسع لأداء الفرض لا یجب علیہا قضاڑھا 
بعد الطہر وإن بقی أقل وجب. وأجمعوا انا إِذا حاضت بعد خروج الوقت؛ ولم تصل 
فعلیہا قضاؤھا. 

ولو شرعت في صلاة التفل و صوم النفل م حاضت وجب علیہا القضاء. 

قولہ: رون اللقَطُمَ دَمُہَا لعَشَرَة آیام جَازٌ وَطُوّھَا قَبْل الْفُسْل)؛ لأنہ لا مزید لە 
علی العشرةء إلا أنه لا بستحب قبل الاغتسال للنہی في قراءة التشدید, 

وقال زفر والشافعی: لا یطڑھا حتی تغتسلء وکذا انقطاع التفاس علی الأربعین 
حکمه علی ھذا۔ ئم الانقطاع علی العشرة لیس بشرطء فإنه یجوز وطؤھاء وژإن لم تتقطع. 
واھا ذکرہ بمقابلة قوله: وووڑذا انقطع لأقل من عشرة أیام). 

قولہ: (وَالطٰبْرْ ڈا _خَلل بَینَ الین في مد لْحَيْض فہو کالدم الّحَاري) ھذ! 
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قول أي یوسف. ووجہہ: ان استیعاب الدم عدة ا حیض لیس بشرطء فیعتبر أوله وآخرہ 
کالنصاب ىي الرکاۃ. ومن اُصلہ: أنە یبدا !| حیض بالطہر ویختمه بە بشرط ان یکوت قبله 
وبعدہ دم, 

والأصل عند محمد: أن الطہر المتخلل إذا انتقص عن ثلائة ایام ولو بساعة, فإنہ 
لا یفصلء وھو کدم مستم وإن کان ثلالة ایام فصاعدا نظرت (ن کان الطہر مثل 
الدمین او الدمان اکٹر منە بعد اأُن پکون الدمان ٹي العشرق فإنه لا یفصل أیضا وھو کدم 
مستمر؛ وإن کان اکٹر من الدمین أوجب الفصل, م تنظر زت کان پي اُجد ا لحانیین ما 
یمکن ان یجعل حیضاً جعل حیضأء والآخر استحاضةء وإن کان فی کلاھما ما لا یمکن ان 
یجعل حیضاً کان کلە استحاضة, ومن أصله: أنہ لا بیعدئ ا حیض بالطہر ولا یختمہ بہ 
سواء کان قبله دم أو بعدہ دم أو لم یکن. 

قال ہي اهدایة؛: والأخذ بقول أبي یوسف آیسر. 

وٹي الوجیز: الأصح قول حمدء وعليه الفتوی. 

ری الفتاوی: الفتوی علی قول أي یوسف تسہیلا علی النساء. 

والأصل عند زفر: انہا رأت من الدم في اکٹر مدة الحیض مثل اقله؛ فالطہر المتخلل 
لا بوجب الفصلء وھو کدم مستمر وإذا لم تر هي اکٹر مدة ا حیض مثل ئقلہ فأنہ لا 
یکون شيء من ذلك حیضا. 

والأاصل عند ا حسن بن زیاد: أن الطہر المتخلل اذا نقص عن ثلائة أیامء لا یوجب 
الفصل کما قال محمد وإن کان ثلائة فصاعداً فصل ٹي جمیع الأحوال سواء کان مثل 
الدمین أو الدمان اکٹر منہ, ثم بنظر بعد ذلك کما نظر حمد بیان عذہ الأُصول امرأة رات 
یوما دا وشانیة أیام طہرا ویوماً دم او رأت ساعة دا وعشرة أیام غیر ساعتین 
طہرا تم ساعة دمأء فہو حیض کلە عند أبی یوسف. 

ویکون الطہر المتخلل کدم مستمر, ۱ 

وعند حمد وزفر وپ حسن: لا یکون منہ حیضا. 

أما عند زفر؛ فلانہا لم تر في آکٹر مدة ا حیض اقله. 

وعند حمد: الطہر آکٹر من الدمین ولیس ي احد الائبین ما یصلح ان یکون 
حبیضاء وکذا عند ؟حسن. 

ولو رأت یومین دنا رسعا طط ا رونا سا ار رتا فا اط 1ء رین رما 
فعند أبي یوسف وزفر العشرة کلہا حیض, 

اما عند أبي یوسف فظاھر, 
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وأما عند زفر: فلگہا رأت في مدة اکٹر ا حیض مثل أقله. 

وعند محمد وا حسن: لا یکون شيء من ذلك؛ لأن الطہر اکٹر من تُلالة أیام, وھو 
اکٹر من الدمینء ولیس في احد الحانبین ما یمکن ان یجعل حیضا. 

ولو رات ثلاثة ایام دعاً وستة ایام طہراً ویوماً دماً و رأت یوعاً دماً وستة طہرا 
و مات دما. 

فعند أبي یوسف وزفر: العشرة کلہا حیض. 

وعند محمد وا حسن: الئلائة تکون حیضاً من اول العشرة بي الفصل الأولء ومن 
آخرھا ٹي الفصل الثاني وما بقی استحاضة. 

ولو رأت أُربعة أیام دع وحمسة أیام طہراً سد دماً و یوما ۶7 وحمسة طہر! 
وأربعة 7 

فعند أبي یوسف وحمد وزفر: العشرة کلہا حیض. 

ُما علی قول أي یوسف وزفر فقد بیناہ. 

وأما علی قول حمد: فلژن الطہر مثل الدمینء فلا یفصل. 

وعند ا حسن:؛ یفصل؛ لأنه اکٹر من ثلاثة ایام فجعلت الأربعة حیضاً تقدمت أو 
تاخرتء والباقی استحاضة. 

ولو رأت یوما دماً ویومین طہراً ویوما دماٌ فالأریعة کلہا حیض ي قوشم جمیعا 
لأن الطہر اقل من ثلائة ڈیام, 

ولو رأت ثلائة دماٗ وستة طہراً وثلائة دم فذلك کلە اثنا عشر یوما. 

فعند اي یوسف وزفر: عشرة ایام من أولھا حیض ویومان استحاضة. 

وعند محمد وا حسن: الثلاثة الاولی حیض: والباقی ؛استحاضۂ؛ لأن الطہر اکٹر من 
الدمین اللذین رأتہما فی العشرة؛ لأن الدمین لٹ العشرة اربعة یامء والطہر ستة یام. وھذا 
معنی قولنا في الأصل بعد ان کان الدمان في العشرة. 

وصورة ابتداء ا حیض بالطہر وختمه بە عند آي یوسف؛ هو ما إٰذا کان عادتّا 
عشرة من ول کل شہرء فرأت مرة قبل عشرعا یوما دماً وطہرت عشرقا کلہاء ٹم رأت 
بعدھا یوما دماأٔ فأیامہا العشرة حیض کلہا. والدم الذي رأته لی الیومین استحاضة. 

قولہ: روَأقل الطْبْرِ عَمْسَةً عَثَرَ يَيعام یعي الطہر الذي یکون کل واحد من 
طرفيه حیضا بانفرادہ. 

وقال عطاء ویحبی بن اکٹم: اقله تسعة عشر یوما لاشتمال الشہر علی ا حیضء 
والطہر عادق وقد یکون الشہر تسعة وعشرین یومأء واکٹر ا حیض عشرة أیامء فبقي 
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الطہپر تسعة ممحشر۔ 

قلنا: عدة الطہر نظیر مدة الاقامق من حیث اِنه یعود بہا ما کان بسقط من الصلاة 
والصوم. وھهٰذا قدرنا أقل ا حیض بثلائة ایام اعتباراً بأقل السفر. 

و لٰہ: (ولا غَایَة لأکثرہ) أُيٍ ما دامت طاھرةء فانہا تصوم وتصلیء وإن استغرق 
ذلك جمیع عمرھا. 

(مطلب يے الاستحاضت)] 

قولٰہ: (وَدَمْ الاستحاضة: هُوَمَا تَرَاهُ ا را أقُل من َلالّة آیام او أَکْثر مِنْ غَشرة 
ایام ) لیس ھذا حصراً لدم الاستحاضة ای سد 

فان ا حامل لو رأت الدم ثلاثاء و عشرآء او زاد الدم علی العادق حتی جاوز 
العشرة او زاد النفاس علی الأربعین فکل ذلك دم الامتحاضة. 

والفرق بینه وبین دم ا حیض: ان دم الاستحاضة أحمر رقیق لیس ە رائحة؛ ودم 
احیض متغیر اللون نن الرائحة, 

قولہ: (وَحْکْمُه حُکُمْ الرُغاف لا یَمْنَعُ الصّلاة وَلا الصَوْمَ وَلاً الُوْطیَ رذا لم 
یمنع الصلاق فلان جو سے اولی؛ لأن الصلاةۃ أاحوج إلی الطہارۃ ع4 

قولہ: (وَاڈا زَاءَ الام عَلَى عَشرة ام نأ غَاذَة مَرُوفَة رُذّتٗ 7 ام 
عادتہاء وَمَا زَاذ عَلي ذلكَ فہُو اسْتحَاضَة) وفائدة: ردھا ہا تؤمر بقضاء ما ترکت من 
الصلاةَ بعد العادۃ. 

قولہ: رن الئذات مَعٌ الُلوغ مُمکَحَاضة لَحَبَصْہ عَرَةً لام من کُل شب 
وَالباقي اسْتحَاضَّة) برید عشرۃ من ول ما رأتء ویجعل نفاسہا أُربعین؛ زان است ما 
عادة ترد إلٰیہا. وھذا بطلاقهہ قوشما۔. 

وقال ابو یوسف: یؤخذہ ھا في الصلاق والصومء والرجعة بالأقلء وفي الزواج 
بالاکٹر ولا یطؤھا زوجہا حتی حضي العشرة. ٰ 

وقال زفر: یؤخذ هٰا بالأقل ٹی جمیع الأحوال. 

قوله: (وَالمْسْمَحَاضة وَمْنْ بە 7 البَوْلْء وَالْرَعَافُ الدائم َالْحْرح الّذي ْ. 
را ون لوّقت گل صلاق سو جسست سس بت 

قولٰہ: فَيْصلونَ بذلك لٰوضُوء ما شاءوا م من الَْرَائَض والوَافل) وکا النذدوں 
والواجبات ما دام الوقت باقباء وإذا کان برجله جرح إذا قام سالء وإذا قعد لم یسل أو 
کان إذا قام سلس بوله وإذا قعد استمسك او کان شیخاً کبیرأ إذا قام عجز عن القراءۃ. 
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وإذا قعد قراً جاز ان یصلی قاعداً ٹيی جمیع ھذہ المسائل؛ وکذا المرأۃ ا کان معہا ثوب 
صغیر لا یسٹر جمیع بدنہا قائمة ویسترہ قاعدة جاز لھا ان تصلی قاعدة. وإذا کان جرحه 
إذا قام او قعد سالء وإذا استاقی علی قفاہ لم یسلء فإنە یصلی قائما برکع ویسجد. 

ولو کان جرح یسیل علی توبە؟ 

قال السرخحسی: إن کان یصیبه انی وٹالٹاً وکلما غسله عاد فإنه یجوز لہ ان 
یصلی فغیه؛ لأن غسله مشقة عظیمة فجاز لە ان یصلی فيه من غیر أن یغسله. 

وقال ابن مقاتل: عليه أن بغسله لکل صلاقء ولا بجوز ان یصلی من بە انفلات 
ری خلف من بہ سلس البول؛ لأن الامام معہ حدث ونجاسةء فکان الإأمام صاحب 
عذرینء والمؤتم صاحب عذر واحد, وکذا لا یصلی من بە سلس البول خلف من بە 
انفلات ریح وجرح لا یرقا؛ لأن الامام صاحب عذرین, والمؤتم صاحب عذر واحد. 

قولہ: (فإذَا خَرَج الْوقّتُ بَطَلَ وُّضُوءهُمٌُ ھذا قوشما. 

وقال أبو یوسف: یبطل بالدخول وا خروج. 

وقال زفر: بالدخول لا غیر. 

وفائدتہ: إذا توضاً المعذور بعد طلوع الفجرء ٹم طلعت الشمس انتقض وضوءہ 
عند الثلاثة؛ لأن الوقت قد خرج. 

وعند زفر: لا ینقض؛ لأنه لم یدعل وقت الزوال وکتا إذا توضا بعد طلوع 
الشمس جاز ان یصلي بە الظہر ولا ینقض وضوءہ بزوال الشمس عند أبي حنیفة وحمد؛ 
لأن ذلك دخول وقت لا حروج وقت. 

وعند أبي یوسف وزفر: ینتقض بزوال الشمس. 

قولہ: (وَكَاتَ عَلَیْہمْ استنَافٌ لٰوضُوء لصلاة أُخی) فان قیل: ما الفائدة في ذکر 
الاستٹاف وبطلان الوضوء مستلزم لە لا حالٰة؟ 

قلئا: یجوز ان یبطل الوضوء لحق الصلا ولا پیطل لحق صلاة آأحری ولا یجب 
علیہم الاستثناف لتلك الأخری کما قال الشافعی: ببطلان طہارة المستحاضة للمکتوبة 
بعد اُداء المکتوبة وبقاء طہارثہا لْنوافلء وکما قال أصحابنا ٹي المتیمم لصلاۃ ا لحنازة ي 
المصر لبقاء تیممه ي جنازۃ آخری؛ لو حضرت هھناك علی وجہ؛ لو اشتغل بالوضوء 
تفوتہ صلاۃ الحنازق وتبطل إذا سکن من الوضوء بأن کان الماء قریباً منه. 

(مطلب يۓ النقاس) 


23 سح چھ سے 


قولہ: زوَالْنْفاس هُو الْدمْ لْخَارجٔ عقیب الْرلادَق واشتقاقه: من تنفس الرحم 
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بالدم او خروج النفسء وھو الولد. یقال فیه: لُفست وئفست بضم الئون وفتحہا ذا 
ولدت, وأما فی ا حیض فلا یقال: إلا لُفست بفتح النون لا غیر, 

قوله: روَالْدمُ الّذي را الْحَامل ا مَا کَرا٥ُ‏ الْمَرٴاَ فی خال وِلاَدَتبَا قَبْل خُرُوج 
الولّد اسْتحَاضّق وژن بلغ نصاب ا حیض؛ لأن ا حامل لا تحیض؛ لان فم الرحم ینسد 
بالولد وأ حیض والتفاس إّا پخرجان من الرحم بخلاف دع الاستحاضة فانه پخرج من 
الفرج لا من الرحم؛ ولاُنا لو جعلنا دم ا خحامل حیضا دی إلٰی اجتماع دم ؛ حیض 
والنفاس فإنہا إذا رأت دماً قبل الولادقء وجعل حیضاء فولدت؛ وراأت الدم صارت 
نفساء فتکون حائضاً ونفساء في حالة واحدةء وھذا لا یجوز, 

قولہ: زوما تراہ ٹي حال ولادتا قبل خروج الولدي: یعنی قبل خروج اکٹرہ 
استحاضق حتی إِنه تجب علیہا الصلاق ولو لم تصل کائت عاصیة. 

وصورة صلاا: ان تحفر لھا حفیرة فتقعد علیہاء وتصليء حتی لا یضر بالولد. 

قولہ: روََقَل اللْقَاس لا حَد لم والفرق بینہ وبین الحیض: ان ا حیض لا یعلم کونہ 
من الرحم إلا بالامتداد ثلاا؛ وني النفاس تقدم الولد دلیل علی کون من الرحمء فأغنی 
عن ؛لامتداد. 

وقولہ: ولا حد للەی؛: یعنی تی حق الصلاق والصوم, أما إذا احتیج إليه لانقضاء 
العدق فله حد مقدار بأن یقول لآمرأنەۂ إذا ولدت فأنت طالقء فقاللت بعد مدة: قد 


انقضت عدق . 

فعند أبی حنیفة: أقله سة وعشرون یوما إذ لو کان اقلء مم کان بعدہ اأقل الطہر 
ضسة عشر یوما لم تخرج من مدة التفاسء فیکون الدم بعدہ نفاساً, 

وحن بی یوسف: أقله أحد شر ٦‏ لن اکٹر ا حیض عحمشرۃ یا والتفاس سی 
العادة اکٹر من ا حیضء فزاد عليه یومأ. 

وعند محمد: اأقله ساعة؛ لأن أقل النفاس لا حد لہ فعلی منا لا تصدق ن9 اقل من 
خسسة وشانین یوماً عند أبي حنیفة ہي روایةڈ محمد عنه. 

وفي روایة الحسن عنە: لا تصدق ٹي اُقل من مائة یوم, 

وقال آبی برستت: تصتق قی حسة ومن ہونا, 

وقال حمد: ىي ربعة وفسین یوماً وساعة, 

وو جہ اندحریج'' علی روایة حمد عن أی حنیفة اُن پقول: حمسة وعمشرون نفاس: 


۔ 


() یقصسد مسن التخریج: استتباط احکام الواقعات التی لم یعرف لأئمة المذھعب آراء فیپاء وذلٹ 
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وضسة عشر طہرء فللك أریعونء ثم لاٹ حیض کل حیضة حسسة أیامء فلا ضسة 
عشر وطہران ثلالون یوماء فذلك حضمسة وشاتون. 

وعلی روایة ا حسن: ٹلاٹ حیض کل حیضة عشرة أیام وطہران مُلالون مع 
أریعین فذلك عائة یوم. وڑھا اخذ غا ہاکٹر احیض؛ لأنه قد احذ ھا باقل الطہر. 

وفی روایة حمد: اذ ھا فی الحیض بخمسة ٴیام لأنه الوسط. 

وتخریج قول أبی ہوسف: ان التفاس ند ؟ُحد شر تم بعدہ ضسة عشر طہرا 
فللك ستة وعشرون مم ثلاث حیض تسعة آیام وطہران ثٹلاثون ففلك <سسة وستوتك. 

وتخریج قول محمد: ان النفاس عندہ ساعقہ ٹم حضسة عشر طہرآ ٹم ثلاث حیض 
تسعة آیام ٹم طہرال. 

قو لہ: (وَأَكْٹرَةُ أَرَيَعون پڑھا وقال الشافعی: جوۃ یرتا 

والمعنی فیە: ان الرحم یکون مسدوداً بالولت قیمدع خروج دم ا حیضء ریجتمع 
الدم ؟ربعة اُشہں ٹم بعد ذلك یتفخ الروح ٹي الولد ویتغڈی بدم احیض إلی آت تلدہ امس 
فاذۂ ولدتہ حرج ذلك اقدم ائحدمم ٹي الأربعة الأشہر. وغالب ما تحیض المرأة فی گل 
شہر مرة واکٹرہ عشرة ؟یاعء فیکون ذلك اربع مرات أربعین. 

وعند الشافعی: لما کان اکٹر ا حیض ضسة گان الدم الذي في الأربعة الأشہر 


ےے 


مسج یی۔ 
قرلہ: روَإِذًا جَاوَ ا رین وه کان هَذہ الْمْرأَة وَلدت قَبْلَ ذَلكَ وَلہَا 
عَاذَڈ مغروفة ٹي لاس زذت إلی أیام عاذتہا) سواءع کان خظم معروغہا پالم ا یالطہر 
عدد سی یوسف کما إذا کانٹ عادعیا ٹلائیں فرأت عشریی یوما دا وطہرت عشرآء مم 
رات بعد ذللك 7 حتی جاؤز الأریعیںء فانا ترد ای حر و فپ' دادتین .۶ حیصف سی 
یوسفء وت حصل ختمہا بالطہره وعند محمد نقاساً عشروت؛ لأته لا پختمه بالطہر> ٹم 
ائطہر المتخفلى بین دمی التفاس لا یفصلء ون کٹر عدد آی حتیشڈ تحو ما [إڈا ولدٹ؛ 
فرأت ساعۂ دم تم طہرت تسعة وٹلائینء مم رأت علی الأربعین دماء فالأربعون کلہا 


بالبناء علىی الأصول الْعامة التی پتی علیہا الاستضیاط ٹی الذشب۔. الشخ ریج؛ عمل طبمڈ المخرجین می 
المذھب> وھم من اتحتیدین المقیدین. 
راجع للتفصیل: شرح رسالة وسم المفتی صس 25ء أبو حتیفة سس 491-395, 
ی ا:8 ۰۱۱٢٥١ ۲٢۱٢ ۱۸۷٢۷۰‏ 
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یفصلء وإن کان ضسة عشر فصاعداً فصلء فیکون الاأول نفاساء والآخر حیضاً إن کان 
ملارة ایام فصاعدا ون کاٹ أقل فہو استحاضة, 

ولو ولدت وم تر دما: 

فعند آأبي حنیفة وزفر: علیہا الغسل احتیاطاء وبطل صومہا إن کانت صائمة؛ لأن 
خروج الولد لا پخلو عن قلیل دم في الغالب؛ والغالب کالمعلوم. 

وعند أبي یوسف: لا غسل علیہاء ولا یطل صومہاء واکٹر المشایخ علی قول أبي 
حنیفة وزفر وبە کان یفتی الأصدر الٰشہید. 


وٹ الفتاوی: الصحیح: وجوب الغسل علیہا. 

وأما الوضوء فیجب إجماعا؛ لأن کل ما خرج من السبیلین ینقض الوضوع وہذا 
خارج من اُحد السبیلین. 

قوله: (وَإِن تمْ کَكُنْ لَہّا عَادَةٌ فَابَدَاءَ نفاسہَا أَرَهُوكَ يَوْعام لأنہ لیس ھا عادة ترد 
إلیہاء فأاخذ ھا بال؟کٹر؛ لأنه المتیقن. - 


قوله: روَمَنْ وَلدتٗ وَلَدیْنٍ في بَطن وَاحد فَْفاسُہَا مَا عَرَّج مِن الم عَقیب الْولَد 
الأوّل عثد أبي حَنیفة وَابي بُوسُٔف) ولو کان بینہما اربعون یوماء وحکی أن ابا یوسف 
قال ٗی حنیفق: رایت لو کان بین الولدین أربعون یوماء ھل یکون بعد ؛لثاتي نفاس؟ 
قال: هذا لا یکون. قال: فان کان؟ 

قال: لا نفاس ها من العانيء وژن رغم أنف أبي یوسف: ولکنہا تغتسل وقت أن 
تضع الولد الثانيء وتصلی؛ لن اکٹر مدة النفاس أربعونء وقد مضت: فلا یجب علیہا 
فاس بعدھا. 

قولہ: روََالَ مُحَمَد وَرفَر نفَاسُہًا کا خَرَج من الام غقیب الرَلدِ الثاني)؛ لاہ 
حامل بعد وضع الأول؛ فلا تکوت نفسای کما لا تحیضء وخذا لا تتقضی العدة إلا 
بالأآخیر إجماعاً. قلنا: العدة متعلقة بوضع حمل مضاف إلیہاء فیتعلق با حمیع. 

وفائدة ال خلاف: إذا کان بینہما أربعون یوما فالأول نفاسء والٹائی استحاضة عند 
أہي حنیفة وأي ہو سھی, 

وقال محمد وزفر: الأول استحاضة. 

ومن فوائدہ اىضاًء؛ إِذا کان عادتہا عشرین: فراأت بعد ؛لأول عشرینء وبعد الْٹانی 
احداً وعشرین: فعند أبی حنیفة واأبيی یوسف: العشرون الأولی نفاسء وما بعد الثاني 
استحاضة., 
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وہ . ےہ ّْط٭16ط . قطدددں جج د// : ۰ط 

کتاب الطھارة ٰ 9و9 

وعند حمد وزفر: العشرون الأولی استحاضقہ تصوم وتصلي معہاء وما بعد الثائ 
نفاس, 

ولو رأت بعد الأول عشرین: وبعد الثاني عشرینء وعادتا عشرونء فالذي بعد 
الثانی نفاس إجماعا والذي قبله نفاس عند أبي حنیفة وأبی یوسف أیضاً. 

وعند محمد وزفر: الأولی استحاضة. واللہ تعالٰی أعلم, 

باب الأنجاس 

الأنجاس!'' جمع نجس بفتحتین؛ وھو کل ما استقذرتہ ئم إن الشیخ لما فرغ من _ 
تطہیر النجاسة ا حکمی شرع ٹي بیان تطہیر ا حقیقةف وإنا قدم ا حکمیة؛ لأُہا أآقوی لأن 
قلیلہا یمنع جواز الصلاة بالاتفاقء ولا یسقط بدا بالأعذار ما أصلاً أو خلفاً 

قولہ رحمہ اللہ: (ََطٰہیر الْحَاسَة وَاجب من بَدن الْمُصلَي وَنَویم اعلم ان عین 
لنجاسة لا تطہرہ لکن معناہ تطہیر محل النجاسق کما ٹي قوله تعالی: ط وَعقّلِ الَيَة4 (' 
أي اأُھل القریةہ ویجوز أن یکون معنی تطہیرھا إزالتہا. وإنا قال: وواجب(” وام 


(ل) والأنجاس: جمع لُجس بکسر ا حیم کما ذکرہ تاج الشریعق لا جمع نَجّس بفتحتین کما وقع 
لکٹیر؛ لأزه لا پجمع. قال کی العیابب: اجس 7 الطاھر والنجاسة ضد الطہارة وقد نجس 
َنْحّسْ کسمع یسمع: وکرٔم یکرم وإذا قلت: رجل ئُجس بکسر ا یم ثلیت وجمست: ویفتحہالم 
ٹن ولم تجمع وتقول: رجلء ورجلانء ورجالء وامرأۃء ونساء تَبمّس. (اللباب ٹي شرح الکتاب 
71--54. 

(2) سورة یوسفف: 82., 

(3) الواجب: وھو ما لبت بدلیل ظنی فيه شبہة, یمعنی ان دلیلهہ دون دلیل الفرض قوۃٌ لشبہة جات 
اي تبوتہ أو ہي دلالتہ علی فرضیة احکم کصلاہۃ الوتر والعیدینء وزکاة الفطر؛ والأضحیة 
فصاتً الوٹر مثلا واجیف و نان 27+ بدئیل ظنی فيه شبپف وشو ما روا ابو داود ٹي رورسشنئہجں 
والحاکم في ومستدرکە واللفظ لأي داود عن عبد اللہ بن بریدة عن أبيە قال: سمعت رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم یقول: چالوٹر حقء فمن لم یوتر فلیس مناء الوتر حقء فمن لم یوٹر فلیس 
مناء الوٹر حقء فمن لم یوتر فلیس منا. قال الکمال بن امام ٹي وفتح القدیرج: هو حدیث 
عثت 7 
فہذا ا حدیث صریج ٹي لروم الوتر غیر ہا لما کان حدیث آحاد - أي لم یبلغ رواہ الکثرة 
الْمْاطعة- کان ظا ٹيی نبوثہ فاؤرٹ دن کی فی فرضیة الوٹر المستقادة من ظاعر لفظ 
الحدیثء فلم ثثیت بە الفرضیء وثیٔتٗ بە الوجوبٗ الذڈي هو دونا. 
وحکم الواجب: اُزہ لم المکلفٗ القیام بەہ دون اعتقاد حَقِنهء اثبوتہ بدلیل ظني؛ ومبنی الاعتقاد 
علی الیقین, فمْلْكرْهُ لا بُکٹر لوجود الشبہة ہي دلیل الوجوبء وئَارِكُ عن تاویل لا بفَسُقْ ز 
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وہہ . ےہ ط٭ 16ط . قطدد ۱ں جج د// : ۰ط 

00ا حکناب الٹطھارۃ 

بیقل: وفرضےء کما قال: في تطہیر النجاسة ا حکمیث ففرض الطہارۃ: غسل الأعضاء 

ااثلائة؛ لأن ناك ثبعت الطہارة بنص الکتاب؛ حتی إنه یکفر جاحدھا وھذہ الطہارة لا 

یکفر جاحجدھا؛ لڈنہا مما یسوغ فیہا الا جتہاد؛ لأن مالکا رحمه الله بقول: ھی مستحبة. 
قولہ: (وَالْمَکان لّذي يُصلي عَليْه) بعنی موضع قدمیف و سجودی وجلوسه فان 

کانت النجاسة تحت یدیہ ورکیتیه لی حالة السجود لا تفسد صلانہ فی ظاھر الروایة, 
واختار آہو اللیٹ: أہُا تفسد وصححه لی العیون. 


وی الذحیرة: إذا کان موضع اإحدی رجليه طاھراء والآأخری نجسا ف وضع قذمیف 
فالأصح: أنە یجوز, فان رفع القدم التي موضعہا نجس وصلى جاز ولو کان تحت قدم 
من النجاسة المغلظة أقل من قدر الدرھم؛ ولو جمعاً زاد علی قدر الدرھم منع الصلاة, 

قولہ: (ویُجوز طہیر الْجَاسَة بالْماء کل مائع طا) وقال محمد وزفر 
والٰشافعی: لا پجوز إلا ہالماء المطلق؛ الیأن النجاسة معنی شنع جواز الصلاۃ إلا بالماء 
قیاسأً علی النجاسة ا حکمیة وھی الحدث. 

قلنا؛ الجاسة ا حکمیة لیس فیہا عین تزالء فکان الاستعمال فیہا عبادة محضة 
وا حقیقیة ہما عینء فکان المقصود پا إزالة العین بأي طاھر کان بدیل أنە لو قطع موضع 
الدجاسۂة ہالسکین جاز. 


بُضَلُلء وتارک استعفاناً یش لن ترک من غیر تأوبلی ولا استخفاف بٰفْسُی حخروجه عن 
نمی ما وجب عليه. ویَستَحقٌ عقابا شدیداً علی ترک ولکنہ دون عقاب ترڈك الفرض 

ویقسم الواجبٗ اأیضاً إلی قسمین: واجبُٔ عینء وواجبُ کفایة. 

فواجبُ العین: ہو ما بَتَوَْجبُ اداؤہ علی کل مکلف بعینہ کصلاۃ الوٹر وزکاۃ الفطر وصلاۃ -- 
العیدء والاضحیة ونحوھا. ٰ 
وواجبٗ الکفایة: عو ما یَلرَمُ بہ جماعة المكلْمین فإذا قام به بعضہم سقط عن الباقینء وفاعله هو 
الذي یخص بالثواب دون الآخرین۔ وبترکہ یعصی المتمکنون مه کلہم ؛کرڈٗ السلام علی 
اخُماعة من واحل. 

ففائدڈ: وقد یطلق ؛لواجب علی ما ھو فرض کصلاہ الفجر۱ء فیقال: صلاۃ الفجر واجبق کما بطلق 
الفرض علی ما ہو واحب کصلاھ الوتر فیقال: صلاف الوتر فرض. قال العلامة التفتازني ٹي 
والتلویح علی التوضیج لصدر الشریعة: واستعمال الفرض فیما ثیت بدلیل ظني - أي الواجب- 
واستعمال الواجب فیما ثبت بدلیل قطعی أي الفرض: شائع مسعفیض۔ کقوم: الوتر فرض؛ 
وتعدیل الأرکان غرضء ونحو ذلك۔ ویسمی ٴي الواحب“ٴ فرضاً عملیاء وکشوشم؛ الصلاۃ واجبةت 
والزکاۃ واجبق ونحو ذلكي. 
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وہہ . ےہ ط٭160ط . قط3د ۱ں جج د// : ۰ط 
کتاب الثطھارۃ للا 

وعن أبي یوسف: أنە فرق بین الٹثوب والیدن: فقال: لا ترول النجاسة من البدن إِلا 
بالماء المطلق اعتباراً بالحدث بخلاف الٹوبء فانہا ٹرول عنه بکل مائع طاہر, 

قول: زِیْمْكنْ إِزَالہَا بؾ) أي ینعصر بالعصر: واحترز بذلك عن الأدھان والعسلء 
وھل یجوز باللبن؟ 

قال فی ال خجندي؛ یجوز, 

وٹی النہایة: لا یجوز, 

یبودکاوٹچججھوگ .ا 

وآما علی روایة أي یو سش: فہو نجسء فلا یزیل التمجاسة. 

قوله: زوا اذا اصَاب الْخْفٗ تَجَاسةً ہا جر اي لون واثر بعد الفاف: 
کالروٹ والسرقین والعذرة والدم والمني. 

قولہ: فَجَقتا وٌڈلکتا بالأرّض جازّت الصّلاة مَعبَا وکذا کل ما ہو لی معنی 
اف کالنعل وشبہه وھذا 7" 7 اس 

وقال محمد وزفر: لا یجزثہ فیما سوی المنيء لا الغسلء وروي عن حمد: أنە 
رجع عن قوله بالري لما رأی من کٹرة السرقین ٹي طرقہمء وإضا خص الخلف؛ لأن البدت 
إذا آصايه شیء من ذلكء لم یجزہ إلا الغسلء وکذا الٹوب أ٘یضاً لا یجزئ فی إلا الغسل؛ 
لأن الثوب یتداخل فیه کثیر من النجاسق فلا پیخرجہا إلا بالغسلء إلا ٹي المنی خاصةء 
فانە یطہر بالفرف وأما الخف: فإنه جلد لا تتداخل فیہ النجاسة, 

قولہ: ر(وجازت الصلاة معەي"؛ إھا قال ھکذاء ولم یصرح بالطہارۃ؛ لڈن ہي ذلك 
خلافاً منہم من قال: لا یطہر حقیقة وإا یزول عنہ معظم النجاسةء وفٰذا لو عاودہ 
الماء یعود نجساً علی ہسحے وکذا إذا وقع ٹي ماء نجسهہہ وإلّی ھذا القول ذھب 
الشیخء وصاحب الوجیز؛ ومنہم من قال: بطہارتہ مطلقاً وھو اختیار الاسبیجابي. 

قوله: (وَالْمَيٌ ثجس) وقال الشافعی: طاھر لقوله عليه السلام لابن عباس: 
والمنی کالمخاط فامطہ عنكء ولو یاذخرةي ۰2ء ولأنه اصل خلقة الآدمیء فکان طاھراً 


(1) ارم وا حریمة: الذنب تقول منہ جَرْمَ وأَجرمَ واجترم. والْجرْمْ بالکسر ابحسد. 
انظر: تار الصحاح (ص 43). 

(2) آحرجہ الدارقطنی فی و(سندہ)ء والطبرائی ٹي ومعجمہي عن إسحاق بن یوسف الأزرق عن شربلك 
القاضسی عن محمد بن عید الرحمن عن عطاء عن ابن عباسء قال : سفل النبي صلی اللہ عليه وسلم 
عن الملي یصیب الثوبء قال: وزڑنشا ہو بمتلزلة المخاط و الیزاقء وقال: ڑھا یکفیك ان مسحہ 
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ہو .بح ەط10665ط . آذطدودردں ج 2ج// : ۹ م۲ ٤ط‏ 
102 ۱ حکتاب الطھارۃ 
کالتراب. 

ولنا: قوله عليه السلام لعمار بن یاسر؛ وقد رآہ یغسل لوبه من نخامة: وا یغسل 
الٹثو ب من حمس من البولء والغائط والْدی والمنی والقیء' .7 فشرن المبي وت التی 


بخرقة أو باأذخرةھء انتہی۔ قال الدارقطنی: لم یرفعہ غیر (ِسحاق الأزرق عن شریكء انتہی۔ قال 
این اءوزي ي ور التحقیق *: و(سحاق إمام مخرچ لە پي والصحیحینی؛ ورفعه زیادف وھهي من 
الثقة مقبول ومن وقفه لم بحفظ ائتہی۔ ورواہ البیہقی في وزالمعرفقع من طریق الْشافعی حدلنا 
سفیان عن عمرو بن دینارں وابن جریج کلاھما عن عطاء عن این عباس موقوفاء وقال: ھذا هو 
الصحیح موقوفء وقد روي عن شریيك عن ابن لیلی عن عطاء مرفوعأء ولا یثبتء انٹھی. 

انظر: نصب الرایة (210). 

(1) قال النبی صلی اللہ عليه وسلم: وڑتا یغسل الثوب من ضسءء وذکر منہا المي قلت: رواہ 
الدارقطنی ٹي (سننەت من حدیث ثابت بن حماد عن علٰی بن زید عن سعید بن المسیب عن 
عمار قال: مر بي رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم وانا أسقی راحلة لی ي رکوۃء ا تنخمت 
فاصابت نخامتی وی فاقبلت أغسلہاء فقال: ویا عمار ما نخامتعفٹ ولا دموعلث إلا پمٹسزلة 
الماء الذڈي ہي ركوتكء نا یغسل الٹوب من حمس: من البولء والغائطء والمنی والدِ والقیع)؛ 
انٹہی. قال الدارقطنی؛ لم یروہ غیر ثابت بن حماد وھو ضعیف جدذاء انٹہی۔ ورواہ ابن عدي ٹي 
والکاملى وقال: لا اعلم روی ہذا ا حدیث عن علی بن زید غیر ثابت بن حمادء وله أحادیٹ 

ای آسائیدھا الثقاتء یخالئف فیہا وھشی مناگیر ومقلوبات اتتہی, قلت: وجدت له متابعا عند 
الطبرانی رواہ خی ز(معجمه الکبپر) من خحذ بت حماد بن سلمة عن علٰی بن زی ۰ 027 ومتنا 
ویقیة الآسناد: حدثنا الحسین بن زسحاق التسٹري حدلنا علی بن بحر حدلنا زبراھیم بن زکریا 
العجلي حذ تنا حماد بن سلمة بہ. 

واعلم آئی وجدت ا حدیث لی نسختین صحیحتین من مسدد الیزار: من روایة ثابت بن حمادء ولیس فيه 
المنی وا قال: إضا یغسل الثوب من الغائطء والبولء والقیء والد انتہی. قال البزار؛ 
وثابت بن حماد کان ثق ولا یعرف أنه روی غیر ھذا ا حدیثء التہی. نقل الہزار ذلك عن شیحخ 
شیحخه إبراھیم بن زکریاء وقال البیہشقي بی رزسندہ الکبری) ‏ ي وباب التطہیر بالماء دون 
المالئعاتع: وأما حدیث عمار بن پاسر أن اثنبی صلی اللہ عليهہ وسلم قائل لە: چیا عمار ما 
نخامتلك)م لی آخری فہو باطل لا اصل لہ زإضا رواہ ثایت بن حماد عن علی بن یزید عن ابن 
المسیب عن عمارں وعلی بن زید غیر محتج بہ وثابت بن حماد متہم بالوضعء انتہی. وکان 
البیھقی رحمه اللہ توھم ان تشبیه النخامة ٹي ا حدیث بالماء ہي الطہوریقء ولیس کذلكۓ؛ إما التشبیه 
ٹي الطہارق أي النخامة طاھرة لا یفسل الثوب منہاء وإشا یغسل من کذا وکذا ولفظ الحدیث 
یدل عليف إٛذ لا یلزم من تشبيه شیء بشیء استواؤھما من کل الوجوہ فغصح ان ما قاله غیر 
ظا وعلي بن زید روی لە مسلم مقروناً بغیری وقال العجلی: لا باُس بە وي موضع آخر 
قال: یکتب حدیثف وروی لہ ا لحاکم ٹي والمستدرك وقال الترمذي: صدوق: وثابت ھن قال 


بجببر 
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ھی نجسة بالإاجماعء فکان حکمہ کحکم ما قرن بە. وأُما حدیث ابن عباس فہو حجة 
لنا؛ لأنه أمرہ بالاماطق والأمر للوجوب کذا في النہای ولأنہ خارج یتعلق بخروجه نقض 
الطہارۃ کالبول؛ تم نجاسة المنی عندنا مغلظة, 

قولہ: زجب غَسنْل رٌطبہ فَإذَا جَفٗ عَلَی الوب أَجْزاً فی الْفر قید بالنوب؛ 
لأنه إذا جحف 7٦‏ الٰبدنء ففيه اععلاف المشایخ: قال سے 7 الا بالغسل؛ لأن 
الیدن لا یپمکن فرکھ. 

وفي ا مدایة: قال مشایپخا: یطہر بالفرك کما في الثوب؛ وإما یطہر بالفرك زٰذا کان 
وقت خروجہ راس الذکر طاھراً بن بالء واستنجی بالمای وإلا فلا یطہر الا بالغسل. 

وقیل: انا یطہر بالفرك إذا حرج قبل المذي. أما إذا أُمڈی قبل خروجہ لا یطہر 
إلا بالفسل وہذا کلہ في متی الرجل. أما منی المرأۃ فلا یطہر بالفرك؛ لأنه رقیق, 

ولو نفذ المنی إلی الہطانة یکتفی بالفرك هو الأصحیح. 

وعن حمد: لا یطہر إلا بالغسل؛ لأئه إنشا یصییه البلل والبلل لا یطہر بالفركء نم 
إذا ُجزأ فيه الفرك وعاودہ الماء فيه روایتان: والصحیح: نہ یعود نجسا. 

ری النجنديی: لا یعود نجسا, 

قولہ: (وَالتَجَاسَة ا أصَابّت رہ أُو الٰسیف اكتغي بمَسُحہمَا) لعدم تداخل 
الئىجاسة فیہماء وما علی غامرعتا ۰7 --- والمسح یخففء ولا یطہر. وھٰذا قال: 
اکنٹی بمسحہما ولم بقل: طہراً بالمسح. 

وقال حمد: الٰمسح مطہر. 

وفائدة ا خلاف: فیما إذا استنجی با حجرء ثم نزل البٹر عریاناً. 

فعندھما: پنجس ماء الیئر, 

وعند حمد: لا ینجس. ْ 

وفی شحیط: السیف والسکین اذا أصاہہما بول أو دم لا یطہران إلا بالغسلء وإن 
أصاہما عذرة اِن کان رطباً فکكذلك: وژإن کان یابساً طہراً با حك عندھما. 

وقال حمد؛ لا یطہران إلا بالغسل. 


شیخنا علاء الدین: ما رأیت اأحداً بعد الکشف التام جعله متہماً بالوضع غیر البیہقي. وقد ذکرہ 
لی وکتاب المعرفةی ہي ھہذا ا حمدیثء ولم ینسبه إلی الوضع وإشا حکی غیه قول الدارقطٰنيء وقول 
ابن عدي المتقدمین, واللہ اأعلم, 

انظر؛ نصب اٹرایة (211-210/1). 
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وسئل اہو المقاسم الصفار عمین ذڈبح شا 2٦‏ سخ السکین علنٰی صوخہا أُو ما 
یذھب بە أثر الدم؟ 

قال: بطہر کذدا ۲ التہایة . ویشا قال: اکنٹفی ہممسحجہپملٹ ولم یضر ح بالطہارة؛ لان 
ٹي ذلك خلافاً بین المشایخ إذا عاودھما الما فاختار الشیخ: ان الْنجاسة تعودء واختیار 
الاسبیجانی ُا لا تعود, 

قرلہ: (وإڈا اَصَّابّت ت الإز٘ض لحَاسَة یخفت بالْشٹمُس وَذْهَبَ أَْهَا جازت ‏ 
الْصلة عَلَی ابا وقال زفر والٰشافعي ر حمہما اللہ : تجوز؟ رہ لم سو چیہ المزیلء 

ولنا: قوله عليه السلام: ذکاۃ الأرض یسہام'“. وقید ب۔۔والأرضء احترازاً عن 
الوب وا حصیر وغیر ذلكء فإنہ لا یطہر بالنفاف بالشمس ویشارث الأرض في حکمہا 
کل ما کان ابتاً فیہا کا حیطان والآشجار والکا والقصب ما دام قائماً علیہاء فإنه بطہر 


(1) عن النبی صلی الله عليه وسئم نہ قال: وزکاڈ الأرضص پیسہاء, قال الزیلعي ٹی نصب الرایة (]/ 
212-1): غریبء واعرج این آئي شیبة ٹي وومصفعب عن أبي حعفر محمد بن عليء قال: 
زکاۃ الأرض بیسہا۔ وأآخحرج عن ابن ئخحتفیة وي قلایقء قال: (ذا جفت الأرض فقد زکت: 
وروی عبد الرزاق '٣ي‏ وزمصنفتھ اخبرنا معمر عن آبوب عن أبي قلاب قال: جقوف الأرض 
طہورھاء انتہی. وقدہ پستدل الخصم ہم؛ أخرجه مسئم عن تس قال: بینما نحن ہي المسجد مع 
رسولی اللہ صفقی الہ عايہ وسلم آھ جاے أعرایں فقام یبول فی المسجد فقال عليه السلام: ولا 
تزرموں فترکوہ حتی بال ٹم ئمر رجلا فدعا بدلو من ما فشنہ علیہ مختصرء وورد فیە: 
وا لحفرپ من طریقین عسندینء وطریقین مرسلین: فالمسندان: اأحدما: عن سمعاث بن عاللد عن 
بی وائل عن عبد الف قال: جاء اعرابي فبال ہي المسجد فأمر الی صلی اللہ عليه وسلم بمکانہ 
فاحتفر وصب عليه دلو می ماع انتھی۔ وذکر این آی حاتم فی پ(عللەم أُنە سم آیا زرعة یقول 1 
ھذا الحدیث: إنە منکر لیس بالقویں انتہی. أخرجہ الدارقطنی فى آٌز(سننە)۔. الٹائيی؛ آخر 
ادوتطی اض عن عبد اغبار ین شلام عن اہن عینة ع بحی بئ سعید عن اس ان اعرایاً ۰ 
ٹی المسجد فقال عليه السلام: واحفروا مکاتہ شر صبو! عليه ڈو من مایھ قال الدارقطنی: 
وھم عبد المبار علی ابن عیینق لأن اصحاب ابن عیینة الحفاظ رووہ عله عن بحبی بن سعید بدون 
وا حفریء وانا روی ابن عیینة ھذا عن عمرو بن دینار عن طاوس أن البي صلی اللہ عليه وسلم 
قال: واحفروۂ مکانەیء مرسلا انتہی۔ وأما المرسلان: فاحدما: ھذا الذدي آاشار إليه الدارقطنی 
رواہ عید الرزاق ي ومصنقەم. والغاتی: روا ابو داود ٹی وسنتمم عن عبد اللہ ہی معقل قال: صلی 
اُعراسیء فذکر المقصق وضی آخریء فقال عليه السلام: رخدنوا ما ہلل عليه عی التراب غألمقوہ 
وآھریقوا علی مکانہ مامیں قال ابو عاودۂ: ھذا مروسلء فان این معقلى لم یادرن اتی صلی اللہ عليه 
وسلم, 
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با حفاف, فإذا قطع ا حشیش واس خشب والقصب وأصابته نجاسة لا یطہر لا بالغسل. 
وآما ا حجر فذکر ا حخجندی: أنه ل" پطہر بامنفاف. 
وقال الصیرفي: إذا کان ملس فلا بد من الغسلء وإن کان یشرب النجاسة فہو 
کالأرض واخصا بمنسزلة الأرض. 
قوله: وفجفت بالشمس): التقیید بالشمس لیس بشرطء ہل لو جفت بالظلء 


س ے سے س چ ےا ' ٭ ے ٭ چ عاعچه ‏ ۔ ج  ,‏ جر کے ۔ ھی۔۔ ے یچ چ ‏ ہے ؟ ۱ سر جا سک سے کی ہے ہے ہے ہے سے کر کک کے سوا ہے ہے ہے اس ہے ہے لال تر ےپ ٭ل. ۰.۰ 8+ - 6٭د ہے۔۔ .۔ ھھ۔ وھد بے ہے کے سح ےج 


قولہ: ووذهھب اثرھاء: الاأثر: اللون والرائحة والطعم. وڑڈا ثبت انا تطہر با حفاف 
وعغاودھا المایٰ 


فعن آأبی حنیفة روایتان: 

اُحدھما: تعود نجسةء وھو اختیار القدوري والسرخسيی. 

وفي الروایة الأآخری: لا تعود نجسق وھو اختیار الاسبیجاہي؛ وعلی ھذا اخلاف: 
ذا وقع من ترابہا شيء في الماء فعند الأولین: ینجسء وعلی الثائي: لا ینجس. 

قوله: روَلُمْ يَجُز الیْحُمْ مَہًام لن طہارة الصعید ثیت شرطہا بنص القرآن: فلا 
یعادی بما بت قدت وھو 7 عليه السلام: ((ذکاۃ الأرض پیسہا)ءء ولآن الصلاة 
تجوز مع یسیر النجاسق ولا یجوز الوضوء بماء فيه یسیر النجاسة. وا ٹتیمم قائم مقام 
الوضوی ولأن الطہور صفة زائدة علی الطہارة؛ فان ال طاھرء ولیس بطہورء فکذا 
ھذہ الأرض طاھرة غیر طہور. 

إمطلب ۓے النجاسۃ اثغلظ7) 

قوله: روَمَنْ أَصَايه من الُجَاسَة الْمُقلْةَ کالاٌم) المغلظة: ما ورد بنجاستہا نص؛ 
ولم یرد بطہارتما نص عند أبي حنیفة ۰ اختلف فیہا الفقہاء أُم لاء وعندھماء ما ساغ 
الاجتہاد ٹيی طہارته فہو خفف. 

وفائدتہ؛ ٹيی الیڈرواٹث فان قولهہ عليه السلام ہی الروث: (اإنه ےل یعارضہ 


(1) الحدیث رواہ البخاري ٹي صحیحہ ىي کتاب الوضوء (باب لا یستنجی بروث) عن عبد الله بن 
مسعود قال: آئی النبی صلی اللہ عليه وسلم الغائط فأمرني ان آتيه بثلالة حجار فوجدت حجرین 
والٹمسٹ الثالث قلم اأجدف فاحذت روثة فأئیتہ یہاء فأاحذ ؛ حجرین وآلقی الرولة وقال: ھذا 
رکس۔ 
ائِرکس بالکسر : الرجس. 
انظر: ختار الصحاح (ص 107). 
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نص آخرء فیکون عندہ مغاظاً, 

وقالا: ہو مخفف؛ لأنہ طاھر عند مالك وابن بی یلیء وما اختلف فیهہ خحف 
حکمة, 

قوله: وکالدمی: یعنی المسفوح, أما الذي پیقی في اللحم بعد الذکاق فہو طاھر, 

وعن أبي یوسف: آنە معفو عنہ ٹي الاکل ولو احمرت منه القدر ولیس بمعفو عنہ 
فی الٹیاب والأبدان؛ لأنہ لا یمکن الاحتراز ملہ هي الڈکلء ویمکن في غیرہ وكکذلك دم 
الکید والطحال طاہر حتی لو طلی بەہ الخف لا یمنع الصلاق وإن کثر وکذا دم 
البراغیث والکتان والقمل والبق طاھرء وإن کثٹر؛ لأنە غیر مسفوح. 

ودم السمہ طاھر عند آی حنیفة و حمد؛ لأنه بی اُکله ہدمہ؛ لأنه بدمه لا یڈکی: 
ولو کان نجساً لما أبیح ؟کلە إلا بعد سفحہء وقد قیل: إنه لیس بدم علی ا حقیقة؛ لأنہ 
پبیض بالشمس والدماء تسود نہا. 

وعند آي یوسف والشافعی: نجس. 

وأما دم ا حلم والأآوزاغ فہو نجس إجماعاً. 

ودم الشہید'“ طاھر في حق نفسہ نجس ي حق غیرہ أي ما دام عليه فہو 
طاس وفدا لا یغسل عنف فإذا الفصل عله کان یں حتی إٰذا اٗصاب ثوب إنسان 

والدودة الخارجحة من السبیلین تجسة؛ لأنہا متولدة من النجاسةء والخارجة من 
الحرح طاھرة ؛ لأنہا متولدة من اللحم وھو طآھر۔ 

قولہ: (وَالْقائط وَالبَوْل) قال الحسن: کل ما حرج من بدن الائسان مما یبوجب 
خروجہ الوضوء والاغتسالء فہو نجس, فعلی ہذا الغائط والبول والمنی والودي والمذدي 
والدم والقیح والصدید نجس وکنا القیء إذا کان مٛء الغُم نجس. 

وأما رطوبة الفرج فہی طاھرة عند أبي حنیفة کسائر رطوبات البیدنء وعندھما 
نجسة؛ لأنہا متولدة ي محل النجاسة ومن المغلظة أیضاً خرء الکلب وبولہ وخرء جمیع 
السباع وابواطاء وحرء السنور وبولہ وخرء الفار وبول وخرء الدجاج والبط. 


(ڑ) الدماء کلہا نجسة۔ ویسشنی عشرة دماء وھی: دم الشہیدء ودم الباقی في العروقء والباقی ىي 
الکبد والطحالء ودم قلب الٰشاق وعالم پسل عن بن اسان علی المختاں ودم البق ودم 
البراغیثے ودع الْقمل ودم السمٹ۔ 
انظر: الفرائاد الیہیة فی القواعد والفوائد الْففَہیة (ص 16). 
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واختلفوا ٹي خرء سباغ الطیر کالغراب والحداة والبازيی واشباہ ذلك؟ 

قال أبو حنیفة: لا یمنع الصلاة ما لم یکن کثیراً فاحشا. 

وقال حمد: ھو مغلظ إذا کان اکثر من قدر الدرعم منع الصلاة. 

وقول أي یوسف: مضطربء ففی ادایة: ہو مع أبي حنیفة. 

وقال اطندواتی: هو مع حمد, 

وأما خرع ھا پوکل لحمه من الطیور فطاھر عندنا کا حمام والعصافیر؛ لآأن 
المسلمین لا یتجتبون ذلك في مساجدھم وف المسجد ال حرام من لدن رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم إلی یومنا ھذاء ولو کان نجسا غحنبوہ المساجد کسائر النجاسات, کذا ي 
سی ٦‏ :7 5 

قوله: ر(مقَدَار الرْهَم فمًا ذُوئَغ یعني المثقال الذي وزنہ عشرون قیراطا. 

ٹم قیل: المعتیر بسط الٰدرھم من حیث المساحة. 

وقیل: وزنه. 

والتوفیق بینہما: ان البسط في الرقیقء والوزن ہي الشخین. 

قولہ: رجَازّت الصلاة مَعُ ول یکرہ إن کانت قدر الدرهم؟ 

یکرہ اجماعاء وإن کانت اقلء وقد دخل في الصلاۃ إن کانت في الوقت سعة. 

فالأفضل: ان بقطعہا ویغسل ثوبہ ویستقیل الصلاق وزن کان تفوتہ ا لمماعة إن 
کان یجد المای ویجد جماعة أخری في موضع آخر فکذلك أیضأ وإن کان ىي آخر 
الوقت آو لا یجد جماعة في موضع آخر مضی علی صلاته ولا یقطعہا, 

(مطلب يے النجاست اثخقفۃ) 

قولہ: روَإن أَصَاَهُ تَجَاسَةً مُخَقَفَةً کَبوْل مَا بُژكَلَ لَحْمُم المخففة: ما ورہ 
بنجاستہا نصء وبطہارتا نص کبول ما پوکل لحمه ورد بنجاسته قوله عليه السلام: < 
استت ہوا الأبوالك'“ وهو عام فیما یؤکل حمہ؛ وفیما لا یؤکل. 


([) رواہ الدارقطنی ہي زوسننەی حدثنا أحمد بن محمد بن زیاد حدثنا أحمد بن علي الأبار حدلثنا علي بن 
ا حعسد عسن أبيی جعفسر الرازي عن قتادة عن اُنسء قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم : 
ونٹرھوا من البولء فان عامة عذاب القیر منەىء انتہی۔ ٹم قال: ا حفوظ مرسل التھی. وأبو جعفر 
متکلم فی قال ابن المدینی: کان یخلطء وقال حمد: لیس بقوي؛ وقال آبو زرعة: یہم کثٹیراً۔ 
رواہ السدارقطنی أیضس8اً من حدیث آزھر بن سعد السمان عن این عون عن ابن سیرین عن اي 
ھریسرۃ عن النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: واسندسزھوا من البولء فان عامة عذاب القیر منەج؛ 


۱ا٥٥‎ ۴۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ80‎ 
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08 حکتاب الطھارۃ 


والاستنزاہ: ہو التباعد عن الشيء. وورد أیضاً في طہارتہ نصء وھو أنە عليه 
السلام: (درخص للعرنیین ٹي شرب ابوال الابل والبانہام' ۲ 

وقال محمد: بول ما یوکل ‏ حمه طاھر لحدیث العرنیینء ولو کان تجساً لما أمرھم 
بشربہ؛ لن النجس حرامء قال عليه السلام: لم پجعل اللہ شفاءکم فیما حرم علیکمم(“. 

وما: أُن ابی صلی اللہ عليه وسلم عرف شفاءہم فیه وحیأء ولم یوجد مثله 


انتھی. ورواہ الحاکم ٹي والمستدركنء من طریق أبي عوانة عن الأعمش عن أبي صالحخ عن أبي 
ھریرق قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: واکٹر عذاب القبر من البولجء انتہی. وقال: 
حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولا أعرف لە علق ولم پخر جاہ, 

رواہ الطبرانی سي رومعجممھ والدارقطنی مم البیہقی ي زستنہمای وا لحاکم پي ومستدرکەم 
وسکت عنف گلہم عن أی پحبی القتات عن بحاھد عن ابن عباس ان رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم قال: وژن عامة عذاب القبر من البول فتدزھوا منەیء انتہی. 

قال الریلعی: قال الدارمی عن ابن معین: آبو یی القتات لُفقة وقال أحمد بن سنات القطان عنہ: 
آبو یسی فی الکوفیین مثل ثابت ي البصریینء وقال عباس عنە؛ پي حدیلہ ضعف؛ وقال أمد 
روی عله ڑسرائیل أحادیث کثیرۃ مناکیر جا وقال النسائی: لیس بالقوي وقال ابن عدي: 
یکتب حدیثه علی ما فیه, 

انظر: نصب الرایة (128/[1). 

(ڈ) رواہ الأئما الستة ہي رکبہیم من حدیث نس أُن أناساً من عرینة اجتووا المدینةء: فرخص طم 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أن پآأنوا بل الصدقة فیشریوا من أُلبانہا وأُبواٰاء فقتلوا الراعی 
واستاقوا الڈود فارسل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فأتی پہم فقطع ایدیہم وارجلہم؛ وسمر 
اعینہی وثرکہم بالحرة بعضون الحجارۃ؛ انتھی. اخرجە البخعاریيں ومسلم سي والصلاہء عن 
سا من جادہ عن نس وعجب من الشیخ زکي الدین المنذريء کیف قال ہي (ختصریم 
وأخرجه البخاریء تعلیقاً من حدیث قتادة عن اُنسء والبخاريی رواہ متصلا وأخرجہ ٗبو داوف 
واہن ماجه فيی والحدودھ والترمذي ٹي والطہارۃی والنسائی پي وتحرعم الدمپ ولفظ أبي داودے 
والٹرمذيء والنسائی: وزوامرھم أُن بشربوا من ابوالھا وآلبانھام. ورواہ البخاري ومسلم أُبضاً من 
حدیث ہي قلابة عبد اللہ بن زید الحرمی عن نس والبخاري ي والطہارةء ولفظہ: وفأمرهم 
ابی صلی اللہ عليه وسلم بلقاحء وأن بشربوا من بوافا وآلبانہایء ومسلم ي والحدودی؛ وقال 
فیہ: وووأمرھم ان یشربوا من الانہا وآبوالماع. 
انظر: نصب الرایة (124-123/1). 

(2) روی البخاري في صحیحہ لي کتاب الأشربة (باب شراب اخلواء والعسل): باب شراب الحلواء 
والمسل وقال الزھري لا یحل شرب بول الناس لشدة تنسزل؛ لأنه رجس قال اللہ تعالی أحل لکم 
الطیباتء وقال ابن مسعود پي السکر؛ وززن اللہ لم یجعل شفاءکم فیما حرم عليیکم)۔ 


(یا۱٢٢‎ ۴۳۱۲۱۷۱٥۴۶۲ 00و0 ]ہ80‎ 
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الیوم. وا حرم پیاح تناوله إذا علم حصول الشفاء به یقیناً,. الا تری ان کل المیتة عند 
الاضطرار مباح بقدر سد الرمق لعلمه یقیداً بحصول ذلك. أ 
قولہ: (جازّت الصَأَة مَعَة مَا لُمْ بل رع الثوب) مذا نما یستقیم علی قوفما. أ 
اما عند ہ۔ پ یستقہم!؟ لأنہ طاھر عندہ لا یملع جواز الصلاۃء وژن کان الثوب ْ 
واختلف ي ربع الثوب علی قوفما؟ 
فقیل: ربع جمیع الشثوب؛ أي ثوب آصابہء وکذا البدن المعتبر فيه ربع جمیعه. 
وقال بعضہم: ربع أدنی ثوب تجوز فيه الصلاة. 
وقیل: ربع الموضع الٰذي أصابه کالکم والدخریص والفعذ ؟و الظہرء إن کان ي 
البدن, 
وعن أبي یوسف أنە قال: شبر في شبرء وروي عنه ذراع ي ذراع وإن اصابه بول 
الفرس؛ لم یمنع حتی یفحش عند أبي حنیفة وأبي یوسف., 
اما علی قول أٔي بوسف: فلاأنه مأاکول عندہ. 
وأما ابو حنیفة فقال: لم آحرم لحمه لنجاستہ بل إبقاء لظہرہ تحامیاً عن تقلیل 
الخیل؛ لن سي تقیلہا قطع مادة ا حہاں فکان طاھر اللحم حتی إن سؤرہ طاھر 
بالاتفاق) فحقف حکم بوله. 
وقال حخمد: ھو طاھر لا پمشع ون فحش علی الہ لی المأاکول وت اٌصاب 
الثوب من السؤر المکروہ أو المشکوك لا یمنع؛ وإن فحشء وژإن أُصاب من السؤر 
الىجس یمنع إِذا زاد علی قدر الدرھم؛ وإن اصابہ من لعاب البغل أو ا حمار لا ینجسە؛ 
لأنه مشکوك فلا ینجس الطاھر. 
ولم یذکر الشیخ حکم الأرواٹ: وقد اختلفوا فیہا؟ 
فعند أہي حنیفة: کلہا مغلظة سواء کانت روثٹ عا یوکل حمه أو روٹ مالا یڑکل 


وعندھما: کلہا خففة روث الماکول وغیر الماکول. 
وعند زفر: روث الماکول مخففء وروث غیر المأکول مغلظ. ٰ 
(مطلب يے تطھیر محل النجاست اٹواجب غسلھا) 
قولہ: (وَکطٔہیر اللْجَاسّة اي یٔجبٗ غَسلہَا عَلّی وَجہَمْنٍ فَمَا کَانَ لہا عَیْنَ مَرل 
فَطارثت وال یہام فیه (شارۃ إلی ا نە لا پشترط الغسل بعد زوال العینء ولو زالت بمر 


" ٥ا|٣٥٥‎ ۴١٢ 1۸۱۲١ 80٥ا+ی‎ 
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٤‏ حکتاب الطھارۃ 
واشارة إلی انہا لم ترل بٹلاث مرات لا تطہرء بل لا بد من الزوالء وفي ذلك خلاف؟ 
فعن آی حفص: انا إذا زالت ہمرۃ تغسل بعد الزوال مرتین ا حاقاً ھا بغیر المرثیة, 
وقال بعضہم: ہو کما اشار الشیخ, 
وقال بعضہم: بعد ما رالے الین تفسل تلات, 
قال الصیرفي: والظاھر أنه إذا زالت العین وارائحة بأقل من ثلاث طہرت: وژإن 
زالت العینء وبقیت الرآئحة یغسل حتی تزول الرائحق ولا یزید علی الللاثء ولا یضر 
الثر الذي یشق إزالنه فإن قیل: لم قال: فطہارتا زوال عینہاء ولم یقل فطہارتَا ان 
تفسل حتی تزول عینہا؟ 
قیل: ٹيی قوله: وزوال عینہاي فوائد لا تدخل تحت قولہه: وفطہارتا أن تغسل)؛ 
وذلك فی طہارۃ الخف: فإنه بطہر بالدلك. ولم بحتج إلی الغسل وَکذلك المرأةۃ والسیف 
یکتفی بمسجہماء ولا پحتاج إلی الغسلء وكکذلك النجاسة إذا احرقتہا النار؛ وصارت 
رماداء وکذا الأرض إذا جفت بالشمس: ففی ھذا کلە لا یحتاج إلی الغسلء بل یکفي فیه 
زوال العین, 
فان قیل: یرد عليه ما إذا جفت علی البدن آو الثٹوب وذھب آٹرھاء فقد زالت 
عینہا ومع ذلك لا تطہر؟ 
قیل: قد اشار الشیخ إلی اشتراط المطہر بقوله: وفطہارتچايء ففہم من ذلك أنە لا 
بد من مطہر, 
قولہ: زا ان يَيْقَی من أَنَرهَا مَا یَشُیُ إِزَالَه تفسیر المشقة: أُن بحتاج إلی شيء 
غیر الماء کالصابون والأشنان والماء المغلی بالنار فلا یجب عليه ذلكء فان غسلت 
المفاظة بالمخففة وھی مرئیة یزول حکم المغلظ ویقی حکم المخففة, 
وذکر الصیرش: اُن المختار لا یزول حکمہپا۔ 
وی الفتاوی: إِذا غسل الْنجاسة ببول ما یوکل حمه الصحیح: اُنہا لا تطہر. 
رھ ذرےہ تل کر کی ہے ً 
قولہ: روَا لیس لہا عَیْنْ مَرلَة فَطہَارَہا أُن فسّل خی یَطلبَ عَلی ظنْ الْقَاسٍل 
ہا قد طْبْرَت؛ لن النکرار لا بد منہ للاستخراج؛ ولا یقطع بزوال فاعتبر غلبة 
الظن(' فان غسلہا مرةء وغلب علی ظنہ؛ اُنہا قد زالت اجزاہ؛ لہا إذا لم تکن مریق 


(( الفرق بی الْفٰن وغلیة الْٰن: ذکر این عابذدین-رحمہ اللہ- پی ا ا سے زقلا عن بعصضّ الفْقّہاء: إٰن 
احد الطرفین إذا قويی وترجح علی الآخر ولم یأخذ القلب ما ترجح بە ولم یطرح الآخر فہو 


011٦٤ ١٢ ۸۰٢١۰ یا800‎ 


٦1٦٦05 ://4۲٢5۱۷ ۵۰۱۲۱/۸1613۱۱۹/)٤070053۱أ1‎ 31۹٥٦313١ 


/ وہہ . ےہ ط٭٭107ط ء۷۷۳2ء" : ٌ اط 
کتاب الطھارۃ 2۲ 


فالمعتہر غَلة الٰظن. ولو ُٰصاب الثوب نجاآسف ورخفیي مکانہا فانه یغسل جمیع الثوب؛ 
وکذا إذا صاب احد الکمین نجاسة ولا یدری ایہما ہو غسلہما جمیعا احتیاطا'. 
ژمطلب ي حکم الاستنجاء) 
قوله: (وَالاسْنجاء سّٰقُ إشا لم یذکرہ مع سنن الطہارة؛ لأنہ إزالة نجاسة حقیقیے 
سو سید ہو سر سو س مت 


سو م0 2.1 


قولہ: (مْجْزی فيە الْحَجَر وما قام مَققامة) یعنی من الٰتراب وغیرہ وھذا إٰذا کان 
الخارج معتاداً, 


ما إذا کان الخارج قیحاً أو دم لم یجز فی إلا الماء وإن کان مذیاً و ودیاً یجزئ 
فیہ الحدجر أیضا. 

وقیل: ما یجزئ فيه ا حجر إذا کان الغائط لم پجف ولم یقم من موضعہ. أما إذا 
قام او جف الغائط فلا پجزئہ للا الماء؛ لأن بقیامه قبل ان یستنجی با حجر یزول الغائط 
عن موضعہ؛ ویتجاوز مخرجہ ویتجاوز وبجفافه لا یزیلہ ا حجر. 

والمستحاضة لا یجب علیہا الاستنجاء لوقت کل صلاہۃ إذا لم یکن غائط ولا بول؛ 
لأنه قد سقط اعتبار نجاسة دمہا کذا غي الواقعات. 

قولە: زَيَمْسَکُهُ حََتٌی بُنِْیْل صورتہ: ان یجلس متحرفاً عن القبلة وعن الشمس 
والقمرء ومعهہ ثُلاثة 0,) ت پا حجر الأول من مقدم الصفحة الیمنی ویدیرہ حتی 
یرجع إلی الموضع الذي بدا من ثم بالثانی من مقدم الیسری ویدیرہ ػذلك؛ مم یمر الٹالٹ 

وقال بعضہم: یقبل بالأولء ویدبر بالثانيء ویدیر بالثالٹ. 

وقال ابو جعفر: إن کان غي الشتاء اقبل بالأولء وادبر باشافيیء وادار الثالثء وإن 
کان فی الصیف ادبر بالڈولء واقیل بالثانی: وادار الثالٹث؛ لآن خصیتیہ هي الصیف 
متدلیتانف وی الٰشتاء مرتفعتان. 

وقال السرخحسي: لا کیفیة لہ والقصد الانقاء والمرأة تفعل کما یفعل می 5 
الشتاء ٹي کل الأوقات. 

ویستحب ؟ُن تکون الأحجار الطاھرة عن یمیته ویضع ما استتنجی ہا عن یسارہ 


الظن وإذا عقد القلب علی احدھما وترك الآخر فہو اکبر الظن وغالب الرأي (أي غالب الظن). 
لکن المعتبر هدا اُصل الظنء وھو المراد بقول المصنف: عمل بغالب ظنہ. 
(1) لأن ؛لاحتیاط ہي أُمور العبادة مستحب. 
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12 کاب الثطظھارۃۂ 
ویجعل وجه الیسری إلٰی تحت. 

قوله: (وَلَیْس فيه عَذَذ مَسُنّوث) وقال الشافعی: لا بد من ثلانة حجار أو حجر له 
ثلائة احرف. 


نا قوله عليه السلام؛ ((من استجمر فَبُوتَر من فعل فحَسُنْ ومن لا فلا حَرَ جم(“ 

قولہ: (وغلله الْمَاء افسل یعنی بعد ا حجاری واختلف فیه؟ 

فقیل: مستحبب. ۱ 

وقیل: سنة ہي ژمانناء 

وقیل: سنڈ علی الا طلاقیء وو الصحیحٹ وعليه الفتوی. 

وقال شیخ الاسلام: الاستٹجاء نوعان با حجر وبالمای فبا حجر سنة وڑتباع الماء 
دب وفضیلة. وقیل: مستحب؛ لأنه روي عن الصحابة أنہم کانوا یستتجون بالماء مرق؛ 
وبتر کونە أخریئ؛ وھذا حد الفضیلۂ والأدب, 

وقال بعض المشایخ: ہما کان إتباع الماء مستحبّاً ہي الزمان الأولء أما ہي زماننا 
فہو سنة أیضأ لما روي عن ا حسن البصري: أنه سعل عن الاستنجاء بالماء فقال: سنة 
قیل لە: کیف پکون سنة وا خیار من الصحابة ترکوہ؟ فقال: اِنہم کانوا یبعرون بعراً وأتم 
قلطون ثلطاء فکان ٹي زمانتا سنة کالاستنجاء با حجر ي زمانہم کذا ٹي النہایة: ٹا 
بکسر اللام اط بسکوٹ اللای وھو إخراج الغائط رقیقا. 

وھل بشترط ذھاب الرائحة؟ 

قیل: نعم, 

ہی ہی سی سر سی سر دج 

قولہ: فان ُجاوزت الْنْجَاسَة محر جہا لم پجز ز فی الا لماع وفي بعض النسخ: ۱ 


([) رواہ ابو داود في کتاب الطہارة (باب الاستتار ہي الخخلای عن أبي عریرة عن النبی صلی اللہ عليه 
وسلم قال: ہومن اکتحل فلیوت من فعل فقد آحسن: ومن لا فلا حرج ومن استجمر فلیوتر من 
نعل ققد آحسن ومن لا فلا حرجء ومن آکل غما تخلل فلیلفظ وما لاڈ بلسانہ فلییتلع من فعل 
نقد آحسن, ومن لا فلا حرج ومن آتی الغائط فلیستر فإن لم بجد إِلا أن یجمع کثیبا من رمل 
فلیستدہریں فو الشپطان یلعپ یمقاعد بنی آدم من فعل فقد آحسن ومن لا فلا حرحج)(. 
ورواہ بن ماجہ ہی سنله ہي کتاب الطہارة وسدنه (ہاب الارتیاد للغائط والبول): عن اي شریرۃ 
عن النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: وزمن استجمر فلیوٹر من فعل ذلك فقد أحسنء ومن لا فلا 
حرج ومن تخلل فلیلفظ ومن لاك فلییتلع من فعل فقد أحسن: ومن لا فلا حرج؛ ومن آئی 
اخلاء فلیستتر فان لم یجد إِلا کٹیبا من رمل فلیمددہ عليه؛ فان الشیطان یلعب بمقاعد ابن آدم من 
فعل فقد حسن ومن لا فلا حرج). 
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ہکتاب اٹطھارۃ 13 
لا المائع. وذلك لا یستقیم لا علی قوخما۔. 

اما عند محمدہ: فلا یجزئہ إلا الماء۔ ئم ان کان المتجاوز اکثر من قذر الدرعم وجب 
إزالته بالماء إجماعأ؛ وإن کان اأقل۔ 

فعنذھما: لا پجپ بالماء ویجزثه ا حخجر. 

وعند حمد: لا پجزلهہ ا حجر, 

وفي الفتاوی: !ا تجاوزت النجاسة مخرجہاء وھي اکثر من قدر الدرصم یجب 
إزالتہاء ون کانت اقل؛ ولکن إڈا ضم مع موضع الاستتجاء یصیر اکٹر من قدر الدرمم 
لا یضم عندھما. 

وقال حمد: یضم فعلٰی منا إذا لم یستنج بپبحجر ولا غیرہ وکانت لم تتجاوز 
مخفرجہا جازت صلاتہ إذا لم تکن علی بدنه نجاسة بالاجماعء وإن کان علی بدنه نجاسة 
قدر الدرھم لا غیں إن لم پستنج لا تجوز صلاتہ؛ لآأن علی بدنه اکٹر من قدر الدرھم 
ون استنجی جأزرزت صلایہ سواء استنجی پاحیجر و بالمایٰ ولو لم پستنج ولکن مسحخ 
ما علی بدنە با حجارة لم یجز؛ لأن النجاسة علی الیدت لا تجوز زإزالتہا با حجارۃ ھذا 
حکم الغائط. 

وأآما البول إذا تجاوز عن راس الاحلیل اکٹر من قدر الدرھم فالظاھر أُنه یجزئ 
فيه ا حجر عند أئی حنیفة. 

وعند حمد: لا پجزئە ا حجر لا إذا کان أقل من قدر الدرھم, 

قولہ: ولا ستنجی بعَظم ولا برّوؤٹ وَلاً برجیع وَلا ام وَلا بِیّمينة) یکرہ 
الاستتجاء بثلاثة عشر شیاً: بالعظمء والروثء والرجیعء والطعام, اتی والرجاجء 
والورق؛ واخُخرفء والقصب؛ء والشعر: والقطن وا خرققف وعلف ا لیوانء عثل ؛ 
وغیرہ. فان استتجی بہا ُجزأہ مع الکراھة حصول المقصود, 

ما العظم والروٹ فلقوله عليه السلام: من استتنجی بعظم أو روث فقد برئت مده 
ذمة محمد صلی اللہ عليه وسلہمم( ولآأن العظم زاد ائحن والروث علف دولہم؛ ویروی 
أنە عليه السلام قال: لااتائی وفد جن نصیبینء وھم نعم الن: فسالوتي الزاد فدعوت اللہ 
مم ان لا یمروا بعظم ولا برولے إلا وجدوا عليه طعامام(“ وقال: (لإنہم لا یجدون عظماً 


() اخرجہ علی بن حسام الدین المتقی افندي فی کنسز العمال (649/6)ء رقم الحدیث: 26442ء 
بلْمَظ: ومن استٹنجی ری چس ہہ یں و سیت 

(2) روی البخاري ٹي کتاب المداقب (باب ذکر الین) بلفظ: وعن أبي عریرۃ رضی اللہ عنه أنه کان 
یحمل مع النبي صلی اللہ عليه وسلم اداوة لوضوثہ وحاجتہ فبینما هو یبعه ہاء فقال من ھنا؟ 
فشال: اُنا ہو ھریرے فقال: ایغنی أُحجاراً أستنقض پہاء ولا تاتنی بعظم ولا بروئڈ فأتیتہ احچر 


ان80 مق سح مت كٰے۔ لس ات 
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الا ٭ جندو! علیہ مہ یوم اکل ولا روئة اپ وفیہا حبہا یوم اُکلے> ورڑیا. ((أہم سأآلوہ 
الٰمتا ع فستعہم بکل عظم ورونة و بعر فقالوا: یقذدرھا علیتا الباس فنہی علأےه السلام عن 
الا ستنجاء بذلكم' ۳ 
مکروہ. 

واھا بالطعام فہو (إسراف وڑھانھ, 


و اما بالخخرف والز جاج والٰفحم فان یضر بالمقعدۂ. 

وأما الرجیعء فإنه نجس وھو العذرۃ الیابسة. وقیل: ال حُجر الذي قد استتنجی به. 
وأما ہالیمین فلژن النبی صلی اللہ عليه وسلم نی عنه. 

وآما باقی هذہ ؛لأشیاء فقیل: پٰنہا تورث الفقر واللہ اأعلم, 


احملہا في طرف ٹویں حتی وضعتہا إلی جنبہ تم انصرفت حتی (ڈا فر غُء مشیتء فقلت: ما بال 
العظم والرونة؟ قال: ھا من طعام ان وإنه تانی وفد جن نصیبینء ونعم ان فسألوٹی لاد 
قدعوت اللہ فھم ان لا یمروا یعظم ولا بروثة إلا وجدوا علیہا طعاماٗم 

(1) عن النبی صلی اللہ عليه وسلم: وآنه ہی عن الاستدجاء بالعظم والروكشي. قلت: فیه أحادیث: 
فروی البخاري ہي ووہدء ال من حدیث أبي عریرةء قال لہ الئیي صلی اللہ علیہ وسلم: برأبفني 
أحجاراً استنفقض بھاء ولا ٹأتنی بعظم ولا:برونة قلت: ما بال العظام والروثة؟ قال: ہما من طعام 
سے کے 
حدیث آخر روی احماعة إلا البحاري من حدیث سلمانء قال: م(نّہانا رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وِسلم ان نستقبل القبلة بغائط و بول أو ان نستلجی برجیع آو عظمم؛ وی لمع (ونپی 
عن الروث والعظام). 
حدیث آخرء روی مسلم من حدیث علقمة عن بن مسعود حدیث الوضوء بالنبیذ وفیہ: وسالوہ 
الراف فقال: ولکم کل عطم ولکم کل بعرة علف لذوابک م قال: لا ٹستنجوا بہما فاإلہما 
طعام زخوانگمع ورواہ الترمذي ولفظہۃ قال: ولا تسنجوا ہالروٹ ولا بالعظامء فإلًہما زاد 
إخوانکم من ائن)ء انتہی. 
حدیث آخر؛ اأخرجہ مسلم عن أبي الزبیر عن جابرء قال: وزنٌہی رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
ان ندمسح بعظم أو بعرعء التہی. ٰ 
قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: وأولك وفد جن تصیبینء فسالوني الزاد والمتاعء فمتعتہم --- 
بکل عظم حائل أو روثة أو بعرةی قلت: وووما یغنی ذلك عنہم؟ئء قال: وألہم لا یجدون عظماً ْ 
لا وجدوا عليه حمه الْذي کان عليه یوم اکلء ولا روثة إلا ووجدوا فیہا حبتہا الٰذي کان فیہا 
یوم اُگلتء فلا پستنقی اُحد منگم بعظم ولا بعرۃھء انتھی. 
انظر: نصب الرایة (145/1ء 219). 
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کاب الصلاة 


الصلاۃ فی اللغة: ھی الدعاء قال اللہ تعالی: طإ وَصّلِ ا ئئي ادع میم 
ط(إِنٌ صَلَوتف مَکؿ كُ ٌ4 ۴ء اي (ن دعاءك واستغفارك ہم طمائینة حم في نہ اللہ تعالی 
قبل توبتہم, ۱ 

وبيی الشرع: عیارۃ عن أفعال وأقوال متغایرۃ یتلو بعضہا بعضا. 

(مطلب يے مواقیت الصلاۃ) 

قولہ رحمہ الل: رأَوَلُ وق الْفَجْر إِذًا طْلَع الفْر الثاني) بدا بالفجر؛ لأنہ وقت 
لم یختلف پي أولە ولا ۳ي آخرہ وسی الفجر؛ لأنہ یفجر الظلام, 

قرلہ: روش اأےتَاط المقرض فی الأّق) قید بوامحرضی اجرازاً عن 
المستطیلء وھو الفجر الأول ییدو طولاًء ویسمی الفجر الکاذب. 

والأفق واحد الافاق: وھی أطراف السماء. 

قوله: (وَآخر وَقْہًا مَا لمْطلع الشّمْیُ ) اي قبل طلوعہا. 

قنسولہ: (وآوٗل وَقُست الظہُسر اِذَا زالّت الثشْسُ ) اي زالت من الاستواء إلی 
الامخطاط وسنی ظہراً؛ لأنه آول وقت ظہر في الإاسلامء ولا خلاف في ول وقتہ. 

قسولہ: روح وَقٔہا عند اي حَِفة إِذَا صَارَ ظل کل شَئْم مثليه وی لئ 
الزٌُوال) الفيء في اللغة: اسم للظل بعد الزوالء سمي فیأ؛ لأنە فاء من جہة المغرب إلی 
جہة المشرف؛ أي رجح ولا یقال: لما قیل الروال ہي وہٰعا یقال لە: ظل لا غیرء وقد 
0000۹920۳ 

قولہ: روقال أبُو یُوسُْفٗ وَمُحَمّد إڈا صَارّ ظل کل شٌيْء مثلم وھي روایة عن أي 
والاحسیاط: ان لا یؤخر الظہر إلی المٹلء وآأن لا یصلی العصر حتی یبلغ المثلین؛ 
لیکون مؤدیاً ما ٹي وقتہما بالاجما غ؛ کذا شال شیخ الاسلام. 

قولہ: روََوْل وَقتِ الَْصلر إِذَا خَرَج وَقّتٗ الظبّر عَلّی الْموََينٍ) اي علی اعتلاف 
القولین عند اي حنیفة بعد المٹلین. 

وعندھما: بعد المٹل. 


([) سورۃ التوبة: 103. 
(2) سورۂ ا توبق: 103. 
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قوله: (وآخر وَقتبَ ما لمْ فوٴب الشُمْسْ) وقال الثوري: ما لم تتغیر. 

قوله: (واوْل وَقت المَقرب إِذ غرلتِ الْشْمٔسْ) وھذا لا خلاف فيه. 

سر سے ور وکا کا لوب الد فقٌ) واحتلفوا بی الشفق کما نی قوله: روَهُو 
الَْیاضْ الّذيٍ في لق بعد الْحْمرَة عند ابي حَلیفة)؛ لن الشفق عبارة عن الرقةق ومنه 
الشفقةء وھي رقة القلبء والبیاض رق من ا حمرق وھو مذھب أي بکر الصدیق رضیي 
اللہ عتہ واختیار المبرد من اأُھل اللغف ولأنہ احوط من ا حمرة؛ لأُن الأصل غي الصلاۃ ان 
لا یثہت منہا شیيء ا بیشین. 

قوله: روقَال آبو يُوسْفَ وَمْحَمّدُ ھُو الْحُْرَق وھو مذھب علي کرم اللہ وجہه 
وھسی روایة عن أبي حنیفة وھو اختیار الأصمعی وا خلیل من اھل الْلغة ولان الغوارب 
ثلائسة: اللشسمس والشسفقانء وکذا الطوالع ثلائثة: أیضاً الفجران والشمس, ف م المتعلق 
بالطوال۔سع من دخول الوقت وخروجه ہو أوسط الطوالع فکذا الغوارب یجب ان یتعلق 
سج ور و یس یہو ہو یو سے سر ےہ[ 

قسولہ: روَأوْل وَفٔست العشاء إِذَا غابَ الشْفَیْ عَلَى الْفَولَييْ) أي علی اختلاف 
القولین عندہ: إٰذا غاب البیاض, 

وعندھما: إذا غمحابت ا حمرۂ, 

قولہ: زوَآخو وَقتہَا ما لُمْ یَلَع الج الثاني) وقد ذکر اللہ تعالی أرقات الصلوات 
کلہا نی القرآن بحمل غقال تعالی: ط وأقرم رٍ اَلصَلَرٰةَ طَرق الَارِ 4> ٣”‏ یعنی العصر والفجر؛ 
ط وَزلمًا و الیل 24ء بعني المغرب والعشای وقال تعالی: ط ار اَلطَلَٰةَلِدُلُوك اَلمَتَس 4”٭ء 
اي زوافاء وھو الظہرہ وقال في موضع آخر: ہإ فَسُبْحَیْ آگ ِينَ تُمسُوت وَجینَ 
ُضْبخُونَ و) 24ء اي فصلوا للہ طط حِنَ تُنْمُوى 4ء یعنی المغرب والعشاء ظط وَحِينَ 
تبون پ4 ”ء یعي الفجر ط وَشَینًا 4( یسی العصرء ط وَحِین تُطورُون 4( یع 
الظہرء وقولہ تعالی: ط وَسٌیخ محمد رف قَبَل طلوع آلشنس 4 یعنی الفجر ہو وقبل -_ 


(آ۴ سورۃ ھود؛ 114. (يٹ سورة ھودۂ؛ 114. 
(3) سورۂ الاسراء 78. (4) سورۃ الروم: 17. 
(گ) سورة الروم: 17. (کخ سورۃ الروم: 17. 
)لپ سورۂ الروم: 18. رق سورۃ الروم: 18. 


(9 سوره علہ: 30]۔ 
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روب ”ء یعنی العصر؛ ط وَين الیل قَیعہپ” یعنی المغرب والعشاء 

وسمیت الصلاۃ تسبیحاً لما فیہا من التسبیح و(سبحان ربي العظیمپ ووسبحات ري 
الأعلیع وسبحانك اللہم وبیحمدلكم؛ وقوله تعالی: طإ وَإِدَبَرَ اَلُجوم 4 ٭ یعني رکعتيی 
الفجر؛ وقولہ: ط وَأِبَرَاَلِمجُود 4“ یعني رکعتي المغربء وقیل الوتر. 

ققسولہ: روَآوْل رفست الوثر بَفد العشاء وَآعم وَفمہًا مَا لم يَطلُم الْفَض) مذا 
عندھما, 

وقال ابو حنیفة: وقته وقت العشاء یعنی إِذا غاب الشفق إلا ان فعله مرتب علی 
فعل العشاء فلا یقدم علیہا عند العذکر؛ والاختلاف في وقنہا فرع الاختلاف في صفتہا. 

فعندہ: الوٹر واجبء فإذا کان واجیأء صار مع العشاء کصلاة الوقت والفائنة 

وعندھما؛ سنة مؤکدق وزإٰذا کان سئة شرع بعد العشاء کرکعتی العشاء, 

وفائدة الخلاف: إذا صلی العشاء بغیر وضوء اسیأء وصلی الوتر بوضوی ثم تذکر أو 
صلی العشاء في ٹوب والوتر ہي وب آخرء فتبین ان الذي صلی فیه العشاء نجس فإنہ 
یعسید العشاء دون الوتر عندہ؛ لأن من أصله انہما صلائان واجبتان جمعہما وقت واحد 
کالمغرب والعشاء ہمزدلفة وکالفائنة مع الوقتیة إذا صلی الفائتة علی غیر وضوء ناسیاء ٹم 
الوقتیة بوضوء فإنه یعید الفالتة ولا یعید الوقتیةء كذلك الوٹر مع العشاء وعندھما: بعید 
العشاء والوتر؛ لأن من اُصلہما آنہ سنة؛ لأنه یفعل بعد العشاء علی طریق التبعء فلا یثبت 
حکمہ قبل العشای فإذا آعاد العشاء أعاد ماھو تبع ُا کالر کعتین بعد العشاء. 

ونيی النہایڈ؛ لو اوتر قبلى العشاء عتعمداً أعادھا بلا خلاف؛ وإن اوتر اسیا للعشاء 
و صلی العشاء علی غیر وضوع ثم ام وقام وتوضأً وأوتر ٹم تذکر؟ 

فعندہ: لا بعید الوثر. 

وعندھما: یعیدھا ٹي ا حالتین؛ لانہا سنة من سنن العشاء کرکعتیہاء ولو صلی العشاء 
ورکعد۔سیہاء م تبین لە فساد في العشاء وحدھاء أعادھا وأعاد الرکعتین إجماعاً؛ لہا تبنی 
علیہا. 

(مطلب بے الأوقات اثستحبۃ تلصلاة) 

قسولہ: (وَیْسَْحَب الإمْفَار بِالْفَخْر) الذي تقدم من الأوقاتء هو أوقات الواز. 
(1) سورہ ق) 39وی (ص سورة ق: 40. 
() سورۃ الطور: 49. (4) سورۃة ق: 40. 
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والان شرع ٹي أوقات ؛لاستحباب, 

وحد الاسفار: ان یدخل مغلسا ویطول القراء ویخم بالاسفار. 

وقال ا حلواني: بیدا بالاسفار ویخم بہف وھو الظاھر, 

وقیل: حد الاسفار: ان یصلی سي النصف الشاتی . 

وقیل: هو ان یصلی ٹي وقت لو صلی بقراعة مسنونة مرقلق فإذا فرغ لو ظہر لہ 
فساد في طہارتهہ أُمکنە الوضوء والاعادة قبل طلوع الشمس؛ وھذا کلە فی السفر وا حضر 
ٹی الأزمنة کلہا إلا یوم النحر بالمزدلفة للحاج. 

قفسولۂہ: (والإبراڈ بالظبْر في الصیف) وحدہ ان یصلیہا قبل المٹلء وإضا یستحب 
الابراد بنلاث شرائط: 

اأحدھما: ان یصلی الصلاۃ بجماعة ي مسجد جماعة., 

والٹانی: ان یکون ٹي البلاد اخحارۃ. 

والقالث: ان یکون ذلك فی شدۃة ا حر 

وقال الٰشافعی: ژن صلی سي بیته قدمہا. 

قولہ: وَقَدِیمہًا في الشّام)؛ لأن النبي صلی اللہ عليه وسلم ھکذا فعل, 

قولہ: (وَأخحیر الحَصْرِ مَا لَمْ تیر الْمْسُ) ھذا ٹی الأزمنة کلہا, 

واختلفوا في التغیر؟ 

قال بعضہم: هو ان یتغیر الشعاع علی الحیطان. 

وقسیل: و آن یتغیر القرص ویصیر بحال لا تحار فيه الأعینء وھو الصحیح. فإن 
صلی لي الوقت المکروہ عصر یومه جاز مع الكکراهة, 

قسولہ: (وکفجیل الَْقرِبب) یعني فی الأزمنة کلہاء الا ٹي یوم الغیم؛ فإنہ یستحب 
الأاخیر حتی یتیقن الغروب بغالب الظن. ٰ 

قسولہ: (وآخیر اعشاء إِلی مَا قبْل تُنُت اللَيْلٍ) والناخیر إلی نصف الیل مباج:-- 
ولی ہیا بعد النصف مکروہ. وھذا کلە تی الشتاء۔ أما ٹی الصیف فیستحب تعجیلہا 
لاجل قصر اللیل. ٰ 

قسولہ: (وْبْمَتحَبُ في الوثر لمَنْ يَأَلفٔ صَلاَة اللیْلِ ان يوَْرَهَا إِلّی آخر اللیْل) 
لقسوله علسيه السسلام: وملن طمع ان یقوم آخر اللیلء فلیوتر آخرہ فان صلاۃ الیل 


۱ا٥٥‎ ۴۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ80‎ 
٦1٦٦05 ://4۲٢5۱۷ ۵۰۱۲۱/۸1613۱ا۹/)٤07053۱أ۱1‎ 1۹٥٦131131١ 


وہہ . زعەمٌ٭101ط. ١‏ ط3 د0 دج 2ج// : ٭ ط٤ط‏ 
کتاب الصلاة 19 


حضورةم(' 

قسولہ: فان لم یی بالالتباہ اکر قَبْل ری لم روی آبو ھریرة رضی الله عنه 
قال: (أوصانی خلیلى آن لا آنام خی ار وھو محمول علی أنە کان لا یٹق من نفسه 
بالانتباہ. وقالت عائشة رضی اللہ عنہا: ومن کل اللیل قد آوتر رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسسلم اوتر أولہ وأوسطہ؛ وآخرہہ؛ وانٹھیء واستمر وترہ إلی السحرء وقبض وهو یوتر 
بسصحرم( ۰ وإذا کسان یوم غیم فالمستحب في الفجر والظہر والمغرب التأخیر؛ وي 
العصسر والعشساء التعجیل لما ٹي العشاء من تقلیل الحماعة لأجل الظلامء ولما ٹي تأآخیر 
العصر من توھم الوقوع ٹي الوقت المکرہ. 

وضابطہ: اُنك تقابل العین بالعینء فتقابل التعجیل بالعصر والعشاء وتؤخر الباقی: 
واللہ اأعلم . 


(1) روی مسلم ي صحیحہ ٹی کتاب صلاة المسافرین وقصرھا (باب: من خاف آن لا یقوم من آحر 
اللسیل فلیوتر أول) بلفظ: وعن جابر قال:من خاف ان لا یقوم من آخر اللیل فلیوتر أولہ ومن 
طمسع أن یقوم آخرہ فلیوتر آخر اللیلء فان صلاۃ آخر اللیل مشہودة وذلك أفضلء وقال 
معاویة: معضورۂ). 

(2 ھذا ا حدیث روي بمعداہ لا بلفظه فیما یلی علی سہیل المثال: روی البخاري ٹي صحیحہ ي کتب 
الصو ومسلم ٹي صحیحہ لي کتاب صلاۃ المسافرین وقصرھا۔ 

ه0 روی مسسلم في صحیحه 6ي کتاب صلاۃ المسافرین وقصضرھا (باب: صلاه الیل وعدد رکعات 
السبي في الیل وآن الو بلفظ: و عن عائشة قالت: من کل اللیلء قد وٹر رسول اللہ صلی اللہ 
علیه وسلم؛ فانتھی وترہ إلی السحریء وٹي صحیحہ أیضا ٹي نفس الکتاب والباب بلفظ: ووعن 
عائشة قاؤأت: من کل اللیلء قد أوتر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من ول !للیل وأوسطہ 
وآخسری فانتہی وترہ إِلی السحرب ووعن عائشة قالت: کل اللیلء تقد أوٹر رسول اللہ صلی اللہ 

عليه وسلب فانتہی وترہ إلی آخر اللیلمء سَ الترمذدي في سننہ ٹي کتاب الصلاة (ہاب: ما جاء 
في الوٹسر من آول الیل وآخرم) بلفظ: ووآأنہ سال عائشة عن وتر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
نقالسعہ یں وش فانتہی وترہ حین مات إلی السحری؛ وابن 
ماجسه ہي سنلہ ٹىی کتاب إٍقامة الأصلاۃ والسنة فیہا زہاب: ما جاء ہي الوٹر آخر اللیل) بلفظ: وعن 
مسسسروق قسال: سالت عائشة عن وتر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقالت: من کل الیل قد 
اوتر من أولہ وأوسطہ وانتہی وترہ حین مات في السحریء روی ابن ماجہ أیضاً ٹي نفس الکتاب 
وال۔۔۔باب بلفضصظ: وعسن علی قالحن کل اللیل قد أوٹر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من أولہ 
وأوسسطہ وائتہسی وٹسرہ إلی السحریء وروی أیضاً الامام أحمد ین حنبل ٹي مسندہ في مواضع 
متعذد٥.‏ 
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باب الأذان 

الأذان ٹي اللغة: هو ؛لاعلام, 

سے یےے عت عو زس یرب عو سر یت 
جعلت علما تلصۂة. 

ویِعما قدم ذکر الأوقات علی الأذان؛ لأہا اُسباب؛ والسبب مقدم علی الاعلام؛ (إذ 
اإاعلام إخبار عن وجود المعلم بہ فلا بد للٌأخبار من سابقة وجود المخبر بە؛ ولآن أثر 
الأوقات فی حق الخواصء وھم العلماء والأذان: إعلام فی حق العوام. والخاص مقدم علی 
العام أو لزیادة مرتبة العلماء 

قال الإامام الکكردي: حقیق للمسلم ان یتنيه بالوقت: فإڈا لم یتنبہه بالوقت فلینبہہ 
الأذان, 

قسولہ: رَلأذان سُنَةَ للصلوات الْحَنْس, وَالْمْمُعَة ڈوك مَا سوَاهَم!'' الأصل ىي 
ثبوت الأذان: الکتاب والسنة., 

اُما الکتاب فقوله تعالی: ط وَِدًا مَادَيَتُمْ إِلی اَلصّلوٰۃٍ ‏ ”“ء وقوله تعالی: طإ إِذّا 
وت للطّلَزو 4 ”۳. ٰ 

وأما السنة؛ فحدیث عبد الله بن زید اؤا نے ری( وھو معروف. 


(ڑ) فسولہ: والأذان سنة للصلوات ا خحخمس والحمعة؛ لا سواھام؛ للنقل المتواثر ھو مأخوذ بالاستقراء؛ 
وجاء فیە صریحاً ما أخرجه مسلم؛ عن جاہر بن سمرة؛ قال: صلیث مع رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسسلم مرة ولا مرتین بغیر أذان ولا قامة؛ وعندی عن عائشة: ان الٰشمس خسفتء فیعث النبي 
صلی اللہ عليه وسلم منادباً نادی: الصلا جامعة : 
انظر: الذرایة في تخریج أحادیث اشدایة (110/1). 

(2) سورۃ المائدة: 58. 

(3) سورۂ اشمعة: 9., 

(رک) وھسو حسدیثٹ: آُڈان الملك النازل من السماء ؟بو داود من طریق ابن (إسحاق حدلٔی محمد بن 
(براھیم التیمی عن حمد ہن عبداللہ بن زید بن عبد ربە؛ حدثی أبي قال: لما أمر رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم بالناقوس یعمل لیضرب بە لداس حمع الصلاق؛ طاف ہی ۔وأنا ائم- رجل بحمل 
ناقوسے] می ید فقلت؛ یا عبد اللہ اتییع الناقوس؟ قالی؛ ومأ تصنع بہ؟ قلت؛ ندعو بە إلی الصلاۃ؛ 
قسال: اُفسلا اُدلكد علی ما ھو خیر من ذللكد؟ فقلت ہ: بلی؛ فقال: اللہ آکبر؛ فذکر !لأذان مربع 
التکییر بغیر ترجیع؛ ٹم استأخر عنی غیر بعید؛ قال: مم تقول إذا ُذمت الصلاۃ: اللہ آکبر اللہ اکبر؛ 
فذکر الاقامة فرادی إلا التکبیر؛ وقد قامت الصلاق فلما أصبحت أثیت النبی صلی اللہ عليه وسلم 
فأآحسبرا ہما رأیت؛ فقال: إِنہا لرؤیا حق إن شاء اللہ؛ فقم مع بلال؛ فألق عليه ما رأیت؛ فلیؤڈن 


یں 
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وھل الأذان أفضل آم الامامة؟ 

قال بعضہم: هو أفضل من الامامق لقوله عليه السلام: ؤوالأئمة ضمناع والمؤڈنون 
أمسناءء فأرشد اللہ !لأئم وغفر للمؤذنینم(, والأمین ؟"حسن حالاً من الضمین ولأنہ 
عليه السلام دعا للاأئمة بالرشدء ودعا للمؤذنین بالمغفرةء والغفران أفضل من الرشد. 

ومعلنی قولہ: وأمناع): أي علی المواقیت فلا یؤڈنون قبل دخول الوقت۔ وقیل: 
لأہم مشرفون علی مواضع عالیةء فیکونون أمناء علی العورات. 

وقسال بعضہم: الإامامة أفضل؛ لژن ؛لنبی صلی اللہ عليه وسلم وا خلفاء من بعدہ 
کانوا أئم ولم یکونوا مؤذنین وھم لا بختارون من الأمور لا أفضلیا. 

قوله: وسنة للصلوات ا خمس)؛ أي سنة مؤوکدق 

قولہ: ووالحمعقع: فإن قیل: ھی داخلة في ا حمس: فَلمْ آفردھاء وخصہا بالذکر؟ 

قیل: خصہا بالذکر؛ لأن ھا آذائینء ولحتمیز عن صلاة العیدین؛ لإأنہا تشيه العیدین 


بە+ فانه آندی سوا متاش؛ فقمت مع بالال+ فجعلت أالقيه عليه؛ ویؤذنٹ بہف فسمع عمر ذف وھو 
ٹيا بیسته؛ فحرج یجر رداءم؛ ویقول: والذي بعثل با حقء لقد رأیت مثل الدي ری فقال: فللہ 
سمل ۱ 
وھسو عسند الشسرمذي یإختصسار وأخرجه ابن خزیمة وابن ماحهہ وساق من وجه آخں عن 
عغضیذدالله ہن زی سوا وآحرجہ ان حبأت بتمامہ وھو عورں آُحمد من ھذا الو جج4 . وآحرجہ من 
طسریق الزمسريء عن ابن [سحاقء وأیضاً عن سعید بن المسیبء عن عیداللہ بن زیدء وزاد ٹي 
آخحرہر قصة اتثویب: الأصلاھ خیر من النوع, 
ونقل ابن خزییة عن الذھلي أنە قال: لیس ہي طریق عید اللہ بن زد اأُصح من ھذا لن محمدا سعہ 
مسن آہسیہہ وعید الرحمن بن أبي لیلی لم بسمع من عید اللہ بن زید. وقال ارمذي ٹیي الملل: قال 
محمسے: ھو خبر صحیح۔ وأخرجہه ا8 حاکم وقال: توھم بعضہم أنَ سعید بن المسیب لم یحلق عبد 
الله بسن زیصے ولیس کذلكء وڑتا توفی عیبد اللہ بن زید في أواخر خلافة عثماتء قال* وحدیث 
الرصصسري مشہورء روہ عته یوٹنس وشعیب وغیرھماء قاللی: وأعا أخبار الکوفقیین فغمادارھا علٰی عبد 
الرحمن بن آبي لیلیء فمنہم من قال عنہ عن معاذء ومنہم من قال عن عبد اللہ بن زیڈ. 
وروی ابسن خسزیمة من حدیث این عمرء أول ما ُذن: آشہد آن لالہ إلا الف حی علی الصلا 
فقال عمر: قل في إٹرھا: اشہد نہ محمداً رسول اللہ فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: وقل 
کمسا أمسرك عمسرچ فہذا لو صح اقتضی آن یکون ي غیرہ من الروایات إدراجاء ولکن زسنادہ 
سعیف۔ 
انظر: الدرایة ٹيی تخریج أحادیث اشدایة (112-110/1)۔ 

(1) اأخرجہ الییپقی ہي السنن الکبری في کتاب الصلاۃ (باب+ فضل التاذین علی الإامامة)۔ 
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من حیث اشتراط الامام والمصر فرہما یظن ظان اُنہا کالعید. 

قولہ: و(دون ما سواھام: 82 1 "0 والعید والکسوف. 

قفسولہ: (وصفۃة الأَذَان ا ن يیَقول: الله اك الله أَكبَرُ ٌ آخرہ) اي ہر مما 
اشتعغلتم ہہ وطاعله اأوجب؛ فاشتغلوا بطاعتهء واترکوا أعمال الدیا. وکان السلف إذا 
سعوا الأذان ترکوا کل شيء کانوا فیه. 

قولہ: (اشہد ان لا الہ إلا اللہ 6 أي اعلموا آنی غیر مخالف لکمم؛ فیما دعوتکم 


رہ گے 


للیە ومنه قولہ تعالی حاکیاً عن شعیب علیہ السلام: ہ وَمَآ أريدُ أنَ أَحَلِفَكُم إِلٰ ما 


أنْه>َ عَنہ یھ 

قولہ: 5 ان محمد رسول اللەع: محمد: اسم عربيء اي مستغرق لحمیع ا حامد؛ 
والرسسول: هو الذي بتابع أخبار الْذي بعلہ مأخوذ من قوفم؛ جاءت الابل رسلا أي 
متتابعة. 

واعلم ان ذکر اللہ تعالی یلیہ ذکر نبیہ عليه السلامء قال اللہ تعالی: ہإ وَرَفْعَتا 
نِتَركَ رت پ4 2ء اي لا ٴذکر إلا وتذکر معیء فہو یذکر ٹي الشہادنین وفي الاٗذان والاقامة 
والخطبة والتشہد. 

قال حسان بن ثابت الأنصاري: یمدح النبی صلی الله عليه وسلم: 

وضم الاله اسم النبی مع امه اذا قال المؤذن ٹی ا خمس اُشہد 

وشق لە من اسمە لیجل ہے . فذو العرش محمود وھذا حمسد 

قوله: وحي علی الصلاۃع: أي ھلموا إلیہا. 

قو لٰ4: (حی علی الفلا ح6: ایی هھلموا لی مايهہ فلا حکم ونجاتکم والفلا ح شھو 
النجاۃ والبقاء والمفلحون ھم الناجوت. 

قوله: ر(وّلا وو سار سے یہ رھ و ری سس سر 
المرة الثائیة: (اشہد ان محمدہً رسول الله سرٌء إلی قولہ ٹي المرة الأولی: و(اشہد ان لا إله 
لا ؛ش رافعاً ص ون4. 


لت شس 


رڑی: ان بسلالاڈ رضسی اللہ عنه أُذن لللفجرء ئم جاء إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 


كُ( صسورة شوہ 8. 
(2) سورہ الشرح: یہ 
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یؤذئه بالصلاق فقیل لە: ِنه نائمء فقال بلال: ووالصلاۃ خیر من النوم6؛ فسمعہ النبی صلی 
الله عليه وسلم فقال لہ: وما أحسن ہذا اجعلہ في أذانك تلفجرم(“. 

فسإن قسیل: ینبغی ان بقال ہذا أیضاً: في أذان العشاء؛ لأُن الوم موجود فیہا؛ اذ 
الستق: تأاخیرھا زی ما قبل تُلث اللیلء ومن ؛لناس من ینام قیلہا؟ 

قیل: المعنی الذي في الفجر معدوم غي العشاء؛ لأن الناس لا ینامون قبل أذان العشاء 
فی الٰغالبء وإھا ینامون بعدہ بخلاف الفج فان الوم فیہا قیل الأذان ولان النوم قبل 
العشاء مکروہ بخلاف الفجر. 

قولہ: (وَالقامَة منل الأذان احترز بذلك عن قول الشافعی رحمہ الله. 

قولہ: زإلأ اڈ یَرِیڈ فیپا بعد الْفلاًح وقّذ قّامّت الصّلاذم مَرَکيْنٍ) وقال مالك: مرۃ 
واحینت, 

ویستحب متابعة المؤذن فیما یقول إلا ہي الحیعلتینء فإنه یقول: ولا حول ولاقوة 
إلا باللہ العلی العظیم)ء أي لا حول عن معصیة اللہ ولا قوۃ علی طاعة الله لا باللہ. 

وقسیل: معسناہ لا حول عن معصیة اللہ لا بعصماة اللہ ولا قوۃ علی طاعة اللہ الا 
بعون اللہ, 

ونيی قولہ: والصلاة خیر من الئومپ ما شاء اللہ لا قوة إلا باللہ. 

وقیل: بقول: صدقت وبررت, فان کان في قراءة القرآن: یتابعء وغي قراءۃة الفقہ: لا 
یتابع؛ لأن غي الأول: لا یفوت. 

وقسال بعضہم: ؛لاجابة بالقدم لا باللسانء حتی لو اُجاب باللسانء ولم یمش إلی 


(ل) روی أن بسلالاً رضي الله عنہ قال: الصلا خیر من الوم حین وجد اللبی صلی الله عليه وسلم 
راقسدا فقسال عليه السلام: وزما أحسن ہذا یا بلالء اجعلہ ہي اذائكمء قلت: رواہ الطبرانی ٹي 
(معجمے الکبیرم حدشا محمد بن علي الصائغ المکی حعدلش'ا یعقوب بن حمید حدلنا عبد الله بن 
رسب ئن بو اس ون زاون الڑھری عن خص بن مر معن بلاق ان ای ای صلی اللہ ا 
وسسلم یؤذنە بالصبح فوجدہ راقداء فقال: والصلاة خیر من الئوم) مرتینء فقال النبی صلی اللہ 
عليه وسلم: وزما حسن ھہذا پا بلالء اجعله ٹي أُذانكھء انتہی,. ُخرجه ہي ررباب البای- ہي ترجمة 
حفص بسن عمر) عن بلالء وروی ا حافظ ابو الشیخ بن حیان ہي ورکتاب الأذان- لەىی حدلا 
عبدان حدلشا محمد بن موسی فلحرشی حدثا خلف اغراك وزیعنی البکاعی قال: قال بن عمر: جاء 
بسلال إلی ال.-تبي صلی اللہ عليه وسلم یؤذنہ بالصلاق فوجدہ قد أغفی. فقال: و(الصلاۂ خیر من 
النومی فقال: واجعله ہي أذانك إِذا أُذنت للصبحی فجعل ہلال یقوغا ڑڈا اُذن للصبح انٹہی. 
انظر: نصب اٹرایة لأحادیث اغدایة (264/1). 
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المسجد لا یکون عمیباء ولو کان ٹي المسجد حیث پسمع المؤذن لیس عليه إجایة, 

وفي الفوائد: لو مع المؤذن وھو ہي المسجد یقر فإنه یمضی علی قراءتہ. ویئبغی 
لسامع الأذان ان لا یعکلم فی حال الأذان والإاقام ولا پشتغل بشیء سوی الاجابة, 

قولہ: (َِكَرَسُّل في الأذات وھو أن یفصل بین کلمات الأڈان من غیر تغن؛ ولا 
تطریب من قوفم: علی رسلكء أي علی رفقك. 

قولہ: (وَْحَڈُرْ في الإلَامَق الحدر: الوصل والسرعة والحمع بین کل کلمتین؛ فإن 
ٹرسسل فیه او حدر فیہما و ٹرسل غي الاقامة وحدر ٹي الأذانء ویکرہ النغنی غي الأذان 
والتطریب. 

ویسروی ؛ُن رجسلا قال لابن عمر: واللہ إنی لأحبك لی اللہ فقال لە: وإني واللہ 
لأبغضك ي اللہ قال: ولم؟ قال: لأنكٰ تتسی لی أڈانك!. 

وروي: ان موذناً أذن فطسرب في أذاله فقال لە عمر بن عبد العزیز؛: اذن أذاناً 
سے رإلا فاعٹر ژں(“. 

قسولہ: روَبَسْقْہل بہعَا البْلّق اي بالأذان والاقامة وإن ترك الاستقبال جاز: 
ویکرہ؛ لأن وی منه الاعلا وذلك یو جعد؛ ون استدبر ست 

قولہ: (فَإِذا بَلَغ إِلّی الصّلاّة وَالْقَلاحِ خَوٴّل وَجْمَ یمیا وَشِمَالا یععي الصلاۃ ٹي 
الیمینء والفلاح في الشمال. 

وھل یحول قدمیە؟ 

قال الکرخی: لا إلا إذا کان علی منارق فأراد ان یخرج رأسہ من نواحیہاء لا بأُس ٰ 
اُن پحول قدعيه فیہا إلا أُنە لا یستدبر القبلة. ۱ 

والمعستی بالتحویل: إعلام الناس؛ وھم في الأریع ا حہات؛ فکان ینبغی ان یحول 
قدامہ ووراءہ لکسسن ترك الشحویل ای ورائه لما فیه من استدہار القبلة ومن قدامه قد 
حصل الاعلام بالنکبیر والشہادتین. 

وھل یحول ٹي الاقامة؟ 


(1) أآعسرجه افیلمسی في بحمع الفوائد ٹيی کتاب الصلاۂ (باب؛ آجر الموذن) بلفظ: وقال رجل لابن 
07 جج ا حسيك فی اللہ فقال ابن عمر: لکنی ابغضك ٹی اللہ قال: ولم؟ قال: إنك تٹغنی یی 
أذائكف وتأاخذ عليه أجرآج., 

(2) وآخسرجہ الامسام السبخاري ٹي صحیحہ معلقا: وباب: رفع الصوت بائندای وقال عمر بن عبد 
الع زیر اُذن آڈاناً سمحا وإلا فاعترلناج؛ حرج آبو شیبة ٹي مصنفه (207/1). 


۰۱۱٢٥۰ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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فیل: لا؛ لأنہا إعلام للحاضرین بخلاف الأذانء فإنه (علام للغائبین. 

وقسیل: یحسول إذا کان الموضع مدسعأ ویجعل المؤذن اصبعیہ ہي اُذنیه ٹي الأذان 
والاقا..ة؛ لأن بلالاً فعله بین یدي رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وھو بنظر ليه فان 
ترکه لا پضرء ویؤڈن قائماٌ فإن أُذن قاعداً اجزاء مع الکرامة یعنی إذا کان جحماعة. أما 
إذا اُذن لنفسے قاعدل فلا ہس بہ؛ لأنہ لیس المقصود یه ھنا الاعلامء وزنا المقصود بە 
سنة الصلاق فلو أُذن المسافر راکباء فلا بأسء ویسسزل للاقامة. 

ویکسرہ للمؤذن طلب الأجرۃ علی الأذانء فإن عرف القوم حاجته؛ فاعطوہ شیتاً 
بغیر طلب جاز, 

ویکرہ أُن یکون الموڈن فاسقاء فان صلو؛ بأذانه اج زآأھم, 

ولےیس علی النساء أُذان ولا قامة؛ لأن من سنن الأذان رفع الصوتء وھی منہیة 
عن ذلك. 


ویعاد اُذان أُربعة: 

] - اٹعنون, 

2 والجحنب. 

3- والسکران. 

4- والمرأة, 

ولو ارتد المؤذن بعد الأذان لا یعاد آذانی فإن اأعید فہو أفضل. 

ویصسح الأذان بالفارستۃة إذا علم أنە أذانء واشار في شرحہ للکرخی إلی أُنە لا 
یصح وھو الأظہر والأصح. 

قسولہ: روَبوّذن للَْالَة وَقَيم)؛ لأن النبي صلی اللہ عليه وسلم نام هو وأصحابہ 
بالوادي إلی ان أیقظہم حر الشمس: فلما انتبہ صلی اللہ عليه وسلم قال: قومواء مم أمر 
بلال رضی اللہ عنه فأذن فصلی رکعتی الفجرء وأمرہہ فأقامء فصلی الفجر, 

قولہ: رلَإن فَاثهُ صَلّوات اَذنَ وی وََقامَ رَكَانَ مُخَیْراً في الثالیة إِنّ شَاءَ اذ 
وَآَقَامَ وَإِن َء افقَصَرَ عَلَى الافَامَق؛ لأن الأذان لامتحضار الغائبینء والرفقة حاضرون؛ 
والاقامے؟ إاعلام افتتاح الصلاق -۰- إليه محتاجوت وھذا زذا قضاھا ہي بحلس واحد, أُما 
إُذا قضاھا ٹی بحالس بشترط کلاھما کذا فی المستصفی. 

قوله: رَوََتبَغي ان پُؤذْن َيَْيمَ عَلَى وُضُوع) فإن ترك الوضوء في الاأذانء لا یکرہ 
وھو الصحیح؛ لأنه ذکر ولیس بصلاۃ فلا بضرہ ترکھ. 


یا800 ۸0۲6 کا ےا ..__... کہ 
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قوللہ: فان أذْنَ ك۴ غیْر وٴضوء جاز)؛ لن قراءة القرآن أفضل مه وھی تجوز 
مع الحدث فالأذان اولی؛ لکن الوضوء فيه مستحب؛ کما ٹي القراءة. 

قولہ: روَبْکرَہُ ان يقيمٌعَلَی غَیرٍ وضُوع) لما فیە من الفصل بین الاقامة والصلاة. 

قو لہ: (ولا دن وَهُوَ حجَنْب) فإن أذن اعید أذانہ؛ لآأن النقص با حتابة نثقص کبیں 
ولان الأذان اذ شبہا من الصلاة من حیث تعلقه بالوقت؛ واستقبال القبلق فیشترط فیه 
الطپارۃة من اأغلظ الحدثینء دون اأُخفہما ویفارق الصلاة من حیث إنه یلتفت فيه یمپتا 
وشِمَالً ولاتحریمة فیف ولا قراء سج ہھئی الأصغر. 

قولہ: روَلاً يُوَذْنْ لصَلاَۃ قَبْلَ دُخُول وََعہًام فان فعل اعاد في الوقت؛ لأن الأذان 
للاعلامء وھو قبل دخول الوقت تجہیل. 

وأما ٹيی الفجر؛ فعند أي یوسف: یجوز ہي النصف الأخیر من اللیل. 

وعندسا: لا یجوز. 

ویسستحب للمسؤذن ان یرفع صوته لقوله عليه السلام: ر(یشہد للمؤذن کل من 
یسسمع صوتەم( ولا یجہد نفسه لمَا روي ان عمر رضي الله عنه سمع مؤذناً یجہد 
نفسےء فقال: اما حشیت ان ینقطع مریطاؤك وھو عرق بین السرة والعانة والتثویب ٹي 
الفجر حسن؛ لٛأنه وقت نوم وغفلق ویکرہ ٹي سائر الصلوات؛ لِأنه وقت اجتماع ویقظة, 
والمتأخحرون استحسئوہ في الصلوات کلہا لظہور الدوانی 'ي الأمور الدینیة, 

وصخفتہ: في کسل بلد علی ما یتعارفونه. إما بقوله: الصلاة الصلا أو حی علی 


(ؤ) أآخرجە أحمد بن علی بن المٹنی أبو یعلی الموصلى التمیمی ٹي مسندہ (270/2) بلفظ: وقال أبو 
سعید: یا بنی إڈا گنت في البواديء فارفع صوتك بالأڈاف فیائيی سبعت رسول اللہ صلی اللہ ۲ 
وسلم یقول: لا یسمع صوتهہ جن ولا إنس ولا حجر ولا شجر إلا شہد لەیء قال حسین سلیم 
ہے (زسنادہ صحیح۔ 
أخرجه أیضاً عبد العظیم بن عبد القوي المنذري آبو محمد بي الترغیب والترھیب من الحدیٹ 
الشریف (108/[1): وعن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن بی صعصعة عن أبيە أُن آہا سعید الخُندري 
رضی اللہ عنہ قال لە: إني أراك تحب الغدم والبادیق فإذا کنت غي غنمكکء أو بادیكء فاأذنت 
للصلاق فارفع صونژث بالندای فإنه لا یسمع مدی صوت المؤذن جن ولا إئس ولا شیء إلا شہد 
له یوم الْقٌاعة۔ 
نت سے سس 
ورواہ عالك والبخاري والنسائی وابن ماجه وزادۂ وولا حج ولا شجر لا شہد ل٭)ء وابن 
خحزیمة فی صحیحہ ولفظہ: قال سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بقول: زلا یسمع صوته 
شجرء ولا مد ولا حجرء ولا جن ولا زنس إِلا شہد لە۷. 
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رہہ ےہ ط5 10ط . قطد یں ج// : 5 د٘عط 
کاب الصلاہ 127 
الصلاء حی علی الصلا ؟و ما أشبه ذلك: والل اأعلم, 
باب شروط الصلاة التي تتقدمھا 
الشرط غي اللغة: هو العلام ومنه:؛ اُشراط الساعة أي علاماتما. 
وفي الشرع(: عبارة عما تقدم الشیع ولا صحة لەه إلا بە ویشترط استدامته. 
م الشروط ثلالْة أنواع: 

[- شرط الانعقاد لا غیر: کالنیة والتحریمة والوقت والقطبة. 

2 وشرط الدوام: کالطہارۃ وستر العورة واستقبال القبلةء 

3- وال۔سٹالٹ: ما شرط وجودہ حالة البقاءاٹ ولا یشترط فيه التقدم ولا المقارنة 


وھو القراعة. 
فسولہ: (یجب عَلی المٴصلی ان دم : ہارة من ٴ الأخدّاث وَالألْجَاس عَلِي م 
قَدَسْنَامُ أي من بیان الطہارتین. 


إمطلب ي حکم العورۃ) 

قوله: (وَیَسْٹْر عَوْرََ أي بشوب ضیقء لا یری ما تحته. 

ُما إذا رئی ما تحته لا یجزئہ. وھل السٹر شرط في حق نفسه آأو فٹي حق غیرہ؟ 

قال عامة المشایخ: ٹي حق غیرہ, 

وبعضہم: أُوجبوہ ٹي حق نفسه وغیرہ, 

وفائدتہ: إذا صلی في قمیص بغیر آزرارء وکان لو نظر رای عورته من زیق وھو 
ما اُحاط بالعنق. 

فعند من قال ہی حق ننۂسە: لفسل, 

وعند عامة المشایخ: لا تفسلى وھو الصحیح. 

ولو صلی ٹي بیت مظلم عریاناء وله ثوب طاھرء لا تجوز صلاته بالاجماع. 

وفيی منسیة المصلي علی قول من جعل الستر شرطا ٹي حق نفسه لو کان کٹیف 
اللحیة جازں وإن کان خفیف اللحیة لا تجوزء وإن صلی ٹي الماء إن کان کدرا صحت 


(ا) ما یتوقف عليه الشی یں ولا یذخحلى کے انظطر؛ حا شسرة بن عابدین [4897, 

(2إ) ویقسال لەہ: شرط بقای فلا یشترط غيه تقدم ولا مقارنة بابتداء الصلاه وھو الشفراعق؛ فإله رکن ي 
نفسہ شرط في غیرہ لوجودہ ي کل الأرکان تقدیرا ولذا لم ہجز استخلاف الامی, 
انظر؛ حاشیة ابن عابدین 489/1. 


۴۳٣۲ ۱۷۷۰۲۳ ۱۱۹‏ 10د[ 
://13۲٢5۱۷ ۵۰۱۲۷۹/۸816131[|۹/)020161116 77‏ 111105 


ہہ ے٥‏ ەط٭٥106ط‏ . نذقطدجردں ج 2ج// : ٭ مہ ٤ط‏ 
128 کتاب اتلصلاة 


صلاتیہ وإن کان صافیاً یمکن رؤیة عورته لا یصح. 

ویکرہ الصلاۃ ٹي الوب ا حریر وعلیہ؛ لآئە یحرم عليه لبسه في غیر الصلاق ففیہا 
وی فإن صلی فيه صحت صلانہ؛ لأن النہی لا بخص بالصلاق وزن صلی ي لوب 
مغصوب, او ثوضسساأً بماء مغصوب۔ء او صلی ىي رض مغصوبق فصلاتہ پي ذلك کلە 
صحیم <3 

قوله: (وَالّعَوْرََ مِنَ الرّجْلِ مَا تحت السُرَة إِلَى الرّكَق) والیء مہنا بمعنی ومع). 

ٹم العورۃ علی نوعین: 

إ- غلیظة کالقبل والدبر. 

2- وحفیقفة وھی عا عداما, 

وقلیل انکشاف العووة لا یمدع الصلاف وکٹیرھا یمنع 

وحد المائع: ات تس سس جک فِإن الکٹشف اقل من اثربع 
لا یمنعء وکذا إذا کان ٹي اعضاء متفرقة فان کان ذلك گلە لو جمع یبلغ ربع عضو منعء 
ون کان اأقل لا یمنع. 

وعند آي یوسف: المائع النصف,ء فما زا فا کان اقل من النصف لا سع. وقیل 
لە: فی النصف روایتانء فی روای: جعلہ ٹي حد القل وی روایة: می حد الکثرق والعضو 
کالیطن والفخذ والساق والراس والشعر التازل من الراُس في السرأة حتی لو انکشف ربع 
کل واحد من ھذہ الأشیاء علی الانفراد منع من جواز الصلاة والذگر بانقرادہ والأنئیان 
بانفرادھمۂ والدبر پانفرادہ والألیتان بانفرادھما والرػبة,. 

قال بعضہم: ھی تیع للفخل فہی معه عضر واحد, 

وقال بعضہم: ھی عضو علی حدة. وثدي المرأۃ إن کانت ناعدة تیع للصدرء وژن 
کان تندلی کات عضوا بانفرادہ. 

لا غرق بین العورة الغلیظة وا حفیقة ہي اعتیار الریع علی الصحیح خلافاً للکرحي 
وسسن تابسے, فآھم یقولون: إذا انکشفت من الغلیظلة اکٹر من قدر الدرھم مدع الصلا 
واعٹیروھا بالدجاسة المخلظة. 

والص-حیح: بن الاخعلاف فیہما واحد وعا ذکرہ الکرحی وھم؛ لآأنہ قصد ہذا 
اانغل.۔كیظ فی العورة الغایظقء وھو في ا لحقیقة تخفیف؛ لأنه اتیر فی الدبر قدر الدرهم وھو 
لا یکون اکٹر منەء فہذا یقعضی جواز الصلاق وإن کان جمیعه مگشوفا۔ 

قسرلہ: رَالِْكَة ضس الْعوْرَق وقال الشافعی: لیست بعورق والسرة عندنا لیست 


بعورہ وعنلھ غورھ, 


۱۱٥٥۰ ۴٢١۱٢۲ ۱۷۷۰۲٢ یك اہ0ە8‎ 
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ہہ ےہ ط5 10ط . قطددردیں ج// : 5ط 
کتاب الصلاۃ 29 

قولہ: روَبَدن الْمرْاةِ الْحْرةِ کل عَوْرَةً إِلأ وَجْہَہًا وَكَفَيْہَام فیه اشارۃ إلی ان القدم 
عور وفيه خلائ: 

ففی اخدایق: الاصح أُنه لیس بعورۃ. 

وفسیل: الصصحیح آنےه عورۃ في حق النظر والمسء ولیس بعورة في حق الصلاة 
والأہشي. 

والمسراد من الکف: باطنہف اُما ظاعرہء فعورق ولو انکشف ربع قدمہا علی قول 
من جعله عورۃة عنع أداء الصلاف ون صلت وربع ساقہا مکشوف تعید الصلاة عندعماء 
وژن کان اقل لا تعید. 

وعند بی یوسف: لا تعید ژذا کان أُقل من النصفء وغی النصف عنه روایتان: 

ٹي روایة اطامع الصغیر: جعله غی حد القلیل. 

وفي روایة الأصل: جعلہ في حد الکثیر۔ 

والحکم ٹي الشعر والبطن والظہر والفخذہ علی هذا الاختلاف. 

والمراد بالشعر النازل من الراُس وھو الصحیح. 

واختار الصدر الشہید: أُنه هو ما علی الرأس. 

وامسا المسترسسل: ففيه روایتان: والأڈحوط: أنه عورةء ولو انکشف ربع اُذنہا لا 
تجوز صلاتھا هو الصحیح. 

قال التمرتاشی: کی عضو عو عورۃ من المرأة اذا انفصل عنہا. 

هل یجوڑ النظر (لیە؟ 

فيه روایتان: 

اُحدھما: یجوز کما یجوز لنا النظر إِلّی ریقہا ودمہا۔. 

والثانسیة: لا یجوزن وھو الأصح۔ وکذا الذکر المقطوع من الرجل وشعر عادہ إذا 
حلقء ففيه ا'ٹروابتان: والآصح: أنە لا یجوز النظر إلیہماء والثائیة: یجوز؛ لأنہ اإٰذا انفصل 

قسولہ: زوا كَانّ عَوْرَةَ مِنَ الرّجُلِ فَہُوَ عَوْرَةَ مِنَ الأَمَة وَبطَہَا وَظبَرُمَ عَوْرَقٌ 
وکنا المدبرة والمکاتیة وام الولد ومن ٹي رقیتہا شيء من الرق بمعتی الأمة والمستسعاة 
کالمکاتسبة عسفد آٔبي حتیفة, وڑضا جعل بطنہا وظہرعا عورة؛ لأُنہما یحلان حل الفرج 
بدلیل ان الرجل اذا شبه امرأنہ بظہر ذوات حارمه او بطتہا کان مظاھراء کما لو شبہہا 
بفرجہا۔ والظہر هو ما قابل البطن من تحت الصدر إِلی السرۃ. 


7 ۱۱٢٥۰ ۲٢۱٢۲ ۱۷۷۰۲۷٢ یہ8‎ 
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وہہ . زع ەمٌ٭101ط. تو3 :0 دج 2ج// : ٭ ط٤ط‏ 
30 کتاب الصلاۃ 


قولہ: روَا سوی ذَلِك مِنّ بَدنہَا قَلیْسْبِعَوْرّق لأنہا فارقت ا حرۃ من حیث ہا 
مال تباع وتشتری؛ غفارقتہا ٹي السٹر حتی ان ؛لأمة إذا صلت وراُسہا مکشوف جازت 
صسسلاتہماء فان اُعتقت وھی ٹی الصلاة لرمہا ان تاذ الْقنا عء وھی لی الصلاق ولا یطل 
ذلك صلاتا؛ لأن الفرضء إھا لزمہا الآن بخلاف العریان إذا وجد ثوبأء وھو ہی الصلاق 
فسیان صلاته تفسد؛ لأنه توجه عليه امخطاب قبل ذلك. م إذا کان مشیہا ٹلاٹ خطوات 
فما دون ذلك لا تفسد صلاتہا وزن کان ڈکٹر فسدت وژن لم تستر رأُسہا أو سترتہ وقذ 
اُدٹ رکنا فسدت, وا حنثی حکمە حکم المرأۃَ فان کان رقیقاً فکالأمة . 

قولہ: رَوَمَنْ لم يُجڈ ما پُزیل بہ اللْجَاسَة صلی مَعَہًا وَلمْ بعد عذا علی وجہین: 
(ن کان ربع الثوب فصاعداً طاھراً یصلی فیه صلی عریاناً لا تجوز صلاتہ؛ لأن ربع الشیء 
یشوم مقام کل وزن کان الطامر أقل من ظربع فکذا عند محمد یصلىی فيه ولایجوز آن 
یصلی عریانا. 

وعندھما: یتخیر بین ان یصلی عریانً أو فيه والصلاۃ فيه أفضل. 

وقسولٰه: (ومن لم یجد ما یزیل به انجحاسۂڈن ما مقصودہ أی من أي مائع طاھر؟ 
وھو بإطلاقہ قوغما خلافاً نحمد علی ما عرف. 

و حتف عدم ال وجود: ان یکون بینه وبین الماء میل فصاعد, 

خیہد شور تر پۓ ‏ پ * چو تشس.۔ بت ۱ 77 2 2 

فسولہ: ر(ومن لم یجد ثوبا صلی غریانا قاعدا یومئ بالرکوع والسجود المراد 
بالوجود؛ القدرة. فإن بیج لہ ہل یلزمهہ استعماله؟ 

الإأصح: بجب عليه استعمالہ وقد بیناہ ي الٹیمم, 

قولہ: وثوباع: فيه [شارة إلی أنه من اي ٹوب کان من حریر أو یر .٠‏ 

قوله: روقاعدائ: صفة القعود؛ ان یقعد عا٥ً‏ رجليه إلی القبلة لیکوت ؟ستر لە. 

وقولہ: وویومئ): خلافاً لزفر فإنه بقول: لا یجزئە إلا أن یصلی فیه یرکع 
پس وص 
قسولہ: زان صلی قائما أَجَرَافُ یعني برکوع و سجود؟ لأن ي المعود ستر العورة 
الفْیظة وی الْقیام اُداء الرکوغ و السجودں فیمیل لی آیہما شاج, 

قولۂہ: (والأول: ف>ْضّل) یعنی صلاته قاعدا یومیع وإضا کان أفضل؛ لڈن الستر 
وا ہب لق الص لاج وحقی الٰىاسء ولآنہ إ' خعلف لف والایماء لی عن الڈرکان ولژن 
الستر فرضص؛ والقیام فرضص وق اضطر لی ترک اُحدھما؛ فوجب عليه آکدھما وھو الستر؛ 
لائسەہ لا یسقط فيی حال من اُحوال الصلاۃ مع القدرة عليه والقیام یسقط فی النافلة مع ٘ 
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رہہ . حا ەمٌ٭10ط. 3ود :0 جج // : ٭ ط٤ط‏ 
کتاب اٹصلاۃ 31 


المَدرۃ علےه فکان السٹر أولی: وفعلهہ علی ما ذکرنا ستر لہ“ فکان اُولی؛ ولأن النافلة 
تجوز علی الدابة بالایمای ولا تجوز بدون الستر حال المدرۃ. 

وعسسن محمسد ىي العریان یعدہ صاحبه أُنہ یعطیه الوب زذا صلیء فإنهہ ینتظرہ ولا 
یصلی عریاناء وإن خاف فوت الوقت کذا ىي الفتاوی. 

ولےو صسلىی رجلان ٹي وب واحد واسٹٹر کل واحد بطرف من اُجزا وکذا لو 
ألقی اُحد طرفيه علی نائم اأُجزأہ, 

قسولہ: رویّٹری الصّلاَة اي یَدَخُل فیہ ينّة ل٦‏ فصل ہا وََيْنَ الْخْرِيمَة بعَمَلٍ 
ولا غیٔسرٍم) والنیة: هي العلم السابق بالعمل اللاحقء ویجوز تقدیمہا علی التکبیرء وذا لم 
یوجد ما یقطعہاء وھو عمل لا یلیق بالصلاق ولا معتبرة بالمتأخرة عن التحریمة؛ لن ما 
مضی لا یقع عبادة لعدم النیة, 

وعند الکرخي: یجوز بنیة متأخرة عن التحریمة, 

واختلفوا إلٰی متی؟ 

قال بعضہم: إلی منتہی الثناء, 

وقیل: إلی التعوذء ولا یعتبر بقول الکرخحي؛ لان الئیة بعد الشروع تؤدي إِلی وقوع 


الشروع خالیاً عنہا. ۱ 
فسان قیل: الصوم یجوز بنیة متأخرۃ عن وقت الشروع وھو طلوع الفجرء فلم لم 
یکن وقت الصلاہ کنلك؟ 


قلفا: طلوع الفجر وقت نوم وغفل فلو شرطت الئیة حینئذ لضاق الأمر وآما 
وقت الشروع لی الصلاق فہو وقت حضور ویقظة؛ فیمکن تحصیلہا بلا مشقة. 

قسوله: ولا یفصسل بیسنہما وبین التحریمة بعملع: یعنی عملاً لا یلیق بالصلاق 
والشرط فیہا ان یعلم بقلبه أي صلاۃ یصلی؟ 

فسإن کانت فرضأء فلا بد من النعیین ولا یکفیه نیة الفرض؛ لان الفرض أنواع؛ 
وإذا نوی فرض ا؛لوقت جاز إلا فی الحمعة؛ لأن العلماء اختلفوا فی فرض یوم الحمعة؟ 

ولو لم ینو فرض الوقت ي غیر ا لحمعةء لکن وی الظہر لا یجوز؛ لن ہذا الوقت 
کما یقبل ظہر الیوم یقبل ظہراً آخر؛ لأنه رہما یکون عليه ظہراً فائتة, 

وقیل: یجوز وھو الصحیح کذا غي الفتاوی قال؛ لأن الوقت متعین لە. 

ولي النہایة: إما یجزئه ان ینوي فرض الوقت إذا کان یصلی ہي الوقت. 

ُما بعد خروج الوقت إِذا صلىء وھو لا یعلم بخروجه فنوی فرض الوقت؛ فإنه 
لا یجسوز؛ لأن بعد خروج وقت الظہر کان فرض الوقت هو العصرء وإذا نوی فرض 


عحاصص حا جح عحہ-.-.-- 
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2 کتاب الصلاۃ 


السوقت کان ناویأً للعصر وصلاة الظہر لا تجوز بنیة العصرء وإن نوی ظہر الیوم جاز 
وإن خرج الوقت. 

واعلم ان الئیة لا تنادی باللسان؛ لا زرادة؛ والڑرادة عمل القلب لا عمل اللسان؛ 
لأن عمسل اللسسان یسمی کلاماء لا راد إلا ان الذکر باللسان مع عمل القلب سنة. 
فالأولی: ان پشغل قلبه بالنیة ولسانه بالذکر ویدہ بالرفع. وأما إذا کالت الصلاۃ نفلاء فانہ 


یکفيه مطلق نیة الصلاۃ. 
واختلفوا ٹی التراویح؟ 


والأصح: أُنە لا تجوز لا بنیة التراویح, 

وفسال المتأاحرون: تجوز التراویح والسنن بنیة الصلاۃ المطلقة إلا ان الاختیار ٹي 
الدسراویح: ان بنوريی التراویح او قیام الیل کے السنة ان ینوي لسن ريی الوٹر ان بن وي 
الوترء وکذا ٹی صلاۃ العیدین. 

سو لہ: (وَیَسَقہل الْقبْلَقْ اعلم أنە لا یجوز لإأحد أداء فریضة ولا نافلة ولا سجدة 
تسلاوۂ ولا صلاۃ جنازۃ إلا متوجہا إلی القبلة۔ فإن صلی إلی غیر القبلة متعمداً من غیر 


عذر کفر, ۱ 
عو الصحیح, 


وقال الحرجاتی: فرضه اصابة عینہا أبضا. 

وفائدة الخسلاف: اشتراط نیة عین الْکعبة لنائیء فعلی قول ال حرجالي: یشترطء 
وعلی الصحیح: لا بشترط: 

ون صلی إلٰی ا حطیم أو نوی مقام ژبراھیم ولم یٹو الكعبة لم یجز, 

وکسلالسو نوی المسجد ا حرامء ومن کان بالمدینة ففرضه العین؛ لأنه پقدر علی 
(صابتہا بیقین؛ لن قبلة المدینة ثبتت من حیث النص وسائر البقاغ بالاجتہاد. 

قولہ: زإلا أُن کون خائفاً فَئصلي إِلّی اي جہَة قد سواء کان ا خوف من عدو؛ 
و سبع أو قاطع طریقء ؟و کان علی خحشبة غي البحر إن انحرف إلی القبلة ان پغرق: او 
المریض لا یجد من یحولہ إلی القبلةہ و یجد إلا أنه بتضرر بالتحویل. 

إمطلب فیمن اشتبھت عليیه القبلۃ) 

قولہ: رفإن اثلبہّتا علیہ اقب وَلَیْس بخظرنہ مَن یَألهُ غَلہًا اِكہَد وَصّلی) 

الاجتہاد: بڈل اخہود ثئیل المقصود فان لم یقع اجتہادہ علی شیء من ال ححہات؟ 


ا800 1۸۰۸۲۰ ۴۱۲ ٣٣١ا"‏ ۱ 
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حکتاب الصسلَ٭ة ْ 133 
قیل: پؤخر الصلاة, ٴ 
وقیل: یصلی إلی ال مہات الأربع. 
[- (با أن لا یشلث ولا پتحری؛ وجوایە: أُن صلاته علی ا لحواں الا ان پتبین لہ 
اخنطأً, 


2 والٹانی: ان یشك ولا یتحری؛ وجوابہ؛ ان صلاتہ عملی الفساد: زلا أُن پتبین لە 
الصواب:؛ فان تبین له الصوابء إن علم بعد الفراغء أُنه ُصاب القبلة لا بعید وإن علم ٹي 
الصلاق أُنه اُصاب القبلة استانف ولا یجوز لہ البناء, 

3- والثالٹ: آن پشك؛ وبتحری وھی مصألة الکتابء وجوابہ: ان الصلاۃ علی 
الموازں ولو تبین لہ ا خطاً. وھذا إذا کانت السماء متغیمة اجماعاً, فان کانت مصحیة؟ 

قال بعضہم: پجوز ولا غفرق بین الغیم والصحو؛ وظاهر کلام الشیخ: پشپر إليه, 

وقال بعضہم؛ إغا یجوز إذا کائت السماء متغیمة. أما إذا کانت مصحیة لا یجوز؛ 
لأنه یجب عليه معرفة القبلة بالدلائل فإذا فرط لم یکن ال ہل عذرا من الدلائل الشمس 
والقمر والقطب. 

قولہ: ز(بحضرتەع: حد ا حضرف: ان پکون بحیث لو صاح په سعد وفيه إشارۃ لی 
نے لا بجب عليه طلب من یسأله وغیه إشارۃة إلی أنە إٰذا وجد من یسألہ وجب عليه 
سؤالہ والأخذ بقولہ. 

ولو حالف رأیه إٰذا کان المخبر من ُھل ذلك الموضع وکان مقبول الشہاد وکذا 
الأاعمی إذا لم یجد وقت الشروع من یسأله واخطاً جاز وإن وجد من یس۔آلہ ولم یسأله 
لا تجوز صلاتہ کذا می الٰذخیرۃ. 

ول۔سو اجتہد وبحضرتہ من یسآلہ القبلق ینبغي أن لا یجوز علی قوغما خلافا لأي 
یو صفب, 

وی اخجندي: پجوز إذا ُٗصاب الْقبلة, 

قسولہ: فان عَلم ال اط بَمْدَ مَا صلی فَلا إِغَاَةَ عَليْە)؛ لأنہ لیس ٹي وسعہ الا 
التوجه إلی جہة التحري؛ والتکلیف مقید بالوسع. 

قولہ: (وَإِن عَلم ذَلكَ وَهْوفي الصّلاۃ استدار الْقبلَة وٹنی عَلَیْم؛ لان فرضه 
تعسین علسیه حین علم فلزمہ الاستدارق ولو سس.أل قوماً بحضرتہ فلم پخبرہ حتی صلی 
بالتحري) تم اأُخبروہ بعد فراغہ أُنہ لم یصل إلی القبلق فلا إعادة عليه ولو ترك من ی۔الہ 
بحضرته فصلی واصاب القبلة لم تجز صلاته عندھما. 


ام۳۸ 8۸۲۷۰۰ مع عم تام سس 
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134 دکتاب الصلاۃ 
وقال أہو یوسف: تجوز (إذا آصاب القبلة وإڈا ٴداہ اجتہادہ إِلی جہة ٹم صلی إلی 
غیرھسا فصلاته فاسدق ولو اصاب القبلة عندھماء وقال اہو یوسف: بجوز إذا اٌُصاب 
القبلةء واللہ اُعلم. 
باب صفۂ الصلاة 
ھذا من باب إضافة الشیء إلی نفسهة. 
اعلم ان الوصف کلام الواصف., 
والصفة ھی المعنی القائم بذات الموصوفء فقول القائل: زید عالم وصف لزید؛ 
لا صفة لف والعلم القائم بہ صفته لا وصفہ, 
وحاصلہ: ان قیام الوصف بالواصف؛ء وقیام الصفة بالموصوف. 
قولە : رفْرَائضٴ الصلاۃ ستّق أي فرائض نفس الصلاء والقیاس ست بدون الماء؛ 
لأن الفرائض جمع فریضة لکنە قال علی تأویل الفروض,ء والألف واللام فی قوله الصلاة 
للمعہودہ أي الصلوات المفروضة؛ لأن القیام ٹي النافلة لیس بفرض. 
قولة: (الْرِيمَة یعنی تکبیرۂ الڑحرام عدھا من الفروض لاتصافما بالصلاة؛ لأنہا 
منہا بمنزلة الباب للداں فان الباب وإن کان غیرھاء فہو بعد منہا. وسمیت تحریمة؛ لأُنہا 
تحرم الأشیاء المباحة قیلہا من الکلام والالتفات والاٴکل والشرب وغیر ذلك. وھي شرط 
عندعاء وغرض عند حمد. 
وفائدتہ: فیما إذا فسدت الفریضة تتقلب تفلا عندھماء وعندہ: لا وفیما إذا شرع 
ٹی الظہر قبل الزوالء فلما فرغ من التحریمة زالت الشمسء فعندھما: یجوز وعندہ: لا۔ 
فسإت قسبلت؛ فقد صارت الشروط سبعة والفروض حمسة وھو خلاف ما ذکرشم من 
اُلْعدد؟ 
فا لجحواب: ان نقول: الطہارۃ بأنواعہا واحدة. 
والسادس: التحریمة. والفروض الخمسة المذکورة والسادس: ا خروج من الصلاة 
بالصستع عسند أبي حنیفة والطمأئینة علی قول أبي یوسفء والانتقال من رکن إلی رکن 
عتدھما, 
قوله: (وَالَْامٌ) یعي في صلاة الفرض والوتر. 
وحد القیام: ان یکون بحیثٹ إذا مد یدیہ لا یٹال رکبتیه. 
ویکرہ القیام علٰی اأُحد القدمین في الصلاۃ من غیر عذرء وتجوز الصلاة وللعذر لا 
تکرہ کذا بي الفتاوی. 
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کتاب الصلاہ 1535 


قوله: (وَالْقرَاءَق لقولہ تعالی: طط فَاقیدوا متا نکر ین الَقردان " 4 '''. والامر 
للوجوب, والقراءة لا تجب ہي غیر الصلاة بالاجماعء فثبتعت انا ہي الصلاۃ, 

قوله: (وَالوُگوغ وَالسُجُود)ء لقوله تعالی: ط اَرَحکمُوا وَاَجْدُوا 4 29. فالرکوع 
هو الانحنای والسجود ھو الانخفاضص, 

قولہ: (وَالْفَعْدَة فی آخر الصلاة مقدا رادم اي من قولہ: (زالتحیاتء لی 
(عسبدہ ورسولہ)؛ هو الصحیحء حتی لو فرغ المقتدي قبل فراغ الامام فتکلم و اکل؛ 
فصلاتهہ تامةھ 

قال ہی ا حیط: لو فرغ المقعدي قبل فراغ الامامء فتکلم أو اأکلء فصلاته تامة, 

قسولہ: (وَمّسا زا عَلَى ذَلكَ فَہُوَ سُنكم اطلق اسم السنة وفیہا واجبات کقراءة 
الفاتحة وضم السورة إلیہا ومراعاۃ ا ترتیب فیما شرع مکرراً في رکعة واحدة کالسجود 
حتتی لو ترك السجدۂ الثانیة من الرکعة الاولی ساھیاً وقام وصلی شام صلاتہ ٹم تذکرھا 
فعليه ان یسجد المتروکة ویسجد للسہو لترك الترتیب فیما شرع مکررأ. 

وسسن الواجحسبات ایضاً؛ القعدة الأولی وقراءۃ التشہد لی القعدة الأخیرۃ والقنوت 
وتکط۹بیرات العید وا جحہر فیما پجہر فیه والمخافتة فیما پخافت فيه. وهٰذا وجب الٰسہو 
پٹرکہاء وإتا سماھا سنڈ)؛ لأنە ثیبت وجوما بالسنة. 

قوله: ر(وَإِذًا دَخَل الرّجُل فی صّلانه کَبْرََ أي إذا آراد الدخولء لقولے تصلالی: 
( فَإذا قَرَأتَ اَلْقرَءَانَ فَامَتَد بآ 4(”“ أي إذا اردت قراعة الفرآن, 

قوله: وکبری: أي عظمء والمراد بە: التحریمة, 

قوله: (وَرَفعٌ يَدَيّه مَعٌ التْکَببرَق) الرقع سنة ولیس بواجب. 

وفسولہ: ومع التکبیرۃع: إشارة إلی اشتراط المقارنة والأصح: أنە یرفع ولا فإذا 
اسستقرتا ٹي موضع ا اذاۃ کبر؛ لأن الرفع بمنزلة النفیء کأنە نبذ ما سوی اللہ تعالی وراء 
ظہری فالید الیمنی کالآخرة والیسری کالدنیا؛ ولأن ٹي الرفع نفی الکبریاء عن غیر اللہ. 

وقوله: وزاللہ اکبر> بمنزلة إثبات الکبریاء للہ تعالیء والتفی مقدم علی الالبات کما 
فی کلمة الشہادة ولا ِله لا اللی؛ ولا تصح تکبیرة الاحرام إلا فی حال القیام. 


(1) سورة المزمل: 20. 
(ھ سورۃ اخ 77., 
(3) سورۃة التنحل: 98. 
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٣ 30‏ ٰ کتاب الصلااۃ 

انا ڑڈا حتی ظہرہ ٹم کبر ان کان إِلی القیام أقرب یصح: رن کان لی الرکوع 
قرب لا یصح. 

قولہ: رَخَلی بحَاذيٗ بابہَامَیہ شحْمَّيْ أََْيه) وعند الشافعیي: حذو منکبیہ. 

وعنۂ۔ مالَّكٰ: حدو رأُسہ, 

وقال طاوس: وی رأسہ. 

وأاجمعو؛ گلہم علی أن المرأة ترفع حذو منکبیہا؛ لأنه اسٹر ا. وعلی عذا ا لاف 
التکبیر ٹي القنوت والأعیاد وا نازة. 

وأما الأمق: فذکر في الفتاوی: اُنہا ہی الرفع کالرجل. 

قولہ: (ِلان قَالَ بَدَلاٗ من الشکبیر: الله أُجْل او اعظَمْ اُڑ الرَّحْمَنْ اَکْبَرْ أَجْرآءُ عند 
اي خِة وحم وھل بکرہ الدحول بغیر لفظ ادکیر؟ 

عتذدھما: قال لسر خسی: ا 

وہي الذخیرة: الأصح أنه بکرف ثقوله عليه السلام زز(وتحریمہا التکبیری). 

وقفسوله: وزبدلاً من التکبیری: غيه شارۃ لی أن الأصل: اللہ اکہر وغیرہ بدل منە. 
وإن قال: اللہ أجل او اعظم ساعیاً ٹم یجب عليه سہو الا فی افتتاح صلاة العید. فاإنه بدا 

اقال: ذلك ساعیاً وجب عليه السہوء کذا ٹي المستصفی۔ 

قسولہ: ا حسزأةج: ھذا إٰذا فرن اسم اللہ ہذہ الْصفَة, ما ڑذا قالی ابنداء: ال آو 
اعظسےمء آو اکبر؛ وم یزد عليه لا یصیر شسارعاً بالإأجماع؛ لان الاقتصار علی الصفة دون 
الاسم ٹم یکمل بە التعظیم والتناء, وإڈا ذکر اسم اللہ من غیر صفڈ نتمال؛ اللہ و الرحمن؛ 
أو الربء صصح دخوله عند گی حنیفٰة) لآأن فی نذا معنی التعظیم. 

وقسال محمنثۂ: لا بد من ذکر الصفة مع الاسم؛ أن شام التعظیم بذکر الاسم 
والصهة, ولو اقتتح بسوالا الہ الا اقب و بس وا حمد للء و بےوزسبحات اللہ تبارك ال 
یصیر شارعاً عندھما سواء کان یحسن النکبیر و لا, 

وقال أبو یوسفف: اذا کان پحسن الکبیر لم یجز إلا بأربعة اُلفاظ: 

- اللہ اکہر )6ء 

2- اللہ الآأکبر). 

3- وزاللہ کبپرپچ, 

4- چالل الکبیرء ثقوله عليه السلام: ززمفتاح الصلاة الطہور وقعریمہا التکبیرم. 


اا١‎ ۶١۱۲۱۸۱۲۰ ہہ ستےچم۴٭مم60‎ 
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کتاب الصلاق_ .3ا 


فعُلمٌ آنه لا تحریم بغیرہء وهما قولہ تعالی؛ ط وَدَک اَم رز فَصلیٰ (ق ۱4 

ولو قال: وائر حیم أکبری جاز عندھما! خلافاً ۲- یو سف۔ 

ولو قال: والرحمن) جاز, 

ولو قال: وزالرحیم لا یصیر شارعاٗ؛ لأئہ من الٔساء المشٹرک3. 

ولو قال؛ وزبسم اللہ الرحمن الرحیم) لا بصیر شارعا؛ لڈنہ لاابرذ کائہ قال؛ واللہم 
بارك لی ٹي هذاي. 

ولسو قال: واللہمي؛ رلم یزد عليهء الأصیح؛ أُنە لا یصیر شارعا أو قال؛ رزاللہم 
اغفر لی ع)؛ او و(استغفر الہپ آو (حوقل>) لا پصیر شارعاً إجماعاہ لأُنه دعاء, 

ولو افتتح بالفارسیةء وھو بحسن العربیة ُجزأہ عند بی حنیفةڈ ویکرہء وعندھما لا 
یجرئف لا إذا کان لا پحسن العربیة, 

قولہ: روَد بِيّدہ الیمّی عَلَى الیسْرّی) وقال مالك: برسل یدیہ. 

لسنا: أن السبی صلی اللہ عليه وسلم واظب عليه. وقال ععلي رضی اللہ عنہ: بج(من 
السنة أن یضع المصل یمینه علی شاله تحت السرۃ ٹي الصلاۃي. 

وأما کیفیتہ؛ فعند حمد: یضع باطن کفه الیمنی علی ظامر کەہ الہسری. 

وعند أي بوسف: یأخذ بیمینه رسغہ الیسری, 

واستحسسن کثیر من المشایخ ا لمع بینہما بأن یضع باطن کفە الیمنی علی ظاهر 
کفہ الیسری ویحلق بالخنتصر والاہہام علی الرسغ ووقنہ حین شرع ي النکبیر عندھما, 

وقال محصد: لا یضع ما لم یشرع لي القراءة لاعتماد سنة القیام عندھما حتی لا 
پرسل حالٰة الشناء. 

وعند حمد: سنۂة القراءۃ حتی إنہ 7 حِالٰة الثناعء, 

فسال ٹف اطدایۓ: الأصلى ان کل قیام فيه ذکر مسنوت یعتمد فيه وما لا فلاء وھو 
الص9حیح, فیعتمد ٹي حالة القنوت وصلاۃ ال داز ویرسل في القومة من الرکوغ وبین 


تکبیرات العید, 

قولہ: ُِم بقل سُيْحَائك اللّہُمْ وَحَْدِغ لقوله تعالی: ط وَسَیخ مد رك جینَ 
ےر ڑچ 
تقوم ‏ . 


(ؤع) سورة الأعلی: 15. 
(2 سورۃ الطور: 48. 
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قولہ: روَبَارَك اسْمَك) أي دام یرك والبرکة ا خیر الکئیر. 

قال صاحب ؛ حواشيی: من برکة ؛سمه تعالی أنە إذا جاور جلداً مہاناً لا یمس ذلك 
الد إلا الأمطہرون, ْ 

قوله: (وکعَالٰی جَدْك اي عظمتكء وا مد هو العظمة وال ملال. 

قوله: (وَلا إِلَّ غَْرْلك المشہور في إله: الفتح. 

واعلم أنە إذا افتتح الموتم الصلاة بعدما شرع الامام لی القراعة لا بأتی بالثناءء بل 
یسمع وینصت,؛ لقوله تعالی: طط وَإِدًا قُری؛ اَلْفَرهَاِن فَاَسَتَمکُوا لم واُدے ٹوا 4 ”. 

وقیل: یأتی بالثناء بین سکتات الامام کلمة کلمة. 

قوله: روَیَسّعیڈ بالله من الشَیْطَان الرُجیم) اي یلجا إلی اللہ تعالی۔ یقال: عذت 
بفلان ای بحأات إلیه. وسمی الشیطان لشطوتنہ عن الخیرء أي لبعدہ عنه. والشیطان البعید 
والرجیم بمعنی المرجوع. والأولی ان یقول: اُستعیذ بالل لیوافق القرآنء ویقرب منە: أعوذ 
باللہ, 


ٹم إن التعوذ تیع للقراءة عندھما؛ لأنہ شرع لافتتاح القراءمة, 

وقال ابو یوسف؛ تبع للثناء؛ لأنه دعای فکات من جنسه. 

وفائدة ا خلاف: أنە لا اتی بە المقتدي عندھما؛ لأنہ لا قراءة عليه. 

وعند أأبي یوسف؛: بأتي بہ وکذا ٹي صلاۃ العید یأتيی به عند أي یوسف عقیب الثناء 
قیل التکہیرات . 

وعسندعھما: بعسد التکبیرات؛ وکذا المسبوق إڈا قام إِلی القضاء لا یأتي به عند أبي 
یوسف؛ لأنه قد آتی بہ عقیب الثناء وعندھما يأتي بہ؛ لأنه یقراً الآن, 

واختار صدر الاسلام: قول أبي یوسف. وأما المعاني: فیقع بہا الإاعجاز. 

قوله: رَوَقراً سم الله الرَّحْمَن الرُحیم) لما قال: یقراء وفصلہا عن الثاء دل علی --- 
ہا من القرآن؛ وأمرہ بالمخافتة بہا فی صلاة ا لمہر دلیل علی انہا لیست من الفاتحة بل 
ھسيی آیة آنزلت للفصل بین السورتین. وهٰذا کپ مي المصحف بخط علی حدق ولا 
ینادی مہا فرض القراعة؛ لأنہا بعض آیة ولیست بآیة, 

وقال الشافعی: ھی آیة من اُول الغفانحة قولا واحدا. ول مي اوائل السور قولان. 

وي تکرارھا ثلاث روایات عن أَبي حنیفة, 


(1) سورة الأعراف: 204. 
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روی آبو یوسف عنە: أنە پقرؤھا ہي کل رکعة مرق ولا یعیدھا ہي تلك الرکعة, 

وروی ا حسسن عسنہ: أُنە یقرؤھا ٹي ول رکعة عند ابتداء القراءعة ولا یشرؤھا بعد 
ذلك إلی أن پسلم. 

وروی محمد عنه: أُنە یقرؤھا قیل الفاتحة وبعدھا للسورة. وھذا ٹی صلاۃ المخافتة, 
اما ٹی ا لحہریة فلا یعیدھا فیہاء والصحیح: أنە بای ہا ٹيی کل رکعة مرةقء ولا یأتي بہا بین 
السورة والفاتحة إلا عنذ محمد فإنه پأتی بہا ٹيی صلاة المخافتة, 

قوله: (وَئسرُ پہَام وقال الشافعی: یجہر با ٹي صلاة ا جہر. 

وقسال مالك: لا یقرؤھا لا سر ولا جہرأ إلا في التراویح یفتتح ہا السورة دون 
الْماتسحة, 

قسولہ: کے را فاتحَة َحَةَ الْکكتٌاب) ممیت فاتحة؛ لأنہا یفتتح ہا القراعة أي یبدا 
وتسسمی الوافسیة؛ لأُنہا لا نتتصف 'ي الصلاقء وٹسمی السبع المثاتي؛ لہا تٹنی ني کل 
رکعة, 

ٹم قراءتا لا تتعین رکناً عندناء وکذڈا ضم السورۃة (لیہا خلافاً للشافعی ہي الفانحةف 
ولمالك فیہما. 

لنا: قوله تعالی: طإ قاروا مَا تََکَرَین اَلْفرءَانَ 94" والنعیین ینفی التیسیر. 

قولہ: (فاذا قَال الامام: 7 الضالیَ قال: آمیں) اي قال الامام: آمین خحفیة., 
والضالوت: ھم النصاری والمغضوب علیہم: عم الیہود. 

قسولہ: روََقَولَہا الْموْكمْ وَبْتَفیہًا لقولہ علیہ السلام: وإذا من الإمام فآمنوام'٣؛‏ 
وإذا مع المقتدي من الامام: وولا الضالین ٹي صلاۃ المخافتة ھل یؤمن؟ 

قسال بعضہہم: نعم لظاھر قوله عليه السلام: وڑڈذا قال الامام: ولا الضالین فقولوا 
آمینم( ولم یفصل. 


(1) سورة المزمل: 20. 

(2) ؟خرجہ البخاري ہي صحیحہ غیي کتاب الأذان (باب: جہر الأمام بالتأمین)ء ومسلم في صحیسہ ىي 
کتاب الصلاۂ (باب: التسمیع والتحمید والتامین)ء والترمذي پي سنہ فی کتاب الأصلاه (باب: ما 
جاء فی فضل التامین)ء والنسائی ٹي سندہ ٹي کتاب الافتتاح (باب: جہر الامام بآمین)؛ وأبو داود 
فی سسندہ في کستاب الصلاۃ (باب: التمین وراء !لامام)ء والامام مالك ٹي الموطاً ہي کتاب النداء 
للصلاه (باب: ما جاء في التأمین خلف الإامام). 

(3) أخسرجہ السبخاري فی صحیحہ ٹي کتاب الأذان (باب: جہر المأموم بالتأمین) وي کتاب تفسیر 
الفسرآن (باب: غیر المفضوب علیہم ولا الضالین)ء والنسائی ٹي سنده ٹي کتاب ألافتتاح (باب: 
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وقال بعضہم: لا پوسن؛ لژن ذلك ا ہر لغوء فلا یٹب وفي صلاۃ اجمعة والعیدین 
ذا سع المقعدي من المقندی المامیں, 

قال الامام ظہیر الدین: یؤمن کذا ہي الفتاوی. 

قال فی السوط: یحفي الامام النعوڈ والدشہد والتسمیة وآمین, 

قسولہ: (سمْ بُکبْر وَبَوْكغ) وتي ا حامع الصغیر: یکبر مع الانحطاطء ففي الأول: 
یکسہر في محض القیام ولي الفاني: یقتضی مقارنة الشکبیر مع الانئحطاط ویحذف المد پي 
التکبیر ولا یطولہ؛ لأن المد في اولہ خطأً من حیث الدین لکوئە استفہاماً وھو کفر وبي 
آجرہ لن من حیث اللغة. 

وقی السنہایة: همسنذا لا پخلو زما ان یکون مفسداء وإما ان یکون خطا. فان قال: 
و(آشػھ بمد افمزق فہذا یفسد الصلاۃء وإن تعمد یکفر؛ لأنه شكع. وأما إذا خلل الألف 
بسین اللام واشاء فہذا لا یضرہ؛ لأنہ إشباعء ولکن اخذف أولی, وأما اذا عد اشمزة من 
اکبر تفسد أیضأً لمکان الشك؛ وإن مد ما بین الباء والراء بن وسط ألفاً بینہما؟ 

قال بعضہم: یفسد, 

وقال بعضہم؛ لاپفسد. 

ویجزم الراء من ؟کہر؛ وإن کان أصله الرفع با حبریة؛ لأنە روي عن زبراھیم النشخعی 
موقوفاً عليه ومرفوعاً إلی النبی صلی اللہ عليه وسلم أنه قال؛ والٴذان جزمء والاقامة جزم 
والتکبیر جزمم!. 


جہر الإامام بأمیں)؛ وابو داود في سندہ في کعاب الصلاۃ زباب: التأمین وراء الإاماع)ء والامام ماللد 
ٹي السموطاً ي کتاب النداء للصلاۂ ژباب: ما جاء ہي الامین خلف الإمام)ء والدارمی ہي سنلہ ٹي 
کستاب الصسلاۃ (بساب: ہي فصل التامین) والامام أحمد بن حنیل فی مسندہ غی الأرقام الآتیة: 
60 7ء 9542, 

1) رنہ الترمذدي ٹي سنده ٹي۔ کتاب الصلاۃ (ژباب: ما جاء ان حذدف السلام سنة) بلفظ: زعن یی 
شریسرف قستال: حذف السلام سنةاج) قال علی ہن حجر قال عبد اللہ بن المہارك یعتی ان لا بمدہ 
مسسلااء قفسال ابسو عیسی: ھا حعدیث حسن صحیحء وھو الذي یستحبه ُھل العلمم وروی عن 
ابرأهیم اإدفعی لی وقال التکبیر جزم والسلام جزمچ. 
اعرجه علی بن حسام الدین المتقی آفندی ٹي کدسز العمال (576/8) بلفظ: عن إبرامیم النخعی 
ثال: والأذان جزم والنگبیر جزم والتسلیم جزم والفرآن جزم). 
قال ابن حجر في تلخیص اخبیر ([/225): حدیث روي أنە صلی اللہ عليه وسلم قال: وزالٹکبیر 
جزمء والسلام جزمى لا اأأصل لە ہذا اللفظء وشا هو قول إبراھیم النخعیء حگکاہ الترمذي عنہ 
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قولہ: روَیَْمڈ پيَدیّه عَلَی رََُقیه بر بن اُصَابعغ) ولا یندب إلی النشریج إلا نی 
ہذہ الحالة؛ لأنہ امکن ولا إلی الضم إلا می حالة السجود یقع رؤوس الأصابع مواجہة 
للقبلق وما سوی ذلك پترك علی عادتہ فلا یتکلف لا للضم ولا للتفریج. 

قسولہ: رویَبْسُط ظہْرَۂ وَلأَ یَرْفَع رَأَسَه وَلأَُنكَسُه روي آنە عليه السلام: ب(کان 
یعندل ٹي رکوعہ بحیث: لو وضع علی ظہرہ قدح فيه ماء لم یہرقم(“. 

ولسو انتہی إلی الامام وھو راکع فکبر ملإحرام قائمء فرفم الإامام رأسە قبل أن 
پرکع لا یصیر مدرکا غٰذہ الرکعة, 

ولو أنە لما اننہی إلی الامام کبر ملإحرام منحنیاً إِن کان إلی الرکوع اُقرب فصلاتہ 
فاسدۂ؛ لأن تکبیرة الاحرام لا تصح إلا فيی حالة القیام. 

ولسو ان الےرجل إذا رکع فطاطاً رأسە قلیلاً إن کان إلی القیام أقرب منه إلی تام 
الرکوع لا ہجوز وزن کان مده إلی ام الرکوع قرب اجزاہ کذا في الکرحي. 

ولو کان احدب تبلغ حدوبته إلی الرکوع یجب عليه اأُن پخفض رأسه للرکوع اکثر 
مسن حدوبتہ ولا تجزلہ حدویبتهہ عن الرکوع؛ لأنه کالقائم ولا یجوز للقائم الاقتداء بە 

علی الصحیح کذا ي الفتاوی. 

وذکر التمر نات ہو سر سن 00 بالشاعد, 

فہسولہ: (وَیْقٹسول في رُکوعہ: سُبَحَان زی الْعَظيمْ ثَلاا وَذكَ اذا أي ادی 
کمال ا لحمع: او ادنی کمال السنة ان یقوهٰا عشراً, 

وٹي منیة المصلی: ادناہ للاثٹء والأوسط حمس, والأکمل سبع. ولو کان الإمام ٹي 
الرکوع فسمع من خلقه خفق النعال؟ ٰ 

قال آبو حنیفة: لا پنتظرھم محشیة الریاء. 

وعن حمد: کذلك أیضا زجرأ ھم عن النأحیر عن الحماعة, 

وقال بعضہم: إن کان الداخل غنیّاً لم بنتظرہ وإن کان فقیراً جاز انتظارہ. 

وقال ابو اللیث: إن عرفه لا ینتظرہ وژن لم یعرفه لا پأُس بانتظارہ. 


ومعناہ عند الترمذي وی داود وا لحاکم من حدیث ای غریرۃ بلفظ: (حذف السلام سنةی. 
وقال الدارقطنی ي العلل: الصواب موقوف وھو من روایة قرة بن عبد الرحمن؛ وھو ضعیف 
اختلف فية, 

(ق قال ابو عمر یوسف بن عبد اللہ بن عبد البر الدمري ي الاستذکار (164/2): وھو قول مالك أنە 
قال: من لم یرفع رأسہ ویعتدل ي رکوعہ وسجودہ ویقم ٹي ذلگ صلبہ لم تجزئہ صلاته. 
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وقسال بعصہہ: ان کان عادثه حضور الیل وملازمة اخماعة جاز انظارہ ولا 
فلا ۱ 

قسولہ: رثم برفع 7 ویقول: سمع الله لمَن حَمدم ذ٥‏ القومة لیست بفرض 

وقال ابو یوسف: فرض. 

وقولھ: مع اللہ لم حملط۵ )). ای جا اللہ لن دعا یقال: سمع القاضی النة إٰڈا 

فسولہ: (وَیقول الموتم: بنا لَكَ الْحَمْه وفی مذھب أُحمد: وزربنا ولك ا حمدى 
ولا یقوها الإامام عند أيی یڈ 

وصندھما؛ بقوفا ہب بت یقول؛ وسمع اللہ لمن حمدہي)؛ لأزہ حرض غیرہ فلا 
ینسسی نفسسه یعنی لما قال: وسمع اللہ لمن حمدہم صار عحثاً علی التحمیدء فکان عليه 
الامتسٹثالء فسیأئي بە مع الدسمیع کالمنفرد, قلدا: المنفرد لما حث عليه ولم یکن معه من 
یمتسٹل تعصین علسيه ا؛لامتٹال لی قوله عليه السلام: )اذا قا بل الامام: سمع الله لمن حمدہ؛ 
فقھولسےوا: ربنا لك الحمدم(. وھدذہ قسىمةڈ؛ و المقسمة تناليی الٰشرکكگف ورھٰذا ٭ یأتی المؤ تم 
باللدسسمیع؛ ولانڈے لو کان الامام یو فا لوقع تحمیدہ بعد تحمید المأموم. وھذا خالاف 
فی بد 

وأما المنفرد إإنہ ہجمع بینہما علی الأصح ہہت 

تو (فإذا استوی قائماً کب وَسَجَد وَلَمْ َرْفُع يَا یه ُه) أما الاستواء قائماً فلیس 
وقال أہو یوسف: فرض وقد ہینات 
قو لہ: (ویعتمد پیدیه عَلی الأارض) یعني پي سحاة سجوذہ, 


(() اخ جہ السبخاري بی صحیحه في کتاب الأذان (باب: فضل اللہم ربنا لك حمد) ومسلم ي 
ص-حیحہ فی کستاب الصلاۂ (باب: الدسمیع والتحمید والتأمین)) والٹرمذدي ہي سننہ پي وب 
الصلاة (یاب: منه آحر8)ء وائنسائی ہي سندہ ٹي کتاب التطبیق (باب: قوله ربدا لك احمء وأ 
داود فی سنله ٹي کتاب الصلاة (باب: ما یقول إڈا رفع رأسه من الرگکوع)ک وابن سم 
کستاب [قامنة الصلاہ والسنة فیہا (باب؛: ما یقول ڑذا رفع راس من الرکوع)ء والإامام مالك ي 
المسسوطاً ہي کتاب النداء اللصلاة (باب: ما جاء لي التامین خلف الامام)ء والدارمی في سننہ لي 
کتاب الصلاۃ (باب: القول بعد رفع اراس من الرکوغع)ء والامام أحمد 2 مسندہ ہی الأرقام !لآ‌تیة: 
9543ء [1219ء 18690. 
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قولہ: (ووٴضع وجہۂ بین كَفَيْه یدید حلاء أُذنیْم)؛ لان آخر الرکعة معتبر بأوهٰاء 
فکما یجعل رأسہ بین یدیە پي ول الرکعة عند التحریم فکذا ٹي آخرما کذا ہي النہایة, 
ویوجه اُصابع یذیهە نحو القبلة ٹی سجودہ. 

وروی غرم آبسسن عغمر نہ رای را“ 229 قد عدل بیذدیهە عن الْقل فقال: 
استقبل بہما القبلةق فاإنہما یسجدان مع الوجھ. 

قسولہ: (سجّد عَلَى ألفہ وَجَبْہَعع ہذا ہو السنة ون وضع جبہته وحدھا دون 
الأنف جازء وکذا لو وضع أنفه وبا لحیہة عذرء فإئه یجوز ولا یکرہ لأجل العذر وزن لم 
یکن بالحبہة عذر جاز عند اي حنیفة وبکرہ. 

وعندھما: لا یجوزا 

ون سجد علی خدہ لا یجوز لا في حال العذر ولا بي غیرہ إلا أنە ٹي حال العذر 
بومیع؛ لأن وضع لخد لا یتاتی إلا بالانحراف عن القبلة, 

م السجود علی الیدین والرکبتین لیس بواجب عندنا خلافاً لزفر, 

وقال ابو اللیٹ: السجود علی الرکبتین فرضء وعلی الیدین لیس بفرض. 

قولہ: (وسجد علی أنفہ وجبہتەع: ُا قدم ذکر الأئف؛ لأنه یوضع ولا ما کان 
أقرب إلی الأرض عند السجود وھو اقرب إلیہا من الحبہة. ومن شرط جواز السجود ان 
لا یرفع قدعیه فيەء فإن رفعہما فيی حال سجودہ لا تجزئه السجدةء وإن رفع اُحدھما قال 
ٹيی المرتبة: یجزثہ مع الکرامة. ٰ 

ولو صلی علی الدکان وادلی رجليه عن الدکان عند السجود لا یجوزء وکذا علی 
السریر إذا اُدلی رجليه عنه لا یجوز,. ْ 

ولو کان موضع السجود أرفع من موضع القدمین. 

قسال ا حلسواني: إن کان التفاوت مقدار اللبنة أو اللبنتین یجوز: وإن کان اکثر لا 
یجوزء وآراد اللبنة المنصوبة لا المفروشة وحد اللبنة رہع ذراع. 

قرولہ: (فِن الْتَصَرَ عَلَی أَحَدھمَا جَارٌ عند أبي حَنیففق إعا بجوز الاقتصار علی 
زاڑہتے زا سعد علی جا سلب سس آنا (قا سحد علی با لان من رمر الأر تا لا یجوز, 

قسولہ: (وقَالَ ابو یُوسُفٔ وَمْحَمَد لا يَجُوژ الالَتصَار عَلَی الأَلف إِلا من عُذ 
وھو روایة عن أٌبي حنیفة وعليه الفتوی. 

قوله: رفْإِن سَجَد عَلَى کَوْر عمامته اُزْ فاضلِ ثوبہ أَجْزَآ وکورھا دورها یقال: 
کور عمامته إذا ُدارھا علی تا یجوز إذا وجد صلابة الأرض. 


- (116 ۴۱۲ ۱۷۰۲۰۲۳ یا800‎ 
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ولسو صلی علی القطن ا حلوج إن وجد صلابة الأرض اجزأہ وڑلا فلا وکذا علی 
ا حشیش الموضوع والتین۔ فان سجد علی ال حنطة والشعیر جاڑء وعلی الذرة والدخن لا 
یجوز, فإن کانت ھذہ الأشیاء ہي ا ل‌والق جاز في جمیعہاء کذا في منیة المصلي. 
ون وضع کقسیيه وسجد علیہما جاز وھو الأصح وعند بعضہم: لا یجوز زن 
بسط کمه علی النجاسة وسجد عليه لا یجوز وھو الصحیح. 
وأما إٰذا سجد علی فاضل ثوبه فإنه ہجوز ولا بکرہ إذا کان لدغع الأڈیء واِن لم 
یکن لدفع الأڈی یکرہ. ْ 
قسولہ: روَیبٔدي ضّبْعَیْع) أي یظہرەماء والضبع بائسکون العضد. وھذا إذا لم یؤڈ 
احداء اما إذا کان في الصف لا یفعل. 
وآما المرأة فلا تفعل وتلصق بطنہا بفضذڈھا ٹيی السجود. 
والأم.سة کاظحرة غي الرکوع والسجود والقعودء وأما فی رفع الیدین عند التحریمة؛ 
فہی کالرجلء کذا ہي الفتاوی. 
قسولہ: (وَبْجَافي بَطنَةُ عَنْ فَحْدَیه) اي یباعدہہ واما المرأۃ فتخفض وتلصق بطنہا 
بفیخڈھا, 
والمرأة تخالف الرجل في عشرة مواضح: 
[- ترفع یدیہا عند التحریمة إلی منکییہا. 
2- وتضع یمینہا علٰی شاهٰا تحت تُدیہا. 
3- ولا تجالی بطنہا عن فخحذیہا. 
ولا تیدی ضبعیہا. 
5- وتجلس عتورکة لی التشہد. 
6- ولا تفرج اُصابعہا في الرکوع. 
ولا توم الرجال. 
8- وٹکرہ جماعتہن. 
9- وتقف الامامة وسطہن. 
0۔ ولا تجہر ٹي موضع ا حہر. 
والأمة کا حرۃ فی جمیع ذلك إلا فی رفع الیدین عند الافتتاح فانہا فیه کالرجل. 
قسولہ: روب ےَجُة أَصَابعٌ رَكْلَیہ تَخُو الْقبْلْ وكذلك اصابع یدیە ویعتدل ني 
سجودہہ ولا یفترش ذراعیہ ویضم فخذیہ لقوله عليه السلام: واعتدلوا ٹي السجود ولا 


۱۱٥٥۰ ۴٢١۱٢۲ ۱۷۷۰۲٢ یك اہ0ە8‎ 
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َ ۱ : ہ۔ ا 
یفترش اُحدکم ذراعيه افتراش الکلبء ولیضم فخذیەم! '. 


قولہ: ویقُولَ فی سُجُودہ: سُبْحَان رَئی الأغلّی فَلَتا وَذْلكَ اُذام؛ لأنہ لہا 
نزل قولہ تعالی: طز سَیمح امم رك الأعلی وق) پ4 ”٣ء‏ قال عليه السلام: واجعلوما ٹي 
سجودکہ)ء ولما نزل قوله تعالی: ط فَسَيخ بآشم رَنك اَلَعَظیمِ وق 4”ء قال: واجعلوھا 
ي رکوعکیع!'. 

وقولہ: و(وذلك ادناەی؛ اي ادنی تسبیحات السجودء أو ادنی کمال ال مع أو اُدنی 
کمال السنٹق والکمال ان یقوها؛ عشرا۔ 


(() اح جہ السبخاري ٹي صحیحہ ٹي کتاب مواقیت الصلاةۃ (باب: المصلی یناجی ربه عز رجل) 
بلفظ: وواععدلوا في السجود ولا یسط ذراعيه کالکلب وڑڈا بزق فلا یبزقن بین یدیە ولا عن یمینہ 
فالہ پناجی ریەعج؛ ومسلم ٹي صحیحھ یی کتاپ الصلاۂ وباب؛: الاعتدال پسيی الٰسجود وضع الْكمُین 
عللسی الأرض ورفع) بلفظ: واعندلوا فی السجود ولا یبسط اأحدکم ذراعیه انبساط الکلب)؛ وي 
روایۓے: وولا سط اأحدکم ذراعیه البساط الکلبءء والترمذي فی سننه ٹي کتاب الصلاة (باب: 
مسا جساء ٹی الاعصعدال فی السجود) بلفظ: بواعتدلوا غٹي السجود ولا یسطن اأحدکم ذراعيه ي 
الصسلاۃ بسط الکلب)ء والنسائی لی سننه ٹي کتاب التطبیق (باب: الاعتدال ٹي السجود) بلفظ: 
واعستدلوا ٹی السسجود ولا بیسط اأحدکم ذراعیه انبساط الکلب کء وأہو داود ٹي سنله پي کتاب 
الصلاة (بساب؛ صسفة السجوں) بلفظ: وواعتدلو؛ فی السجود ولا یفترش أحدکم ذراعیه افتراش 
الکہلسبىء وابسن ماجہ می سندہ في کتاب إقامة الصلاة والسلة فیہا (باب: الاعتدال ہي السجود) 
بلفظ: بواعتدلوا ٹي السجود ولا یسجد احدکم وھو باسط ذراعیهہ کالکلب)؛ وأخرج الامام أحمد 
فی مسندہ نحوھا في الأرقام الأیة: 11623ء 11706ء 12347ء 12375ء 12522ء 12755ء 
0ء 13391ء 13583 

(2) سورۂ الأعلی: ]1. 

(ھ) سورۂ الواقعة: 74. 

(4) اخرجہ آبو داود ي سننه ہي کتاب الصلاة (باب: ما یقول الرجل 'ي رکوعہ وسجودہ) بلفظ: 
وقال لما نرلت ط فَسَيْخْ بانم رب الَظیرِ و > قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: اجعلوھا ٹي 
رکوعکم فلما نزلت ظؤ سح آش رَيَكَ الَأئلی یچچ پ4 قال: اجعلوما ٹي سجودکمءء وأحرچ ابن 
ماجہ فی سننہ ہی کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیہا (ہاب: التسبیح ہي الرکوغ والسجود) بلفظ: 
ولما نزلت ( فَسَیٔح بآئم زَيك اَلفُظم و پ قال نا رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم: اجعلوھا ٹي 
رکوعکم فلما ترلت فؤ سَبٍح آمر زَبك اَلأَلی وچ پ قال لا رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم: 
اجعلوھا ٹيی سجودکم)ء وأخرج الدارمی في سنہ ٹي کتاب الصلاۃ (ہاب: ما یقال 'ي الرکوع) 
بلفظ: ولما ترلت ط تَسَيْمْ بآدر زَرِك العظر وچ 4؛ قال لنا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 
اجعلوھا ي رکوعکم فلما نزلے ط سح آمز زی الاعلی () ٠4‏ قال: اجعلوھا فٹي سجودکمپ. 
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وفي منیة المصلي: ادناہ ثلاث والأوسط ضمس: والأکمل سبع 

صال السثوري: یستحب أُن یقوها الإمام: جس لیتمکن المقعدي من ثلاث فإن 
نقص عن الثلاثء أو ترکە أصلاً اس ویکرہ. 

قوله: زم يَرفَغْ رَأَسَةُ وَبْكبٌ والسنة فیە: ان یرفع حتی یستوي جالساً۔ وتکلموا 
ٹی عقدارہ: 

فروی ا حسن عن أُہي حتیفة؛ إذا رفع مقدار ما تر الریح اُجزأہ, 

وفي امدایة: الأصح أنە إذا کان لی حال السجود قرب لا یجوز؛ لأله یعد ساجدا 
واِن کسان إلی ا حلوس قرب جاز؛ لأُنه یعد جالسأء ولیس ي ھذا ا حلوس ذکر مسنون 
عندنا, 

قولہ: (فاذا اطْمَان جالسا کَبْرَ وَسَحَة الطمانینة پی سائر الأرکان واجبة عندھما. 

وقال آبو یوسف: فرضء وبە قال الشافعيء وبوجوہا قال الکرحي. 

وعن اط مرجانی: انا سنة, 

وفائسدة ا خلاف بینہما: أن علی قول الکرخی (ذا ترکہا ساھیاً یجب عليهہ سجود 
السہوء وعلی روایة ا حرجاني لا یجب. 

فسولہ: (قإذا امن ساجدا كَبْرَ واستوی قائما عَلي صْدُو ر قَدَیْم تہ 
علٰی رکبتیه. 

قولہ: روَا یَكَعْد وَلاَ يَفَمد یه عَلَى الأُرٴض) ویە قال مالك وآأحمد. 

وقال الشافعی: یجلس 0 ویعتمد - علی الأرض. 

قسولہ: رویَتعَلَ في الرََعَة الئیة من ا فَعَلَ في الأُولّی) اي من القیام والقراءۃ 
والرکوغع والسجود. 

قولہ: الا آه لَ یسح وَلأَيَكعَرَخ؛ لأن ئ80"0"ھ"ەو مرة. 

قولہ: رو َرْفعْ یدیہ الا - ا الأولّی وقال الشافعی: یرفع عند الرکوع 
وعند الرفع متھ. 

للا قسولە علسیه السسلام: ولا تسرفع الأیدي إلا ٹيی سبع مواطن عند افتتاح 
الصلاة واسستقبال البیت والصضغا والمروۃ والصسوقفین وا حم تین والقسنوت 
والعیدیني( کذا ٹي الکرحی. 


(1[) آحسرجہ الصسرمذڈی ‏ یں سلدله فی کتاب الصلاه (باب: ما جاء ہي کراهية ما یصلی إليه وفیه) بلفظ: 
ون رسسول اللہ صسلىی اللہ عليه وسسلم ہی ان پصلى لي سبعة مواطن: ہی المزبلة واتحزر 
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دکتاب الصلاۃ 47 
قولہ: زِفَإذَا رَفَمَ رَأَسَهُ مِنَ السُجْدَة الثائیة فی الرَكَعَة الثائیة افقرَش رِجَله الیْسری 


فُجَلَس عَلَسیْہَا وَلَصَب الَْمَی تَعْہا وقال مالك: غي القعدتین جمیعاً المسٹنون فیہما 
الثورلگ, 

وقال الشافعی: لي القعدة الأولی مثل قولناء وفي الثانیة: مثل قول مالكء وإن کانئت 
اسسرأة جلسست علی آُلیتہا الیسری وأآخرجت رجلہا من ا لحانب الأیمن؛ لأنہ آُسٹر ٹماء 
وتضم فحخذیہا وتجعل الساق الیمنی علی الساق الیسری. 

قولہ: (وَوَجُةَ اَصَابقَة تخو القيلْقم یعني اصابع رجلە الیمنی. 

قوله: (وَوَضَع يَدَیه عَلی فخذیٔد؛ لأنہ اسلم من العبث ي الصلاة. 

قسولہ: (وَبَسَط اَصَابعَبَا تَخُوَ الْقبْلم ویفرق بین اصابعہ, ٹم ھذہ القعدة سنة لو 
تسرکہا جحسازت صلاتہ 7 ان ترکہا متعملاً فإن ترکہا ساھیاً وجب عليه سجود 
الٰسہو۔. 

قوله: (وَکَشَبَّم ھذا من قبیل اِطلاق اسم البعض علی الکل. 

واختلفو! ہی ھذا التشہد؟ 

فقیل: إنە واجب کالقعدة وھو الصحیح. 

وقیل: سنة ولا خلاف ہي التشہد الثاني أُنە واجب. 

وی شرحہ: التشہد مسنون ىي القعدة الأولی والٹانیة, 

قسولہ: (وَالتَشَہڈ: التُحیّات لله وَالصَلوَاتٗ وَالطیّبَاتٰ ھذا تشہد ابن مسعودں 
فإنه قال: (احذ رسول اللہ طل الع لے بیديء وعلمنی التشہد کما یعلمنی سورۃة 
من الْقرآنء وقال: قلی: الىحیات لله والصلوات والطیبات) إلی آخرہ. 

ومعنی الحیات للہ: الملك لل والہقاء للہ. 

والصلوات: یعنی الصلوات ا خمس, 

والطیبات: قیل: شہادة أن لا إله إِلا اللہ یعنی الوحدائیة للہ وقیل: الزکاۃ. 

وھل یشیر بالمسبحة ٹي الٰشہادة؟ 


فی سسینہ ٹي کتاب المساجد واثجماعات (باب: المواضع التي تکرہ فیہا الأصلاقق) بلفظ: ز(نُہی 


رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان یصلی فی سبع مواطن: في المزبلة وا حزرق والمقبرق وقارعة 
الطریقء والحمامء ومعاطن الابلء وفوق الکعبة). 
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من مشایخنتا من قال؛ لإٴ؛ لأن میتی الصلاة علی السکینة, 
وقال بعضہم: نعم؛ لأن النبی صلی اللہ عليه وسلم کان یفعله. 
وکیفیستہ: ان یقصسبض اُصیعہ الحتصر والتي تلیہا ویحلق الوسطی بالانہامء ویشیر 
قسولہ: (السسلاَمْ عَلَيكَ یہَا اي وَرَحْمَة الله وَبَرَكَائ اي ذلك السلام الذي 
سلمه اللہ عليكث لیلة المعراجء فہذا حکایة عن ذلك السلام لا ابتداء سلام. 
ومعنی السلام: أي السلامة من الآافات, 
قولہ: (وَعَلى عبّاد الله الصالٰحئ) الصاح: ہو القائم بحقوق الله وحقوق العباد. 
والصلاح ضد الفساد, کت 
قسولہ: روَا یُرید عَلَى هذا في الْقَعْدة الأُولی) فان زاد زن کان عامداً كَرەَ: وزن 
کان ساھیاء فعليه سجود الٰسہو, 
واختلفموا فی الزیادة الموجہة للسہو؟ 
فروي عن أبي حنیفة إذا زاد حرفاً واحدا. 
وقیل: إڈا زاد واللہم صل علٰی حمدی. 
وقیل: لا یجب حتی بقول ووعلی آل حمد). 
واختلفوا ي المسبوق إذا قعد مع الامام لي القعدة الأخیرة؟ 
قال بعضہم: لا یرید علی ھذا, 
وقیل: یدعو, 
وقیل: پگرر التشہد إِلی (عبدہ ورسولھ). 
وٹي النہایة المختار: أنە يأتي بالتشہد وبالصلاة علی الئبي والدعوات. 
وإڈا کسان علی المصلي سجدتا السہوہ وبلغ إلی ووعبدہ ورسولەی ھل یصلی علی 
النبي ویدعو؟ 
قال الکرحي: لا یزپد علٰی (عبدہ ورسولٰەئ ویسلم ویاتی بالصلاہ علی النبی 
والدعوات ہی تشہد سجود السہو. 
وعلی قیاس قول الطحاوي: یأتي به قبل سجود السہو۔ 
قسولہ: (ویَقرا في الْرَكَعَتیْنٍ الأخْرییْن فَانحَةً الْکتاب خَاصّق وتکرہ الزیادۃ علی 
ذلكفء وملك سنة علی الظاھر. 
وفي ادایة: ھو بیان الأفضلء هو الصحیح. 


.بتت چ۷ یی ۲|۴ن۱۸ ۲[ ۲ام۱ام 
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الُسہپو والصحیح أنه لا یلزمه السہو. 

َ‌ :پ9 ور ڑج وھ سر سا وو 8 ٠ ٤‏ 

قولہ: زفإذا جَلٰس فی آخر صلانہ جلس کما یُخلس في الاولی) ہذا احتراز ععن 
قول الشافعی رحمه اللہ فإنه یجلس عندہ في هذہ القعدة متورکا. 
۱ قو لہ: (ئے ورھو وا سب اُعني اتیل 

وأما القعدةء فہی فرض. 

قوله: روَيُصّلي غَلی اللّبيٗ صلی اللَهُ عَليه وَسَلمٌ) ولا تبطل الصلاة پت رکہا عندنا. 

وقال الشافعی: قراعة الدشہدہ والصلاة علی النبی فرضان: حتی لو ترکہما لا تجوز 
الص٥8.‏ 

قولہ: (وَدَعَا يِمَا پُشابَۂ الفَاظ الْقَرآه لم یرد حقیقة التشبیہ؛ لأن ےوک 
یشبه کلام انی ولکنە راد الٰدعوات الأمگورۂ : ہی القرآتن طإ رَبنَا ءَاؿنا نی اَلدُتیَا حَسَتةُ و 


9 5 ٹپ .2.0 و یأتي بمعناہ مثل واللہم عافنی واعف علي وأصلح أمري 
واصرف عني کل شس اللہم ؛سۃ ستعملتي رططاعتثك وطاعة رسولك وارحمنی پیا اُرحم 


الراحمین)' ٰ 
قولہ: روَالذعیّة المَاثورّق یجوز نصب الأدعیة عطفا علی الفاظ ویجوز خفضہا 
عطفاً علی القرآن. 


والماثورۃ المرویة عن النبی عليه السلام: واللہم لك ا حمد کله ولك الملك کل 
وبسیدك الخسیر کل وإلیيك یرجع الأمر گل اسألكٹ من ال حیر کله واأعوذ بك من الشر 
کل یا ذا ا چلال والاکرامم(“. 

وشن اي بکر رضی الله غنه قال: یا رسول اللہ علمدي دعاء اُدعو بہ ہی صلای 
فقسال: قفل: واللہم إنی ظلمت نفسی ظلماً کئیراء ولا یغفر الذنوب إلا انت فاغفر لی 
مغفرة من عندكء وارحمنی إنك انت الغفور الرحیمم(“ 


(آخ سورۂ البفقر: 01ا 

(2) سورۃ الواقعة: 74., 

(3) ےر جہ الامام أُحمد ٹی مسندہ ي الرقم 46 و بلفظ: چاللہم لکل ا حمد کل ولكٰ الملكك خلہ 
بسیدل اخخیر کل إللیك پرجع !لیأمر کله علانیته وسر فأھل ان تحمد نك علی کل شيء قدی 
اللہم اغفر لی جمیع ما مضی من ذنييء واعصمدي فیما بقیي من عمريء وارزقنی عملاً زاکیا ترضی 
بہ علي), 

(4) أخحسرحہ السبخاري ٹيی صحیحہ ںیي کناب الأذان (ہاب: الدعاء قبل السلام) وی کتاب الدعوات 


۰-1161 ٣۱٢٢ ۱۷۰۲۰۳ 50ەہا٥ی‎ 
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قوله: زوا يَدھُو بِمَا يشْبةُ کَلاَمَ الاس) وکلامہم ما لا یستحیل سواله منہم مثل: 
و(اللہم اکسني اللہم زوجنی فلانةم؛ فان دعا بہ بعد الفراغ من التشہد لا تفسد صلاتہ؛ 
لان حقسیقة کلام الناس بعد التشہد لا یفسدماء فأولی واحری أُن لا یفسدھا ما یشبپه. 
وھسڈا عغسندھسا: ظا وکذا عند أی حنیفة؛ ےس ہے سپ و ہس 
لوجود الصنع؛ فکان بہذا الدعاءِ خارجأً من الصلاة لا مفسداً نھا. 

فسولہ: (ثمٗ یُسَسلمْ عَنْ یُمینہ فَيَقُو فیقر قول: السَلامْ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَةٌ الم ولا یقول: 
وبرکاتف کذا ٹي اغحیط.. ٰ ۱ 

قو لہ: (وَيسَلمْ عَنْ يَسارہ مثْل ذَلكمَ والأسنة: أن تکون اثثانیة أآخفض من الاولی 
فسات قسال: والسسلام علیکم)؛ ولم یرد عليه آجرأہء وزت قال: والسلامءء ولم یقل: 
وعلیکم)؛ لم بصر آتیا بالسنة, ون قال: ر(سلام عليكم)ء و (علیکم السلام) لم یکن 
انا ویکرہ ذلك, 

والیعستی بالسسلام: ان من آحرم بالصلاق فکاأنہ غاب عن الناس لا یکلمہم ولا 
یکلمونه وعند الفراغ كأنه رجع إلیہم فیسلم. 

ولو سلم أولأأ عن یسارہ ناسیاً أو ذاکراً یسلم عن یمینہ؛ ولیس عليه ان یعیدہ عن 
یسار ولیس عليه سہو؛ إذا فعله ساھیا. 

والتسسلیمة الاولی: للخسروج من الصلاةء والثانیة: للتسویة وترك الحفاء وینوي 
بالسلام من عن یمینه من الرجال والنساء وا حفظة وکذا ہي التسلیمة الثائیة 

قال ہي المبسوط: یقدم ي النیة ا حفظة لفضیلتہم. 

وی ا دامع الصغیر: یقدم بنی آدم لمشامدعہم ولا ینوي للملائکة عدہ؛ حصورا؛ 
لأنہ اختلف ٹي عددھے؟ 

قال ابن عباس: مع کل مؤمن ضمسة من الحفظة واحد عن یمینه یکتب ا حسنات؛ 
وواحد عن یسارہ یکتب السیئات؛ وواحد عن أمامه یلقن ا خیرات وواحد وراءہ یدع 
عےء المکار وواحد عند ناصیلہ یکتب ما یصلی علی النبي صلی اللہ عليه وسلم ویبلغہ 


(بساب: السدعاء ہي الصلاق وفي کتاب التوحید (باب: قول اللہ تعالی وکان اللہ سیعاً بصیرع؛: 
وأاخے جه الشسرمذي ٹي کتاب الدعواٹ عن رسول اللہ (باب: منھ)ء آحرجہ النسائی ہی سنہ ٹي 
کتاب السہو (باب: لوخ آخر من الدعاع)ء وأخرجہ ابن ماجه لي سنله ٹي کتاب الدعاء (باب: 
دعاء رسول اللہ)ء و خر جرد الامام اُحید یں مسشدہ کی اللأرقام الاتیة: 8ء 28, 
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إليه. وفي بعض الأخبار! ووکل بالعید ستون ملکام(“. 

وقیل: اکٹر من ذلك یذبون عنہء ولو وکل العبد إلی نفسه طرفة عین لاختطفتهہ 
الشیاطبن. 

قولہ: (وَیْجہَر بالقرانَة فِي الْفَْر وفي الکن الأولَْنِ مِنَ اقب وَالمشاء 
إِنْ كَاكَ إِمَام ھذا ھو المالور المتواتر, 
۱ قولہ: (وَِن کان متّفردا فہُو مخ إِنْ شاء جَہرَ وََسْمَع فْسَة؛ لأنہ ژمام فی حق 
نفسسہ؛ ون شاء خافت؛ لأنه لیس خلفه من یسمعہ. والأفضل هو الحہر؛ لیکون الأداء 
علی هیعة الحماعة. 

قولہ: (واسمع نفسەج: ظاھرہ ان حد اژھہر ان یسمع ئفسہ ویکون حد المخافتة 
تصحیح ا حروف.ء وھذا قول أہی ا حسن الکرخی۔ فان ادنی ا ئمہر عندہ ان یسمع نفسہ 
وأقصاہ ان یسمع غیرہ, 

وحد المخافتة: تصحیح ا خروفب, 

ووجہە: ان القراءة فعل اللسان دون الصماخ. 

وقال ا مندوائي: الحہر: ان یسمع غیرہہ والمخافتة: ان یسمع نفسهہ وھو الصحیح؛ 
لأن بح سرد حرکة اللسان لا یسمی قراءة دون الصوت. وعلی ھذا الخلاف کل ما یتعلق 
بالىطق کالطلاق والعتاق والاسٹتای _ 

قولہ: (وَإن شَاءَ خَاقتع؛ لأنە لیس معہ من یسمعہ. 

وأآما الصلاة التي لا یجہر فیہاء فإن المنفرد لا یجہر فیہاء بل یخافتء حتی أنه لو 
زاد علٰی قدر ما یسمع اُذنيه فقد سای 

فسولۂہ: (وَیَخفسيی الامام القراءة - الظبر وَالْعَصْرٍ) ون کان بعرفق لقوله عليه 
السلام: وصلاۃ النہار عجماعءي(“. 


(ق) قال الریلعی فی نصب الرایة (35-434/1ؤق: اخرجہ الطبراني ٹي ومعجمەع عن عفیر بن معدان 
وھسو ضسعیف ۔ عن سلیم بن عامر عن لٔي امام قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 
ووکسل ہالمؤمن مائة وستون ملکاء یذبوت عنهہ ما لم یقدر لە من ذلك؛ البصر عليه سبعة ملا 
پذبون عنہ کما یذب عن قصعة العسل الذباب في ؛لیوم الصائفء ولو وکل العبد إلی نفسه طرفة 
عین لاختطفتہ الشیاطینءء انتہی., 

(2) قسال الریلعی ي نصب اثرایة (2/[-2یع: قال البی صلی اللہ عليه وسلم: وصلاۃ النہار عجمائ؛ 
قلت؛ غریب؛ ورواه عبد الرزاق آيی ‏ ر(مصنفہ) من قول ہغاشد وی عبیدق فقال: ]یرتا معمر عن 
ضيیعل الکسرم احتزريی قال: سعت آأيبا عبیدة یقول: ز(صلاہ النہار عجماع؛ انتہی. ا]خبر ا بن 
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وقیل: صماء اي لیس فیہا قراعة مسموعة, 

ویجہ ي اغمعسة والعیدین؛ لورود التقل المستفیض فیہما. ومن فاتلہ العشاء 
فصےلاھا بعد طلوع الشمس إن أُم فیہا جہر؛ وإن صلی وحدہ خافت حتماء ولا یتخیر 
وھو الصحیح؛ لأن ا ہر یختص ما با ماعة حتما أو بالوقت في حق المنفرد علی وجہ 
التخییر ولم یوجد واحد منہما. 

إمطلب يے صلاۃ الوتر] 

قولہ: (وَالْوٹر مث رَكَعاتِ لا َفصل بَيبْنْ پسّلام) وبہ قال الامام آحمد الوتر 
واجب عند أی 0  ٔ‏ ) . ْ 

وعندھما: سنة مؤکدة لظہور آثار السنن فیہما من حیث إنە لا یکفر جاحدہ. 

ولا یؤذن لە وتجب الفراءۂ فی ال رکعة الثاللة منہ. 

قال یوسسف بن خالد السمتی؛ ھی واجبة حتی لو ترکہا ناسیاً او غامد پجب 
قض۔اڑھاء وإت طالت المدف وأنہا لا تودی علی الراحلة من غیر عذر؛ وأنا لا تجوز إلا 
بنیة الوٹر ولو کانت سنة لما احتیج إِلی ھذہ الشرائط. 
والدلسیل علی وجوہا؛ قولە عليه السلام: وإن اللہ زادکم صلاۃ إلی صلانکم. الا 
وھسي الوتر فصلوها ما بین العشاء إلی طلوع الفجرع'“ والأمر للوجوبء وھٰذا یجب 


پتی 
مہ 


جسریچ قسال: قال عامد: و(صلاہ النہار عجماعءی انتہی, وقال الووي سی واخلاصةع: حدیث 
(صلاة النہار عجماءع باطل لا اُصل ہك انتہی۔ 

(1آ) فنسال آبسن حجر ي الدرایة ٹي تخریج أحادیثٹ افدایة (89-188/]1آ): حدیث: وژن اللہ زادکم 
صسلاف الا وھی الوت فصلوھا ما بین العشاء لی طلوع الفجرع الٌربعة لا النسائیء من حدیث 
خارجسة بسن حذافسة قال: حرج علیدا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فققال؛ ووإن اللہ عز وجل 
أسسدکم بصلاۃ ھی خیر لکم من حمر اللعمء وھی الوٹر؛ فجعلہا لکم فیما بین العشاء إلی طلوع 
الفجر ى و صبحمجہ اخاکم وآخر نہ اُحمذ والدارقطني والطبرانی وابن می ہی ترجیڈے عید اللہ بن أسيی 
مسرق, ونقضصل عن البخاري: لا بعرف ساع بعضہم من بعض. وغلط ابن ا حوزي فضعلہ بعبد 
اللہ بسن راشےد عن الدارقطيء وإضا ضعف الدارقطنی: عبد اللہ بن راش البصري؛ وأما هذا فہو 
مصري زویں صرح بنسیت النسائي ٹي الکنی. 
واحرج سحاق والطیرانی من طریق یزید بن أبي حبیب عن أبي ایر مرلد عن عمرو بن العاص 
وعۂبة بسن عامر عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: و(ت اللہ زادکم صلاق ھی خیر لکم من 
حسسر السنعمء الوٹسرء وھی لکم فیما بین صلاة العشاء إلی طلوع الفجری مکدذا قال ئمرۃ بن عبد 
السرحمن عسن پزیدء وخالفه اللیث وابن إسحاق فقالاء عن پزیلہ عن عبد اللہ بن راشدہ من عبد 


ات 
اضسغم 
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وہہ . ۓحە ‏ ہب۹ 10ط. نذتطدجردصں ج4 // : 5۹م حط 

کتاب الصلاة - 33 
قضاڑھا بالإاجماع؛ ولآن الئبی صلی اللہ عليه وسلم أضاف الزیادة إلی اللہ لا إلی نفسہ؛ 
والسسنن تضساف ای رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وإشا لم بؤذت شا؛ لہا تودی ي 
وقت العشای فاکتفہت بآڈانہ وژقامت. 

قولہ؛ زولا یفصل بینہن بسلامم احترز ہذا عن قول الشافعی رحمه اللہ. 

قسولہ: روبَقْْت في الال بل الركُوع) القنوت واجب علی الصحیحء حتی إنه 
یجب الُسہو بترکهھ ساھیا, 

وھل بجہر بہ أُو پخافت؟ 

قسسال فی النہایة: المختار: فيه الڑخفاء؛ لألہ دعای ومن سنة الأدعیة الإأخعضاء, ولا 
ذشکال فی المنفرد أنە یخافت. وأما إذا کان إماما. 

فشد اختلف المشایخ فيه؟ 

قال بعضہم: یخافتء وليه مال محمد بن الفضلء وأٌبو حفص الکبیر, 

ومنہم من قال: یجہر؛ لأن لە شبہا بالقراعة. 

وقی المبسوط: الاختیار: الإاخفماء تي حق ؛لامام والقوع: لفوله عليه السلام: و(خیر 
الذکر الخفیم', 

وھل یرسل یدیه أو یعتمد؟ 

قال الکرحي والطحاوي: یرسل. 


اللہ بسن ٹٔی مصرة: عن ار جبة پن حلقق وہو احشقوظ, وق رواہ ابن شیعة عن عبد اللہ بن طبیرة 
عن اي یم عمن عمرو بن العاص معن ہي بصرة ُممرجہ الحاکمہ ولم یتفرد بە ابن مٰیعق رو 
مد والطبراني من وجہین عیدین عن ابن عبیرق, 

وقي السباب: عن ابن عباس قال: حرج علیدا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مستبشرآء فقال؛ وڑن 
الله قد زاھ لکسم صلاۃ وھیي الوٹرچ اخرجہ الدارقطنی والطبرانيء وفيه الئضر بن عم ضعیف. 
وعسن عمسرو بن شعیب عن یه عن جدہ نخو. اُخرجہ الدارقطليء وفيه المزرمی وھو ضعیف۔ 
ورعغسن این عمر لحو رجہ الدارقطنی ي الغرائب وفيه حمد بن أي الُون وھو ضعیف. وعن 
آی سعید رقعہ: واان الله عز وجل زادکم صلاف وغی الوٹر) آحر جه الطبرائی مسنثد الشامپین 
پامسہناد عصسن۔ قائی الیزارء احادیٹی لا اب مع لو لق وقال غیرےۃ ایس فی قوٹہۂ زرزادھکمی نج 
علسی وجحسوب الوٹسر؛ لأنە لا یلزم ان یکون المزاد من جنس لسزید, ققد روی شحمد بن نصر 
المروزی غى الصلاۃ من حدیث ہي سعید رفعہ: وزإت اللہ زادکم صلاة آٹی صلاتکب عی غیر لکم 
من عمر النعم الا وھی الرکعتال قبل الفجریں وأحرجہ البیہقي. 

(ل) اعرجہ ال مام أحمد فی مسندہ عغی اأرقام الایة: 1297ء 1477 1537۔ 
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وہہ . ئعەمٌ*101ط. تط3 د0 2ج // : ط٤ط‏ 
54 تاب اٹصلاذ 


وقال أبو بکر الاسکاف: یعتمد وھو قول أبي حنیفة وحمد. 

ول یصلی علی النبي صلی اللہ عليه وسلم فیە؟ 
... قال آبواللیٹ: نعم؛ لأنہ دعای فالأفضل اُن یکون فيه الصلاۃ علی النبی. 
وقفسال آبسو القاسم الصفار: انا موضع الصلاۃ علی النبي في القعدة الأخیرة ي 
الفتاوری. ۱ 

واما صورة القنوت فقد بیناہ ٹي السراج الوھاج. 

قولہ: (فیي جمیع الْسَنّةق) وقال الشافعی: پي النصف الأخیر من رمضان. 

قولہ: و(ویقنت ںٔي القاللة قبل الرکوغ). 

وقال الشافعی: بعذہ, 

وا۔سو نہ ٹي الرکعة الدالثة قدت ونسی القراءق حتی رکح؛ ثم نذکر ي الرکوع, فإنہ 
یسرفع راسے ویقسرا ویعید القنوت والرکوع ویسجد للسہوء فإن قرأ الفاتحة ونسي 
اأسورةء فإنه یرفع رأسه ویقرأً السورة ویعید القنوت والرکوع ویسجد للسہو وکنا إذا 
قراً السورة ونسي الفاتحة فان یقراً الفاتحة وبعید السورۃة والقنوت ویعید الرکوع. 

ولو أنه لم بعد الرکوع آجزآہ؛ لأنه حصل بعد القراءة. 

وقال زفر؛ لا یجزئه. 

ولو قرأً الفاتحة والسورۃ ونسی القنوتء فرکع (ن تذکر بعد رفع رأسه یمضي علی 
صسلاته ولا یعسود وب۔۔سجد للسہوء وإن تذکر پي الرکوع: فعن أبي حنیفة: روایتان 
الصحیحة منہما لا یعود ولکن یسجد للسہو في الوجہین والمسبوق یقنت مع الإامام 
ولا یقنت بعد ذلك فیما یقضی. 

قوله: روَیَقرً في کل رَلُعَة من الوثر فَاتَحَةً الکتاب وَسُورَق آنا عندسا نظاھر؛ 
لادنے سسنة عندھماء فتجب القراعة في جمیعہ وکذا علی قول أبي حنیفة رحمه اللہ؛ لأنه 
پحعمل ان یکون سدق فکان الاحتیاط فیہا وجوب القراءق فان ترک الشراءة غی الرکعة 
الْثالثة فسدت إجماعأً, 

قسولہ: فَإذا أَرَادَ ان يَقَنْت کبر وَرَفع بای تم یقت اما الشکبیرں فلان ؛ حالة قد 
اختلفت من حقیقة إِلی شبہہا؛ وأما رفع الیدینء فلاعلام الأصم. 

قولہ: (ولأ يَقتُ فی صلاۃ غَيْرِمَا وقال الشافعی؛ یقنت ہي الفجر. 

وقال الطحاوي: لا یقنت ي الفجر عندنا فٹي غیر بلی فان وقعت البلیة فلا باس 
ہے کما فعل النبي صلی اللہ عليه وسلم وفانه قنت فیہا شہراً یدعو علی رعل وذکوان 
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وہہ . زع ەمٌ٭10ط. تمآ3دد:0 دج // : ط٤ط‏ 
کتاب الصلاۃ 5 


وبنی سلحیان ٹم ترکەم('ء کذا ٹي الملتقط. 


[مطلب یۓ حکم القراءة) 
قوله: زوَلَیْس فی شیء من الصّلوّات قراءة سور بعینہا لا بُجزئ غیرھَا) یعنی 
ان الصلاة لا تقف صحتہا علی سورة مخصوصة بل یقراً ما تیسر من القرآن. 
قسولہ: (َبْكْرَۂ ا یَمُخدٌ سُورَةٌ للصّلاة بعَينہَا ل٦‏ يَقْرَاً غَيْرَهم لما فیه من ھجران 
الباقي وژیہام التفضیل, 
ویعنی بذلك ما سوی الفاتحت وذلك بأن یعین سورۃة ووالسجدۂةم؛ ووھل آر پ( 
لوم ال حمعق ومذا إذا رأی ذلك حتماً واجباً لا یجوز غیرہ. ما زذا علم بأنه یجوز بأي 
سورة قرأھاء ولکن یقرأً ھاتین السورتین تبر کا بقراءة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمم فلا 
یکرہہ لکن بشرط أن یقراً غیرهما أحیاناً کی لا یظن جاھل أنە لا یجوز غیرھما. 


ن‌ 


سے سے کی می 


قوله: (واڈئی مَا بُجریٔ من الْقرَاءَة في الصّلٰة مَا یَتتَاوَلَهُ اسْمْ الْقَرَاءَة عند أَبي 
حَِيفقم یرید ما دون الأیة مٹل قولہ تعالی: طإ لم يَاڈ 4( ومٹل قولە ط وَلَم يُوَ 4 ”ء 
ولو تھجی آیة من القرآن لم ہجزہ عن القراءة. 

وفيی احیط: القراعءة في الصلاۃ علی خمسسۂ أوجە: 

1- فرض. 

2 وواجب. 

3-۔ وسنة, 

و سست کہ 

5- ومکروہ. 

فالفرض: ما یتعلق بە ا حوازن وھو آیة تامة عند أی حنیفق فان کائٹ الایة کلمتین 
تجوز کقولہ تعالی: < ثُمٌ تطر وق 4ء وان کانت کلمة واحدة مل: < مُنَعَامتانِ ري4“ 
او حرفاً واحدً مثل ط صن پ” وزرن پت ففيه اختلاف المشایخ: 

والأصح: أُئه لا یہجوز. 


(1|) یعنی سورۃ الانسان. (2 سور الانساتن: 1. 

(3) سورۃ الاخلاص : 3 (غ) سورۂ الا عملاص 3 
ڑڈ) سورۃ المدر: 21۔ (5) سورۃ الرحمن: 04. 

(7) سورة ص:]. (8) سورۃ القلم:]۔ 
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وہہ . حە م101>5ط. ١‏ آط3ددص 0 دج 2ج// : ٭ ط٤ط‏ 
60 حہتاب الصلاة 


وئي الخجندي: یجوز بقولہ: ط مُلْمَآَمَمَان وق 4”“؛ لأنہا آیة قصیرة. 

والواجب:؛ قراعۃ الفاشَحة والسورة. 

والمسستون: ان یفسرا في الفجر والظہر بطوال المفصلء وھو من الخحجرات إلی 
الیرو ج, 

وقیل؛ ٹي الظہر دون الفجر؛ لأنه وقت شغل تحرزاً عن المللء وني العصر والعشاء 
باوسساطہ وھو من البروج إلی ولم یکن وںي المغرب بقصارہء وھو من إذا زلزلت الی 
آخجر6. 

والىسستحب: ان یقراً فی الفجر إذا کان مقیماً ٹي الرکعة الأولی قدر ثلائین آیا أو 
اُربعین سوی الفاتحةء وغي الثائیة قدر عشرین إلی ثلائین سوی الفاتحة, 

والمکروہ: ان یقراً الفاتحة وحدھا أو الفاتحة ومعہا آیة و آیتان او پقراً السوره 
بغیر الفاتحا ولو قرأً ٹي الرکعة الأولی سورة وفي الأآخری سورة فوقہا بکرہہ وڑذا قراً ٹي 
لارلی: ط فُن أَعُودُ بت آلاس ) 4 '' بقرا فی الغالیة: ط قُل أَخُودُ بب لاس ) 4 ٣”‏ 
ا٘ىضاً. وعلی ھذا فراءۃ الّیات إذا قرأً في الأولی آیق فإنه یکرہ ان یقرأ في الأخری آیة من 
سورہ فوقہا. 

قسولہ: روَقَال بر يُوسُْفَ وَمْحَمد: لا يُجْریٔ اَقل من لاٹ آیات قصارِ ار آیة 
طوبلة کآیة الکرسی وآیة الدین, وقوخما في القراءة احتیاط. والاحتیاط في العبادات أمر 
حسسسن, وفي السفر یقرأ بفاتحة الکتاب وأي سورۂة شاء؛ لأن للسفر أثرأ غی سقاط شطر 
الفصلاق فلژن یؤثر ٹی تخفیف القراءة أولی. وھذا ذا کان علی عجلة من السیر. فإن کان 
ٹی أمنة وقرار یقرأ فی الفجر نحو الیروج وانشقت؛ لأنه یمکنه مراعاۃ السنة مع التخفیف, 

ٹم علی قولٰما لو قرأ آیة قصیرة ثلاث مرات؟ 

قال بعضہم: لا یجوز, 

وقال بعضہم: ویجوز, ۱ 

وفي الفستعاوی؛: إِذا قرأ نصف آیة مرتین و کرر کلمة واحدۃة من آیة واحدة مراراء 
حتی لغ آیة تامة لا یجوز, 

واعلم أنە یستحب في الصلوات کلہا ما خلا الفجر الدسویة بین الرکعتین في الشراعة 


(2ھ) سورۃة الداس:]. 
(3) سورۃة الناس:1۔. 
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ہو .انح ەط٭٥106ط‏ . ذطدجردسں ج۴ 2ج// : ٭ مہ اط 
حکتاب الصلاۃ تؤ 


عندھما. 

وقال محمد: احب إلی ان یطول الأولی علی الثانیة بالاجماع لیدرکہا المدأخر وفیه 
إعانة لە؛ لأُنہا وقت نوم وغفلة بخلاف سائر الأوقات؛ لأنہا وقت علم ویقظة فلو تغافلوا 
؛ي غلیر الفجر إنا یتغافلون باشتغال دنیاھم وذلك مضاف إلی تفصیرھم وأما غفلتہم 
بالنوم فلیس باختیارھم فیستحب فیہا تطویل الآولی علی الثانیة بالإإاجماع إعانة ہم علی 
ادراك الحماعة. وأما زطالة الثالیة علی الأولی فمکروہ بالإاجماع في الصلوات کلہاء وھذا 
ٹي الفرائض. 

وامسا ٹي السسن والنوافل: فلا یکرہ کذا ہي الفتاویء ولو کرر آیة ٹي التطوع لا 
یکرہ وف الفرائض یکرہ؛ کذا فی الفتاوی. 

(مطلب بے حکم قراءة الؤتم خلف الإمام) 

فسولہ: زوا ١ے‏ الْمُزْنَمْ خاف الامامم وعن حمذ: أُله قال أُستحسن لہ فراع 
الفاتحة ي صلاہ المخافتة, 

قسولہ: روَمَی أَراذ الڈول فی صلاۃ غیرہ اختاج إِلی اتب بی الصّلاۃ و 
المَُبْعَ والأفضل: ان ینوي المتابعة 7 قول الامام: وزاللہ اکبری حتی س مقتدیاً. 

ولو نوی حین وقف الامام موقف الامامة جاز عند عامة العلماء. 

وقال ابو سہل: لا یجوز ولو نوی الاقتداء بالامام ولم یعلم من هو صح الاقتداء 

ولو نوی الاقتداء بە ینہ زیداء فإذا هو عمروء وصح أیضأ. وإذا نوی الاقتداء بزید 
فإذا هو عمر لا یصح؛ لأنە اقندی برجل لیس ہو ىی الصلاة. 

(مطلب يے صلاة الجماعۃ) 

قولہ: (وَالْجَمَاعَة سُلَةَ مُوَكَدَق اي قریة من الواجب. 

وفي التحفة: واجیة لقوله تعالی: ط وآرکٹُوا مم الرَكِىینَ 4 ”ء وہذا یدل علی 
وجومٰا, وإتا قلنا؛ إنما سنة لقوله عليه السلام: وابحشماعة من سنن الٰدی لا پتخلف عنہا 
لا منافقم(ت وقال عليه السلام: وما من ثلالة في قریة لا یؤذن فیہم ولا تقام فیہم 


زل) سورۃ البقرۃ:43. 

(2) قسسال آبن حجر غي الدرایة (166/1): ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: ورامحماعة من سنن افدی 
لا پتغلف عنہا إلا منافقع لم آرہ مرفوعاء وإعا لمسلم من حدیث ابن مسعودہ علمنا رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم سدن ا مدی: وژإن من سنن ا حدی الصلاۃ ہي المسجد الذي یؤذن فیهء ولقد 


۱۱٥٥۰ ۴٢١۱٢۲ ۱۷۷۰۲٢ یك اہ0ە8‎ 
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الصلاۃ إلا قد استحوذ علیہم الشیطان عليك بالحماعة فاشضا باخذ الذئب الفارۃم( 
استحوذ أي استولی علیہ وشکن منہم وإذا ثبت أنہا سنة مؤکدق فإنہا تسقط ٹي حال 
العذر مثل المطر والریح ي اللیلة المظلمۂ. وأما بالنہار فلیست الریح عذرأء وکذا مدافعة 
الأخبئینء آو احدھماء و کان إذا حرج یخاف ان یحیسه غریمه ل“ي الدینء او کان یخاف 
الظلمة و یرید سفراً وأقیمت الصلاة فیحشی ان تفوته القافلۂ و کان قیماً بمریض: أو 
یخاف ضیاع مال أو حضر العشاء وأقیمت صلاۃ العشاء ونفسه تتوق يہ وکنا إذا 
حضر الطعام في غیر وقت العشاء ونفسه توق إليه وکذا الأعمی لا یجب عليه حضور 
الخماعة عند أبي حنیفة. وإن وجد قائداٌ وعندھما یجب إذا وجد قائد ولا یجب علی 
مقعد ولا مقطوع الید والرجل من خلافء ولا مقطوع الرجل ولا الشیخ الکبیر الدي لا 

وأقل اطلمماعة النانء ولو صلی معه صبی بعقل الصلاۃ کانت جماعة حتی لو حلف 
لا یصلی ہجماعة وام صییْاً یعقل حنث کذا لي الفتاوی. 

ولو صلی في بیتہ بزوجتہ آو جارینہ أو ولدہ فقد آئی بفضیلة الحماعة. 

ولےو نسام؛ أو سہاء أو شغل عن ا حماعة فالمستحب ان یجمع أھلہ ٹي منسزلہ 
فیصلي بہم وقد قال عليه السلام: دومن صلی اربعین یوما ٹي جماعة یدرك التکبیرۃ الأولی 
کتب اللہ للە براعتین براءة من انار وبراءة من التفاق( 


رأیتنا وما یتخعلف عن الصلاۂ إلا منافئقء وی لفظ لە: رومن سرہ ان یلقی اللہ غداً مسلماً فلیحافظ 
علسی ھسؤلاء الصلوات حیث ینادي یہن فإن اللہ شرع سنن افٰدیء وإنہن من سنن افدی؛ ولو 


انکےم صلیتم ٹي بیوٹکم کما یصلی هذا المتخلف 'ي بیته ترکتم نة لبیکم صلی اللہ عليه وسلم؛ 


ولقد رأیتنا وما إلإ منافق معلوم النفاق. 

(1[) آخرجه النسائی فی سننه ٹي کتاب الإامامة (باب: التشدید پي ترك الحماعق) بلفظ: روما من تُلائة ہي 
قریق ولا بدو لا تقام فیہم الصلاق إلا قد استحوذ علیہم الْشیطان فعلیکم بالحماعق فإضا باکل 
ال..ذئب القاصیقع؛ وأخحرج آبو داود فی سنلہ فی کتاب الصلاۃ (باب: ہي تشدید ي تر اغمماعة) 
بلفضضصظ: روما من ثلاة ہی قریق ولا بدو لا تقام فیہم الصلاق إلا قد استحوذ علیہم الشیطان 
فعليیلل باخماعة فاما پاکل الذثب الشاصیة ج. 

(2) آسرجہ الترمڈي في سننہ ہي کتاب الصلاة (باب: ما جاء ہي فضل التکبیرۃ الأولی) بلفظ: ومن 
صلی للہ آربعین یوما ٹي جماعة یدرك التکبیرۃ الأولی کتبت لە براءتان: براعة من النارء وبراعة من 
التفاگ ج. 


کس شس شش 7 ۲ء۱۸۵ 11 8۲۴. 
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(مطلب لے الإمامۃ) 

قسولہ: روازلی الناس بالإمَامَة َعْلمَہُمْ بالسَكة) أي ہما یصلح الصلاة ویفسدھا 

والمراد بالٰسنة ھنا: الٰشریعة, 
قسولہ: (فمإن تسَاوَوا فَأقْرَوْهُمْ لکتاب الله تعالٌی) یعني إذا استووا ٹي العلم 

وأحدھم قارئ قدم القارئ؛ لن فیه زیادة, 

فسولہ: زان ساووا فأوْرَعْہُم؛ لأن معه زیادة الورع؛ وھو درجة فوق التمّوی؛ 
لأن التقوی اجتناب ا حارمء والورع اجتناب الشبہات. 

قوله: فان تسَاوَرا فَأَسَنْہُمُْ اي اکبرھم سنا؛ لأن في تقدیم الأسن تکثیر ا حماعة؛ 
لانه اُحشع من غیرہ. فإن تساووا ٣ي‏ السن فأحسنہم خلقاء فإن تساووا فأحسنہم وجہا. 

قولہ: (وَيِكرَه تَقْدم الْعَبْدِ وَالأَغرَابي)؛ لأن العبد مستخف بە وینفر الناس عنه؛ 
والأعراي ھو لی پسکن البوادی واخہل ۴ الإأعراب غالب؛ قال اللہ تعاٰی فیہم: 
وَختز ال بَلوا خخذوۃ مَا تو ال علی ول 4''. 

قولہ: (وَالقاسق)؛ لأنه لا یہتم بأمر دینە. 

قولہ: روَد الرکام؛ لأنە لیس لە اب یفقہہ فیغلب عليه ا خہل. 

قولہ: (وَالأغْمّی)؛ لأنہ لا یتجتب النجاسة ولا بہتدي إلیٰ القبلة إلا بغیرہ. 

وفي ا حیط: إذا لم یکن غیرہ من البصراء أفضل مہ فہو أولی. 

قسولہ: رفٔسإن تَقَُنُوا جَاز لقولہ عليه السلام: روصلوا خلف کل بر وفاجرم'؛ 
ولأن ابن عمر ونس بن مالك وغیرهما من الصحابة والتابعین کانوا یصلون خلف ا حجاج 
مسع أنه کان أفسق اُھل زمانہء حتی قال عمر بن عبد العزیز؛ لو جاءت کل أمة بجنایاتا 
ہے سے وپ و بے میمت 

فان قلت: فما الأفضل ان یصلی خلف ھؤلاء أو الانفراد؟ 

قیل: ما فی حق الفاسقی؛ فالصلاة خلفه أولیء لما ذکرنا من صلاۃ الصحایة علف 
ا حجاج. وأما الأخرونء فیمکن ان یکون الانفراد اأولی لمہلہم بشروط الصلاة. والأفضل 
ان یصسلی خلف غیرھم؛ لأن الناس تکرہ إمامتہم وقد قال علیہ السلام: وومن ام قوما 


(1) سورة التویة:97, 

ڑے) سر چنہ الدارقطني ٹي سمْهہ یی ابص األعیدین (باپ: صفمة من شجوز الصہلامُ مجیہ والصلاہ عليه): 
وآخرجہ البیہقی في سننه الکبری لپ ي کتاب ال جدائز (ہاب: الصلاة علی من قتل نفسه غیر مستحل 
لُقلہا). 


(6 ا6 ٢۱١(٢‏ فو رود و واتهسودددیدڈڈا 
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160 کاب الصلاہۃ 
وھے لە کارھون فلا صلاۃ لەم(ء وتکرہ الصلاۃ خلف شارب ال حمر وآکل الربا؛ لأنه 
قآسق, 


قسولہ: روَیَتبَغسی لالمام ان لا يُطُوْل بہم اللصّلاق) یعنی بعد القدر المسٹنون لما 
روي: ان معافاً رضی اللہ عنه صلی ہقوم فاأطال ہم القیام خشکوہ إلی رسول اللہ صلی اللہ 
علسیه وسسلم فقسال لە: وافتان انت یا معاذ قالا ثلاث ین أنت من والسماء والطارق 
والشمس وضحامام(“. 

وروي آنه قنسا ی: ںوصصسل بہسم صلاۃ أضعفہم فان فیہم المریض والکبیر وذا 
ایا 3پ(“ 

وڈککسر ي المصابیح: ون معاذاً صلی بقومه صلاة العشاء فافتتحہا بسورة البقرة 
فانحرف رجل منہم قسلم تم صلی وحدہ غقال معاذ نہ منافق غذھب الرجل إلی رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم فقال: یا رسول اللہ نا قوم نعمل بأیدینا ونسقی بنواضحتا ون 
معاذاً صلی بنا البارحق ققرأ البقرۃ فتجوزت فزعم آأئي منافقء فقال صلی اللہ عليه وسلم 
یسا مصساذ أفستان أئست قاھا ثلائاء اقر والشمس وضحاھا وسیح اسم رك ؛الأعلی 


۱ جج 
ونحوغماخ' . 


(1) أخحرجہ این عماج فی سننہ می کتاب إقامة الصلاة والسنة فیہا وجعل عتواناً لباب: باب من أم قوماً 
وسم لسم کارعونء وأخرج الترمذدي في سنته غي کتاب ابواب الصلاۃ وجعل عنواناً لُباب: باب 
فیمن ہُم قوما وغم له کارعونء 

(2) روي ھذا ا حدیث بألفاظ مختلفة متقاربة المعاتی مثل: اُخرج البخاري فی صحیسہ غي کتاب الڈان 
زساب: مسن شکا ]إمامہ لذا طول)ء وأخرج ؟یضاً ٹي صحیحہ ہي کتاب الدب (باب: من لم پر 
إکفار من قال ذلك عتأولاً و جاعاثء وأخحرج مسلم في صحیعہ ي کتاب الصلاة (باب: الفرءة 
ٹی العشساع ”ُحسرج اللسسائی فی سنلہ اي کتاب الإأامامة (بای: خروج الرجل من صلاۃ الإامام 
وفسرامه مسن صسلاته فی تاحية المسجد) وأخمرج ابو داود ٹي سنٹھ في کتاب الصلاة ژباب: ىي 
تتفیف الصلا۶). 

(3) أحسرمہ الامسام الیخاري في صحیحہ فی کتاب الدب ن(باب: ما یجوز من الغضب والشدۂ لأمر 
اللہ) بلشظ: عن أي مسعود رضشی اللہ عند قال: آتی رجل التبي صلی اللہ عليه وسلی فقال: اي 
لآناحسر عن صلاہ القداة من ال قلاتء سما یطیل بناء قال: فما رثیت رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسسلم قط اشد غطیاً قي موعظة عنہ یومعئ قال: فقال: بویا أیہا الناسء ِن منکم عتفرینء فأیکم 
ما صلی بالتاسء قمفیتجوز مان فیہم المریض والکییں وڈا الما جةچ۔ 

]ش) ؟خرجہ مسلم فی صحیحہ فی کتاب الصلاةۃ زہاب: القراءة ٹي العشاع) بلفظ: وعن جابر قال: کان 
ممساذ یصلی مع النبي صلی اللہ عليه وسلم؛ تم یأتی قیؤم قومہ قصلی لیلة مع السي صلی اللہ عليه 


ی+ایػم6 ۲۰م۳۰۱۸م عام اح 
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حکتاب الصلاہه 161 
وفسسالل آٌی: وما صلیت خلف احد آتم واخف عما صلیت خلف رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلوع(“. 


وروي ان البيی علسيه السلام: وقرأً بالمعوڈتین ہي صلاة الفجر: فلما فرغ قالوا 
أُوجزت پا رسول اللہ قال سمعت بکاء صبي فخشیت علی امەم(2“. 


وسسسلم العشساء تم آئی قومب فأمہم فافتتح بسورة الِقرق فانحرف رجل فسلیب ثم صلی وحدہ 
وانصصرفء فقالسوا ە: ٴُنافقت یا فلات قال: لا والہء ولانین رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلب 
فلأخسیرنهہ فأنسی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال: یا رسول اللہ إنا اصحاب واضح تعمل 
بالنپار؛ وإن معاذا صلی مك العشای ثم آتی فافتتح بسورۃة الیقرةء فاأقبل رسول اللہ صلی اللہ عليهہ 
وسئم علی معاف فقال: یا معاذ فتان انت فقر بکذا واقرً بکذا قال سفیات: ققلت لعمرو: إن آیا 
السزبیر حدشاعن جایر أُته قال: اقراً والشمس وضحاھاء والضحی۔ واللیل إڈا بغشی وسبح اسم 
ربك الأعلیء فقال عمروۂ نحو ھذاج۔ 

اھ احرجه مسلم ۳ي صحیحہ ٹي کتاب الصلاه زہاب؛ اعتدال أُرکان الصلاة وتخفیفہا آي ةام) بلفظ: 
وعسن آنس قال: ما صلیت خلف احد آوجز صلاة من صلاۃ رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم ي 
سام کات صلاہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم متقاربق وگانت صلاہ أي بگر متقاریق فلما 
کان عمر بن اخنطاب مد في صلاۃ الفجرء وکاتہ رسوئ اللہ صلی اللہ عليه وسلم (إڈا قال: سم اللہ 
لسن حمسدوء قام حتی تقول: قدہ أوھیء ٹم یسجد ویقعد بین السجدتینں حتی نقول: قد اُرھرں 
وآخررج الامام ایل ٣ي‏ مسندہ ي الرقم (12675۹) بلفظ: وعن انس بن عاللگ أُنه قال* ما صلیت 
خلف اُحد بعلد وسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم آرجز صلاق ولا آتم من رسول اللہ صلی اللہ علیہ 
وسلم). 

(2) قال اثزیلعی فی نصب الرایة (4/2): روی ؟ن اي صلی اللہ عليه وسلم قرآ ٹي صلاۃ الفجر ٹي 
سفرہ: ‏ وبالمعوذتینڈ قنت: رواہ یو داود في پوسنتخ غي غفضائل القرآنء والنساتی ‏ ىٍی 
و(الاستعافقىي من حدیث القاسم مولی معاویة عی عقیة بن عمامر قمال: گئگتت اقود برسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم ناقنہ ٹي السفر؛ فقال لی: یا عقیة! الا اعلمث خیر سووتین قرثتا؟ فعلمنی: 
قُل أَكُوڈُ بب القلّي ۵ 4 وط قُل أَطُوذ بث الا یج 4 قال: قلم بر سررت ہما 
جذأء فلما نزل لصلاة الصبع صلی ہما صلاھ الصیح للتاسء فلما فرغ رسول, اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم من الصلاة التقت إلی تقال: یا عقبة! کیف رثیت؟ انتہی۔ والقاسم عذاء و آبو عبد 
الرحمن القاسم بن عبد الرحمن القرشی الأمویہ عولاھم الشامی۔ وہ ابن حعین وغیرں وتکڈم 
واحدء قالھ المٹدر یم ورواہ ابن حیان فيی وصحیحمھ غي التوع الرابع والعلائین> سن القسم التاسس 
من حدیث معلاویة بن صالح عن عید الرحمن بن جبیر بن نغیر عن آٛبیە ن عقیة بن عامرء ان النبي 
صلی اللہ عليه وسلم مہم بالمعوذتین ٹي صلاۃ الصیح انتھی۔ ورواہ احاکم ٹي ومستدرکچ 
کذلاشء ولفظہ: سالت رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم عن المعوذتینء اسن القرآت سا فَامّنا 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ي صلاۃ النجر بہماہ انتہی. وقال: حدیث صحیح علی شرط 


۱۱٥٥۰ ۴٢١۱٢۲ ۱۷۷۰۲٢ یك اہ0ە8‎ 
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فدل علی ان الامام ینبغی لە ان یراعی حال ا حماعة. 

قسولہ: رَیُکرَۂ للنْسَاء ان يُصَلیْنٌ وَحْدَمنٌ جَمَاعَة یعتي بغیر رجالء وسواء ٹي 
ذلك الفرائض والنوافل والتراویح. 

وأما ٹی صلاہۃ الحنازق فذکر غي النہایة: أنه لا بکرہ طٰن ان یصلینہا بجماعة وتقف 
اللاما3سة وسطہن؛ لاہن إڈا صلینہا فرادی دی ذلك إِلی فوات الصلاة علی البعض؛ لأن 
الفرض یسقط باداء الواحدق فتکون الصلاة من الباقیات نفلا والتفل بصلاة ا لحنازة غیر 
مشروع. 

قولہ: رفَإن لن وَققت الامَامُ وَسْطْبْنْ وبقیامہا وسطہن لا تزول الکراهة؛ لأن 
فی الدوسسط ترك مقام الإامام وإعا أُرشد الشیخ إلی ذلك؛ لأنه أقل کرامة من التقدم؛ (ِذ 
ھسو أستر ما؛ ولآن الاحتراز عن ترك السٹر فرض والاحتراز عن ترك مقام الامام سنة 
فکان مراعاۃ الستر أولی, 
فإذا صلین بجماعة صلین بلا أُذان ولا إقامة ون تقدمت علیہن إمامتہن لم تفسد 

وقفسوله: و(وسسطہن): هو ہاسکان السین ولا یجوز فتحہا. والأصل فیە ان کل 
موضع یصلح فیە بین فہو وَسُط بإسکان السین. ویکون وٌسْط ظرفاء کقولك جلست 
رس سی ینہم: وکل موضع لا یصلح فيه بین فہو وسط ہتحریك السین. ویکون 
وٴسط اما لا ظرفاء کقوللفل جلست وسط الدار۔ 

ولو ان قوماً عراۃ آرادوا الصلاۃ فالأفضل ان یصلوا وحداناً قعوداً بالایمای ویتباعد 
بعضسہم عسن بعض, فإن صلوا جماعة وقف الامام وسطہم کالنسای وصلانہم بجماعة 
مکروھة. 

قوله: (ومن صلی مع واحد أَقامَةُ عَن ئمینة) إِن کان قبل الشروعء فظاھر۔ وإن 
کان بعدہ آشار إليه بیدہ. 

وعن حمد: یضع اُصابعه عند عقب الامام والأول هو الظاھر, 

ون کسان وقوفه مساوباً للإامام وسجودہ مقدم عليه لا بضرہ؛ لأن العبرة لموضع 
القیام. 


الشیعخىن ولم یر جا أآخیر چیہ لی رزالصلاء ری (فضائل الفرانع ٹم آخرجہ بسند اسنن ومتنہ 


وسکت سے ورواه احملہ فی (ڑ اسمسسشڈ.٭ م۔ وابن آی سسة لی ((مصلف۷۸: والطیرانی یی (ڑ+عحجتمے )), 
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حکتاب الصلۃ 163 
ولو صلی خلفه او علی یسارہ جاز؛ لأن ا لمواز متعلق بالأرکان وقد وجدت ہلا 
أنه یکون مسیٹا. 
قولٰہ: فان گانا این ُقدمْ عَلَیْہمَ وعن أی یو سف یتو سطہما؛ لپن بن مسعود 
صلی بعلقمة والأسود فقام وسطہما۔. 


قلٰنا؛ قال إبرامیم النخعی: گا لے سی امت 

فسولہ: (ولا یھُسوز للرُجَال أَنَ يَقمَدُوا بامر آ3 وَلا بصّبي) اما المرأة ة فلقولہ عليه 
اللسسلام: -صس‌‌‌٘ ٔ9 ٰ4 9 ۹؟ٰٔ 9و والارث 
وجمیع الٰولایات. 

وھل تتعقد التحریمة إذا اقتدی ہا ن علم أُنہا امرأۃ؟ 

لا تنعقد روایة واحدة. وژن لم یعلم ففيه: اختلاف المشایخء وغي الاقتداء بالعریان 
لا تنعقد اصلا, 

وأما الصبی فلا تجوز إمامتہ للبالغین؛ لأنە متتفلء وني التراویح جوزہ مشایخ بلخ 
رج مس وت سس ود ؛ أنه لا یجوز فی الصلوات کلہا. 

فسولہ: زویصف الرٗجال ؛ مْ الصَيان تم النْسَاء) لقوله عليه السلام: رزلیلنی منکم 
اولسو الأحلام والنہیم'+“ء أي البالغون اولو العقولء وا لالم ہو البالغ سواء احتلم أو لم 
یحتلم. فإن ہف سی وقفوا بین الصبیان والنساء احتیاطا. 


ہے گی اس بن 


قولة: (فإن قامت امأة ًٌّ جانب رَجُل وھما مُثْمَرِکان 5- صّلاة واحذة 


(1) وأحروھن سن حیث ُخحرھن اللەی: یعنی النساء۔ قال ٹي المقاصد نملا عن الزرکشيی عزوة 
النصحیحین غلط وکذا من عزاہ لدلائل البوۃ للبیہقی مرفوعاً ولمسند رزینء لکنه ہي مصلف 
عبد الرزاقء وأخرجہ من طریقہ الطبرائي من قول ابن مسعود في حدیث صدزہ کان الرجل 
والمرأۃ ہي بئی !سرائیل یصلوت جمیعاء مم کانت المرأة زذا کان ما خلیل تلبس القالبینء فیطول ھا 
خلیلہاء فالقی اللہ علیہن الحیضء نکان ابن مسعود بقول: وأخروھن من حیث آخرھن اللہ 
نعالٰی؛ قلدا: ما القالبین؟ قال: رقیصان من خشب. وي ؛لباب اُحادیث آخری آشار الحافظ ابن 
حجر لبعضہا ٹي تخریج أحادیث اغشدایق والقاريی في الموضوعات عن ابن فمام أله قال في شرح _ 
المدایقۂ لا یثبت رفعه فضلاً عن شہرتہ والصحیح: آلە موقوف علی !این مسعود, وقال غي ؛للاّلئ: 
رأیت من عزاہ للصحیحینء وھو غلط وھو في مصنف عبد الرزاق من فولە. 
انظر: کشف الحفاء (69/1). 

(2) آخرجہ مسلم ٹي صحیحہ في کتناب الصلاة (باب: تسویة الصفوف وإقامتہا وفضل الأول فالأول 
مسنہةع)؛ أخحسرجھ آبو داود فی سدده سی کتاب الصلاۃ (باب: من یستحب ن یلی ؛لامام ٹي الصف 
وکراھیة التأآحر). 
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َففسَةّتٗ عَليْه صَلكئ وا حارم کالأجانب. وھذا إذا نوی الإأمام زمامتہا. أما إذا لم ینو 
إمامتہا لم بضرہ محاذاتاء ولا تجوز صلاتا؛ لأن الاشتراك لا یہت بدون الئیة عنددتا خیلافاً 
لرفسر؛ ولآأا لو صححا اقتداءھا بغیر یة قدرت کل امرأۃ علی فساد صلاته متی شاءت 
بن تقف إلٰی جائبه: فتقتدي به. 

ومن شرائط احاذاۃ المفسدۃ5: 

1 ان تکون الصلاة مشترکة تحریمة وأداءَ احترازاً عن المسبوق. 

2- وآن تکون مطلقة اي ذات رکوع وسجود. 

3 وآن تکون المرأة من ذوات الشہوة حالاً و ماضیا, 

ئ4- وآن لا یکسونت بینہما حائل ولا فرجق وادناہ قدر مؤخرۃ الرجل وغلظهہ غلظ 
الأصبع والفرجة تقوم مقام ا حائلء وھو قدر ما یقوم فیه الرجل. 

5- وآن تفق ا ہے حتی لو اعختلف لا تفسد. وھنا إعا یکون في الکعبة. 

6- وآن یئوي الامام إمامتہا إلا فی ابدمعة والعیدین وقدر بعضہم سن المرأة بسبع 


وقیل: بٹدسع. 

والصسحیح:؛ أن لا یشسدر بشےء۔ واشحنونة إذا حاذته لا تفسد ولو کانت بالْغة 
مشستہاۃ لأعسدم صحة الصلاۃ متہاء والصبیة إٰذا کات تعقل الأصلاة وھی لا ثشتہی لا 
تفسد ولا یشترط فی حکم ا حاذاۃ ان تدرك ؟ول الصلاق بل لو سبقہا برکعة أو رکعتین 
فحاذته فیما اأُدرکت تفسد عليه وإن کانا مسبوقین فحاذثه فیما یقضیان لا تفسد عليه؛ 
لأُہما منفردان. 

قولہ: رَبْکكرَه للنْسَاءِ حُضُورْ الْجَمَاعَات) یعني الشواب منہن لما فیە من وف 
الفتنة, 

قسولہ: روَا بَ_اسْ ان شوج الْ>جُوز في ار وَالتَطرِب وَلْعشاع) وا حمعة 
والعیدین وھذا عند أی حنیفة, 

اُما عندھما: فتخرج في الصلوات کلہا؛ لأئه لا فتنة لقلة الرغبة فیہن. 

ولے: ان شدۃ الغلمة حاملة علی الارتکاب ولکل ساقطة لاقطة غیر ان الفغساق 
اننتشسارھم في الظہسر والعصر. ما في الفجر والعشاء فہم نائمون. وي المغرب بالطعام 
مشغولون. وٹ العید الحبائة متسعق فیمکنہا الاعتزال عن الرجال؛ فلا یکرہ, 

والفستوی الیوم علی الکراهة في الصلوات کلہا لظہور الفسق في ھذا الزمانء ولا 
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پیاح ھن الخخروج إلی ا لحمعة عند أبی حنیفة کذا في اغحیط فجعلہا کالظہر. 

وی المیسوط: جعلسہا کالعیدین حتی إلە یباح هٰن اخخروج لیہا بالإاجماع لیہا 
باس+انماعة, 

قسولہ: (ولا 7 الطاهھ خَلف من به کے اَل ولا الطٌاهرَات خَلفَ 
المْمَحَاضّسق لمسا فیە من بناء القوي علی الضعیف. ویصلیي من بە سلس البول خلف 
مثل ولا -- ان یصلی خلف من بە سلس وانفلات ریح؛ لن الامام صاحب عذرینء 
والمأموم صاحب عذر واحد. 

قسولہ: روَلاً الْقَارٍیٔ خَلْفَ الُمٔيٌ) ولا یصیر شارعاً علی اللصحء حتی لو قہقه لا 
بنتقض وضوےہ. 

والأمی هو من لا یعرف من القرآن ما تصح بە الصلاةء وإن آم الأمی امیین جاز 
ون أم قارئین فسدت صلاته وصلاهم. 

وقال ا حرجانيی: انا تفسد صلاته إذا علم ان خلفه قارثا. 

وٹي ظاھر الروایة: لا فرق. 

وفي الکرخی: إشا تفسد صلالہ بالیة لامامة القارئ آما إذا لم ینو أمامته لا تمفسد 
کالمرأۂفء ولو افتتح الأمی م آتی القارئ تفسد صلاته. 

وقسال الکرخی: لا تفسد؛ لأنه لما یکون قادراً علی ان یجعل صلاته بقراءة قبل 
الاقتستاحج ولسےو حضر الأمي والقارئ یصليء فلم یقتد بە وصلىی وحدہ فالأصح انا 
تفسد. وإن ام قارئین وأمیین فصلاۃ الکل فاسدة عند آی حنیفۂ؛ لأن الأمیین قادرون علی 
ُن پجعلوا صلاتہم بقراء بأن یقتندوا بقاریئ وعندھما صلاتہ وصلاۃ من هو مثله جائرة., 

ولو صلی ؛لأمی وحدہ والقارئ وحدہ جاز هو الصحیح, 

ولا یجوز اقنداء الأمی بالأخرس لا بأتی بالتحریمة, 

ق.سولہ: (وَلا المُکنسی ٭ خَلْفَ الْمْرَان) ولا تتعقد التحریمة أصلاًء حتی لو قہقه لا 
یتتشض وضوےہ. 

ولو کان ٹي تطوع لا پجب قضاؤہ. 

ولو أم العاري عراۃ ولابسین فصلاة العاري؛ ومن هو مثله جائزة بالاجماع, وکذا 
صساحب ا حسرح السائل ہمن هو مثله وباصحاء. والفرق بینە وبین الأمی: بٰذا أم قارئین 
وآمیین علی قول یی حنیفة ان العاري واحروح لا یمکنہم ان یجعلوا صلاتہم بثیاب ولا 
بانقطاع الٌدم وژن اقتدوا بصحیح ولایس والأمی یمکنە ان یجعل صلاتہ بقراءة بأن 
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یقتدي بقارئ؛ لأن قراءۃ الامام لە قراءة. 

قولہ: (ِوَیَجُور ان يَؤُمْ الْمَيْمُمْ الْمَوَضعيينَ وہذا عندھما؛ لأُنہا طہارۃ مطلقة غیر 
مؤقتة بوقت بخلاف طہارة المستحاضة. 

وقسال حمد: لا یجوز؛ لأنها طہارةۃ ضروریة من حیث إنه لا یصار إلیہا الا عند 
العجز عن الماء 

قولہ: روَالْمَاسمُ عَلَى الْخْفیْنْ الْفَاسليعٌَ وھذا بالاجماع؛ لأن المسح طہارۃ کاملة 
لا تشسف علی اآلضرورة؛ ولژن ا لخف ماع سرایة ا حدث إلی القدم وما حل بالحخف یزیله 
المسصح, 

قولہ: روَبْصَلي الْقَائمْ خَلْفَ الْقاعدم یعني إذا کان القاعد یرکع ویسجد فاقندی 
بە قائم یرگع ویسجد. 

وقال حمد: لا یجوز؛ لأنه اقتدی غیر معذور بمعذوں فلا یصح. 

قال ہي الفتاوی: والنفل والشرض ہي ذلك سواء عند حمد, 

ونهم۔سا: إن آخحسر صلاۃ صلاھا النبي عليه السلام بأصحابهہ کان فیہا قاعداً وھم 
قائمون؛ ولأنه لیس من شرط صح الاقتداء مشارکة الماموم للإامام ٹي القیام بدلالة آنە لو 
ادرك الإامام فی الرکوع کبر قائماً ورکع واعتد بتلك الرکعة ولم یشارکە ي القیام. 

قولہ: روَا یُصَلَي الِّي يَرْكَمْ وَتَسسْجُدُ خَلَفَ الْمُومي) وہذا قول اصحاینا جمیعاًء 
(لا زفرء فإئہ یجوز ذلك قال؛ لأن الایماء بدل عن الرکوع والسجود کما أن التیمم بدل 
عن الوضوء والغسلء فکما یجوز للمتوضیع خلف المتیمم فکذا هذا۔ 

قانا؛ الإایماء لیس ببدل عن الرکوع والسجود؛ لأنہ بعضه وبعض الشیء لا یکون 
بسدلا عنہ فلو جاز الاقتداء بہ کان مقتدیا ٹی بعض الصلاة دون الْبعض, وفلك لا یجوز 
ویصلي المومئ لاستوائہماء إلا ان یومئ الموتم قاعدا والامام مضطجعاء فلا یجوز. وإذا 
کان الامام یصلی قاعداً بالایماء والمقتدي قائماً بالایماء جاز؛ لان ھذا القیام غیر معتبر؛ 
لأنه لیس برکن حتی کان الأولی ترکە. 

قولہ: زوا ۴7 الْمُتَرضُ لی الَْقْل)؛ لن الاقنداء بنای ووصف الفرضیة 
معسدوم فی حق الامامء فلا یتحقق البناء علی المعدومء ویجوز اقنداء المتتفل بالمفترض؛ 
لان صسلاة الامسام تشتمل علی صلاة المقتعدي وزیادق فصح اقنداؤہ بخلاف المفترض 
بالمتنفل؛ لأنه بناء قوي علی ضعیف: فلا پجوز. 

فان قیل: إذا جوزتم صلاة المتتفل خلف المفترضء فالقراءة فرض علی المقندي ي 
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اأحسربین؛ لأن القسراعة فرض ي جمیع رکعات النفل وھی علی الامام نفلء فکان فیہا 
اقتداء المفترض بالمتنشل؟ 


قلنا: لما اقتدی بە لم یبق عليه قراعة لا فریضة ولا نافلة, 

قسولہ: (وَلاً مَنْ یُصَلی فَرٴضاً خَلَفَ مَنْ یُصّلی فرّضاً آخَرُ)؛ لن الاقنداء شرکة 
وموافقة فلا بد من الاتحاد وسواء تغایر الفرضان اما أو صفة کمصلی ظہر امس خلف 
من یصلی ظہر الیوم؛ فانه لا یجوز بخلاف ما (ٰذا فاتتہم صلاة واحدة من یوم واحدء فإنه 
یجوز وإڈا لم یجز اقتداء المقتدي: ھل یکون شارعاً ٹي صلاۃ نفسه ویکون تطوعا؟ 

ففی انجندي: ثعم, ْ 

وفي الزیادات والنوادر: لا یکون تطوعا. 

ومن صلی رکعتین من العصر فغربت الشمس فجاء إنسان واقندی بہ ي الآحربین 
یجوز ون کان ھذا قضاء للمقتدي؛ لأن الصلاة واحدة. 

قولہ: (وَیُصسليی الْمَفل لف الْمْفَتَرض)؛ لان فیه بناء الضعیف علی القوي؛ 
فجاز. وإذا کان بین الإامام والمقتدي حائط منع الاقتداء إلا أن یکون ا حائط قصیرأً مقدار 
الذراع او الذراعین. وأما إذا کان اکٹر من ذلك؛ فان کان فيه باب مفتوح أو نقب لو 
راد ان یصل إلی الامام اأمکنە ذلك صع الاقتداءی وإن کان فیه باب مغلق أو نقب صغیر 
لو آراد الوصول لی الامام لا یمکنه. 

قال الحلوانی: إذا لم یشتبه عليهہ حال ژمامہ صح اقتداؤہ ولا فلاء ولو اقتدی بالامام 
ٹی أقصے المسجد والامام فی ا حراب جاز؛ لان المسجد وإن اتسع فحکمه حکم بقعة 
واحسدةء وإن کان في الصحراء إن کان بینە وبین زمامه اأُقل من لَلالْة اُذرع صح الاقتداء 
وإلا فلا, 

قوله: روم الَمَدّی 
من رو جہرں, 

[- اما بشہادۃة العدول یشہدون أنه احدث, ٹم صلی فإن الصلاة تفسد. 


امام ثُوْ عَلمَ أَلَهُ عَلَى غَیْر طٔہَارَة أَغَادَ الصّلاق والعلم بذلك 


غیر 


2- والسٹانی ان یخبر الامام بذلك عن نفسه بن یقوله: صلیت بك؛ وأنا حدث 
ویقبل قولہ إن کان عدلاً وژن لم یکن ید لم یقہل لا أله پستحب الاعادة, 

ولو صلی علی ظن أنہ محمدث و جنبء مم تبین لە أنە علی طہارۃ لا تجزئە صلاته 
ویخشی عليه الکفر. 
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(مطلب يۓے مکروهات اثصلا3) 

قسولہ: رَوَیْكْرَۂ للْمُصلي ان یَیّث بتَوبہ أُوْ بجَسّدم العبثٹ: هو کل لعب لا لذۃ 
فیەء فأما الذي فیه لذق فہو لعبء وکل عمل مفید لا ہاس بہ في الصلاة؛ لأن الئبيی صلی 
اللہ عليه وسلم: وعرق سي صلاہ فسلت العرق عن جبہتەم( ؛ لأنہ کان یؤذیف وأما ما 
لیس ممفید فیکرہ والعبث مکروہ غیر مفسدہ قال عليه السلام: وزإن اللہ کرہ لکم ثلاث 
العبث في الصلاقء والرفث في الصومء والضحك فی المقاہرم(“. 

وروي أنە عليه السلام: ورای رجلا یعبیث بلحیته ٹي الصلاۃ فقال: لو حشع قلبه 
لخشعت جوارحہم( وقال عليه السلام: ووژن ہي الصلاة لشغلام!'“ أي شغلاً للمصلی 
باعمال الصلاقء فلا ینبغی ان یشتۂ بفیرھا, 

قسسال ٹي الذخیرة: إذا حۓ جسدہ لا تفسد صلاتہ إذا فعله مرة أو مرتین أو مرارا 
وہین کل مرتین فرجة., أما پٰذا فعله لاٹ مرات متوالیات تفسد صلاتہ کما لو ٹف شعرہ 


(1) ذکسر ہذۂ الحدیث ٹي المبسوط (115/1) بلفظ: روي عن النبي صلی اللہ عليهہ وسلم: ووأنه عرق 
لیلة ٹي صلانہ فسلت العرق عن جبینەھ. غریب: وجدت عن ابن عباس: کان الئبي صلی اللہ علیہ 
وسسلم یمسح العرق عن وجہہ ٹي الصلاقہ رواہ الطبرائي۔ وقال افیٹشی (284): وفیه خارجة بن ٰ 
-52.-.-.- وھو صمعیشی 2 : 

(2) قالی عليه السلام: ووإن اللہ کرہ لکم ٹلاتا؛ وذکر عنہا العبث ي الصلاق قنت؛ رواہ الفضاعی ي 
پومسند الْشیابمھ من طریق این المبارك عی اساعیل بن عیاش عن عبد اللہ بن دینار عن بحبی بن 
۴ کسیں مرسلٹ قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ون الله کرہ لکم ثلاا: العیث ٹيی 
الصسلاق وائسرفث ي الصیاعء والضحث ٹي المقابر؛ انتہی۔ وذکرہ شیھنا فحافظ شس الدین 
السذھبي ہي وکتاہہ المیزای وعدہ می منگرات (ماعیل بن عیاش قال بن طاعر -ي کلام علی 
احادیسٹث الشہاپ۔ ھذا حدیث رواہ اِساعیل بن عیائی عن عبد اللہ بن دینارء وسعیاد بن یوسف 
سن یحسیی بسن اي کثیر أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وھذا مقطوےء وعید اللہ بن دینار 
شامیےء من أعلى حمصء ولیس بالمگی؛ اننہی کلامہ. 
انظر: نصب الرایة (86/2). 

(3) روي فی کسر العمال ٹ رقم (2530): عن علي اقال: ووابصر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
رجلاً یعیثٹ بلحیتہ ىي الصلاء ققال: آما عذا لو شع قلبی خشصت جوارجھھ العسکری شی 
المواعظ وفیا زیاد بن المنفر مترول. 

(4) آخس رجہ السبخاری ٹٹي صحیحھ في کناب الحممة 7" لا یرد السلام فی وت والثرمذدی ي 
سسننھ ٹي کستاب الصلاۃ وباب ما جا نی قدلى ال حیڈ والعقرب فی افصلا)ء وأبو داود في سننہ ٹي 
کستاپ الصلة وباب: رہ السلام ٹىي الصلاقیء وابن ماج تی سندہ پي کتاب [قامة الصلاۃ والسنة 
فیپ زبا: المصلی یسلم عليه گیف بر۵)۔ 
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مرتین لا تفسذ وٹلاٹ مرات تفسد., 

وٹی الفتاوری: إذا حكۓ جسدہ ثلائاً تفسد صلاتہ إذا کان بدفعة واحدة واختلفوا فی 
الحك ھل الذماب والرجوع مرةء أو الذھاب مرق والرجوع مرة آخری, 

قسولہ: روَا يْقَلْبُ الُحَصتی إلأ أنْ لا يُمْکنه السُمُود علیہ فَیْسَویه مَرَةْ وَاحدق 
وٹرکه أفضل واقرب إلی الخشوع؛ لن ذلك نوع عبثء وقال عليه السلام لأبي ڈذرۂ ومرة 
یا أبا ذر وإلا فذرم(“. 

وقال بعضہم: فی سجعأ وھو سال ابو ذر خیر البشر عن تسویة ا حجرء فقال: یا 
با ذر مرق ولا فذر۔ 

قسولہ: روَلأ برق أَصَبقَث وھو ان یغمزھا آو یمدھا حتی تصوت لقوله علیہ 
السسلام تعلسی رضی الله عند: ززإنی اُحب لٰك ما اُحب أنفسی لا تفرقع اصابعك وأنت 
تصسلی ىا“ وقسال علسیيه السلام: توالضاحك مي الصلاۃء والملتفت: والمفرقع أُصابعه 
بمتسزلّة ٦ص‏ 

قسولہ: زولا یَتَحَصّرُ اي لا بضع یدہ علی خاصرتہ؛ لأنه عمل الیہود؛ ولآأن فيه 


(ع) قسال عليه السلام لأبي ذر ہي تقلیب ا حصی قي الصلاة: ززمرة یا یا ڈر وإلا فذری. قلت: غریب 
پا اللقسظ وأخرجہ احمد ہي زومسندہب عتہ قال: سالت البي صلی اللہ عليه وسلم عن کل 
شسيء؛ حستی سس۔آلژه عن مسح الحخصی؛ فقال: وواعدف أو دغم انكپہی. مکذا عزاہ زرصاحب 
التنسیح) علسی التحقیقء ولم اأجدہ فيپ إلا عن حذیفف فقال: حد لا وکیع عن بن أٔي لیلی عن 
شسیخء یقسال لە: علال عن حذیفق فذکر نحوہء سواء ورواہ بن اي شیبة ٹي و(مصنفەب كذلك 
سسوای ولکن حدیث أٔبي ڈرہ رواہ عبد الرزاق ٹي ومصنفەب اُخبرنا الثوري عن ابن أبي لیلی عن 
عیسی بن عبد الرحمن بن أي لیلی عن آبيہ عن ہي ڈر فال: سالت الىبي صلی اللہ عليه وسلم عن 
کل شیء إلی آحر اللفظ المتقدی وكذلك رواہ بن آي شیبة ٹي ز(مصنئم سدّنا عبد اللہ بن یر 
عسن ابن أي لیلٰی عن عیسی بف قال الدارقطنی ي وعللہ: و حدیث - ڈرء رواہ اہن غیینة عن 
الأعمصسش عن بمامد عن این أبي لیلی عن أي ذر وخالفه بن أبي نجیحء فرواہ عن بحاھد عن أبي 
ذر مرسلاء وحدیث ؛لأعمش آٌصحء انتہی. 
انظر: نصب الرایة (36/2). 

(ث حسدیث: ولا تفسرقع أصسابعكۓء وأنست تصلی) ابن ماجه من حدیث علی بلفظ: ولا تفرقع 
اصابعك وأنت ي الصلاۃج؛ وعند ؟حمد والدارقطنی والطیرانی؛ من حدیث سہل بن معاذ عن أیبہ 
رنعهہ: ورالضاحكث ي الصلا والمتاشت والمفرقع اُصابعهہ بمتسزلة واحدةج., 
انظر؛ نصب الرایة (182-181/1). 

(3) آخنسرجہ الإامسام ُحمد بي مسندہ (15068) بلفظ: وعن رسول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم أنە کان 
یقول الضاحش غي الصلاۃ والملٹفت والماشع اصابعه یملز واحداۂي. 


۰۱۱٥٥۰ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۰۲۷٢ یہ8‎ 
111105 ://13۲٢5۱۷ ۵۰۱۲۷۹/۸816131[|۹/)020161116 77 


وہہ . زحە .10ط  .‏ تط3 درد ج۲ 2ج// : ٢>‏ ٤ط‏ 
70ؤ سکتاب الصلاۃ 


ترك الوضع المسنوتء وقیل؛ لأن ھذا فعل المصاب؛ وحالة الصلاة حالة یناجی فیہا العبد 
ربف فہی حالة الاقتخار لا حالة إظہار المصیبة. 


قولۂہ: ولا یُسندل تَرْتَم وھو ان ی بلقيه من رآسہ لی قدمیه و یضع الرداء علی 
کتفیه ولم یعطفہ علی بعضه. 

قسولہ: (ولا َعقص تثْرَم وھو ان یجمعه ویعقدہ ٹي مؤخر را وھو مکروہ. 
وعن عمر رضی اللہ عنه أُنہ: نی برحل باعد غائص ععرت تحلہ لا عتار نال (نا 
طول أحدکم شعرہ فلیرسله لیسجد معەم!'. 

قوله: (وَلإً يَكَفُ لو وھو ؛ن یرفعہ من بین یدیەه و من خلفه ذا أراد السجود 
قال عليه السلام: ر(أمرت أن ُسجد علی سبعة اعظم لا أکف ثوباً ولا اعقص شعرأم!“. 

قسولہ: (ولا تفع لفسوله عليه السلام: وژیاکم والالتفات ٹي الصلاق فإنه 
ملکتم(“ . والالتفات المکروہ ان یلوي عنقه حتی یخرج وجہه عن وجہة القبلق وأما إذا 
الُْتفت بصدرہ فسدت صلاتہ. 


ولو نظر ہمؤخر عینه یمنة أو پسرة من غیر ان یلوي عنقه لا یکرہ؛ لن الٹبي صلی 


(آ) قال ابن حجر غي الدرایة ہي تخریح أحادیث اشدایة (185-184/[1): حدیث: وان النبی صلی اللہ 
عليه وسلم لُہی أن یصلی الرجل ورأسه معقوص)ء ابن ماجہ من طریق أبي سعید المقیريء رأیت 
أبا رافع وقد رای الحسن بن علیء وھو یصلی وقد عقص شعرہ؛ فاطلقہ وقال: ونُہی رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم ان جو رو یس سر وس و ر ری ہ ماجحف 
وھذڈا لفظه ری روایة ای داود وذاك کفل التیطاتي. وأخرجہ الطیراني من طریق ای راقعء عن 
ام سسلمة قالست: ووژن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ‏ ہی ان یصلی الرحل ورأسهہ معقوص٭. 
وأخرجه [إسحاقء وذکر الدارقطنی: آن مومل بن ساعیل وھم ٹي زیادة أُم سلمة۔. وکذا قال این 
ابی حائم عن آبیە اُخطاً مؤمل, 
وفي ال.باب: عن کریب ان ابن عباس رأی عبد اللہ بن ا حارٹ یصلی؛ ورأُسہ معقوص من ورائہ 
فقسام وراءہء فجعل بحلہ فلما انصرف: قال: مالك وثرأسی؟ قال: إني سعت رسول اللہ صلی 
اللہ علسيه وسلم یقول: (غا مثل ھذا مثل الذي یصلی وھو مکتوفی أُخحرجہ مسلم, وی المتفق 
سن آبسن عباس رفعه: وو(أمرت ان اُسجد علی سبعة اأعضای وآن لا آکف شعراً ولا وباج: وغن 
علی رفعف: وزلا تعقص شعرك في الصلات فإنه فعل الْشیطاتي. 

(ن أحسرجہ مسسلم فی صسحیحہ فپي کتاب الصلاۃ (باب: اأعضاء السجود والنہی عن کف الٰشعر 
والثوب). 

(3) اأُتسرجہ الترمذی سی سنله ٹي کتاب اف حمعة عن رسول اللہ زہاب: ما ذکر في الالتفات ہي الصلاة) 
بلفععڈ: وقسال ُنسس بن مالك قال لی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یا بسي إیاك والالتفات ىي 
الصلاۃ فان الالتشات ي الصلاۃ هلکة فان کان لا بد ففی التطوع لا ٹي الفریضة). 
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اللہ عليه وسلم: وکان یلاحظ اصحابہ ي صلاتہ بمؤق عینیەم(ٴ مؤق العین طرفہا مما 
یلسی الإأنف واللٰحاظ طرفہا مما - الأاذش ومؤخر عیليه بضم الٰمیم ومکسر ا۔لناء عتترفا 
طرفہا الذي یلی الصد غ. 

ویکسرہ ان یسرفع رأسە إلی السماء؛ لأنہ کالالتفات وآن یطاطئ رأسہ؛ لأن النبی 
صلی اللہ عليه وسلم: (نہی ان پدبح الرجل في صلاته تدبیح یں“ 

ویکرہ ان یتعمایل علی یمناہ أُو یسمرأٹ. 

قرلہ: (ولا بقعي) وھو ان یتصب عقبيه ویجلس علیہما. 

وقیل: ھو ان ینصب رکبتیہ ویضع یدیە علی ؛الأرض کالکلب؛ الا ان اقعاء الْکلب 
ٹی نصب الیدین؛ واقعاء الآدمی فی نصب الرکبتین لی صدرہ. 

وٹي النہایة: هو ان یضع آلیتیه علی الأرضء وینصب رکبتیە نصباً وھذا أصح؛ لأن 
إقعاء الکلسب ہذہ الصفة ویکرہ أن یفترش ذراعیه لقول أبي ذر رضی اللہ عنه: (لّہاني 
خلیلسی عليه السلام عن ثلاث أن أنقر نقر الديك وآن اقعی اإقعاء الکلب؛ وأن افترش 
افتراش الشعلبگ(“. 


(1) قسال ابن حجر سي الدرایة ٹي تخریج أحادہث اغدایة (183/1): حدیث: و(آن النبي صلی اللہ علیه 
وسسلم کسان یلاحظ اأُصحابہ ہي صلاته بموق عیلیةءعء لم اجدہ بلفظ: موق العینچ وأقرب ما 
یمکن ان یراد: حدیث علی بن شیبانء خرجنا إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فبایعناہ وصینا 
خالدے فلمح بمؤخر عیليه رجلاً لم یقم صلبہ في الرکوع والسجود فقال: وإنە لا صلاۃ لسن لم 
یقم صلٰيهع) خر جہ این ماجه واہن حیاف۔ ‏ 
وفی الّیاب: عن ابن عباس قال: روکان ابی صلی اللہ عليه وسلم یلحظ ي الصلاة یمیناً وشال٘ ولا 
یلسوي عنقہ خلف ظہرہی اخرجہ الترمذي والنسائیء وصححہ ابن حبان وا حاکم والدارقطي؛ 
ورجح ارسالہ اترمذي. وقد أخرجہ الہزار وابن عدي من وجه آخر لي ترجمة مندل بن علّي. 

(2) أخسرجہ ابن أبي شیبة ٹي مصدفه (2533) بلفظ: وعن الحریري عن أبي نضرة عن کعب قال: إذا 
رکعت فانصب وجہاک إلی القبلےء وضع یدیكش علی رکبتیلكگ؛ ولا تدبح کما یدیح امار). 

(3) قال این حجر في الدرایة فی تخریج أحادیث افدایة ([/184): حدیث أبي ذر: ووتّہائي خلیلی عن 
ٹسلاٹ: ان انفسر نقر الدیكء وآن اقعی (قعاء الکلب: وآن افترش افتراش اللعلب یں وفي نسخة 
السبع لم أجسدہ من حدیث آپی ڈذر وڑتا عند أُحمد عن أُبي ھریرۃ: ونَہاني رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم عن تثُلائة: عن نقرة کنفرة الدیلقء وژقعاء کإقعاء الکلب؛ والتفات کالتفات النعلب)؛ 
وفيی الص_۔حیح عسن عائشة: (وکان ینہی عن عقبة الشیطاتء وآن ینفٹرش الرجل ذراعيه افتراش 
الأٰسسبع). وورد سی الٰنہسي عسن الاقعاء آُحادیث منہا: ۶ع ورفعه: ریا علی: للا تفع إقعاء 
المکلب ى؛ آحر جہ یو داود وایںن ماجم, 
ون انس رفع: وڑإڈا رفعت راأسك من السجود فلا تقع کما بقعی الکلبء ضع إلیتیك بین 
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ویکسرہ ان یتمطی أو بتثاوب فإن غليه شیء من ذلك کظم وجعل یدہ علی فیە؛ 
لأنه لا امن ان یدخل في حلقه شیء من اغوام؛ ویکرہ ان یغمض عیليه في الصلاء وأن 
بغطی فاہ؛ لأنە یشبه فعل اٹچوس إلا إذا تثاوب فله ذلك لما ذکرناہ آنفا,. 

قوله: (وّلا يَرُدُ السْلامَ بلسّانه ولا بیّدی) فإن ردہ بلسانه بطلت صلانته وکنا (ذا 
صافح بنیة السلام تفسد ا٘یضاً. وإن شار برد السلام براسە و پیدہ او باصبعہ لا تفسد لا 
أُنه پکرہ. 

ویکرہ السلام علی القارئ والمصلى: وا مالس علی البول والغائط. 

قسولہ: ولا يََریَعْ الا منْ غُذر لأن فيه ترك سنة القعودہ فان کان بە عذر جاز؛ 
لأن الأعذار تؤٹر في فروض الصلاق فکذا ٹی ھیٹتہا۔ 

قسولہ: روٴلاً یَأکُلُ وَلاً یَشْرّبُ فإن فعل ذلك بطلت صلاتہ سواء کل عامداً او 
اسیأ؛ لأنہ معنی بناي الصلاةء وحالة الصلاة مذکرۃ, 

قال فی الغایة: ما أفسد الصوم أفسد الصلاف وما لا فلاء حتی إذا کان بین أُسنانہ 
شیء من طعام فابعلعه إن کان دون ا حمصة لم تفسد صلاتہ؛ لأنە تبع لریقه إلا أنە یکر 
ون کان قدر ا حمصة فصاعداً اُفسد الصلاة والصومء ولو ابتلع دماً بین أسنانه لم تفسد 
صلاته زڈا کائت الخلبة ‏ لریقء و(ن ابتلع سمسمة أفسدت علی المشہور وعن آی حنیفة: لا 


)‌ 


(مطلب بے حکم من سبقه الحدث) 
قفسولہ: (ِفَإن سبَقَه الْحّدث او غَلَبَةُ الصَرَفَ السبق بغیر علمہ وقصدہہ والغلبۃ 
بعلمے؛ لکن لم یقدر علی ضبطہء ولو عطس فسیقہ الحدث أو تتحنح أر سعلء فخرچ 
بقوته ریحء فاأنه لا نی هو الصحیح., 
تولہه: ((انصر ث ی: اي من ساعته من غیر توقف؛ فان لبہٹ ساعة قثذر ما یؤژديی 
رکنا بطلت صلاتہ وإذا انصرف پیاح لہ المشیء والاختراف من الانای والانحراف عن 


قدمیيكء والرق ظہر قدميك بالأرضء اُخرجہ ابن ماجہ۔ وعن ممرۃۂ: نّہی رسول اللہ صلی اللہ 
علبه وسسلم عن الاقعاء ٹي الصلاہی؛ رواہ ا حاگم. وآما ما آخرجہ مسلم عن ابن عباس قال ٹي 
الإاقماء علی القدمین: هي السنة۔ وأاخرج البیہقی عن ابن عمر وابن الزبیر واین عباسء أنہم کانوا 
بقعونء واأجاب بأن الاقعاء علی ضرہین: 

مستحب: وھو أن یضع ألیتيه علی عقبیە ورکیتاہ ني الأرض, 

ومنہی؛ وھو ان بضع ألیتيه ویدیه علی الأرضء وینصب ساقیہ. 
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القبلء وغسل النجاسة والاستنجاء إذا اُمکنە من غیر کشف عورته؛ بأن یکون من تحت 
القمیصء ولو وجد ماء في مکان وجاوزہ إلی مکان آخر تفسد صلاتہ؛ لأن ھذا مشی من 
غیر حا ج3 


[مطلب لے کیفیتۃ الاستخلاف إذا نابه شيء ےۓ الصلاة) 

قولہ: (فِاِن کان ماما امتخلف وَتَوَصتاً تی عَلى صّلاتع) کیفیة الامتخلاف: ان 
پجرہ شوبہ إلی اخراب تم المصلي لا یخلو إما ان یکوت منفرداً أو مقتدیاً أو إماما. 

أما إذا کان منفرداً وسبقه ا حدث: فانصرف) وتوضأ فہو با حیار إن شاء اتم صلانہ 
ٹيی الموضسع الذي توضا فی وإن شاء عاد إلی مصلاہء والأفضل العود وھو اختیار 
السرمحسی؛ لیکو مؤدیاً جمیعہا في مکان واحد. 

وقیل الأفضل: في الموضع الذي توضأ فيه لما فیه من تقلیل المشي, 

وامسا إذا کاٹ مقتدیاً فانصرفء وتوضاً فإنه یعود إلی مکانه إلا أُن یکون إمامه قد 
فسرغ من صلاتہ أو لا یکون بینہما حائلء فیجوز لە الاقتداء به وھو ي موضعہ الٰذي 
توض4اً فيه وإن کان الإامام قد فرغ جاز لە ان یبنی علی صلاته ٹي الموضع الٰذي توضاأً 
فیة, 

وامسا إذا کسان ماما فانصرف وتوضاً وعاد إلی مصلاہ صار مأمومأ والامام هو 
السائی؛ لے لما حرج من المسجد حرج من الإامامة وصار مؤتاء ولو ان الإامام أنسد 
صلاتہ قیل ان یقوم الثانی مکانە فسدت صلاتھم جمیعاً 

وقسولہ: وو(وبسنیم: من شرط جواز البناء ان لا پفعل فعلاً پنائي الصلاه من الأکل 
والشرب والکلام والاستقاء من الیئر. 

وئي المرغیداني: لە ان یستقی من البئر إڈا لم یکن عندہ ماء آخر, 

وقال الکرحی: لا پپنی مع الاستقاء من البئر, 

ولسو بال أُو تغوط لا یہلي؟؛ لن ھذا حدث عمد وھو یمنع الٰینای وژن مل الاناء 
وحمله بیدین لا بینيیء وژن حمله بید واحدة جاز لە البناع؛ لأن ا حمل بیدین عمل کثیر. 

قسولٰۂ: (وَالاستعَتتَاف اَل ک7 عن شبہة اخلاف, وھذا ہي حق الکل عند 

وقیل: ھذا پي حق المنفرد قطعا. 


وآما الإامام والمأموم ان کانا یجدان جماعة. 


20 یٰ۳ 
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(مطلب ےج مبطلات الصلاة) 

قولہ: رفا نامَ فَالَم ار نظْر إِلی امْرأة ال ّل او جن از اُغْمِي عَلَيه او قَہْقَة 
جات اتی اس 0 سے نات فطل 
یکن ٹي معنی ما ورد بە النص,ء وکذا القہقہة؛ لأنہا بمنسزلة الکلام, 

قسال ي المبسوط: ھی أُفحش من الکلام عند المناجاق حتی نقضت الوضوی ثم 
سوی بین النسیان والعمد في الکلام ففی القہقہة أولی. 

قولہ: فان تَكَلَمْ فی صّلاّنہ غامداً اُرْ سَاہیاً بطْلّتْ صَلاِنَڈ یعني کلاماً بعرف في 
متفاهم الناس سواء حصلت بہ حروف أم لاء حتی لو قال: ما یساق بە ا حمار فسدت 
صلاتہ فإن ان في صلاته و تأوہ و بکی۔ فارتفع بکاؤہ أي حصل به حروف زن کان من 
ذکر الحنة و النار لم یضرہ؛ لأنه یدل علی زیادۃ النشوع فکان ي معنی التسبیح والبکاء 
ہي الصلاۃ من حوف اللہ لا یقطع الصلاة؛ لأن اللہ تعالی مدح علی ذلك فقال: ‏ وَرُونَ 
للكَذقان بَبگوري 4”“ اي یخرون سجودا علی الوجوہ یکون. والمراد بالأذقان الوجوہ 
وعن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ووآأنە کان یصلی فیسمع لصدرہ آزیز کازیز المرجل 
من البکای(“. 

وعن عبد الله بن شداد قال: ووکنت صلی خلف عمر رضی اللہ عنهہ صلاة الصبح 
وکسان پقراً سورة یوسف حتی إذا بلغ قال شا ُشکو بٹی وحزني إلی اللّهی معت نشیجہ 
وأنا آخر الصفوف: ؛لأزیز غلیان القدر والمرجل القدر وإن کان من وجع أُو مصیبة قطع 
الصلاةۃ؛ لأن فيه [ظہار ا حزع والتاسف فکان من کلام الناس. ۱ 

وع 4ن أبي یوسف: الأنین من الوجع إن کان یمکنه الامتتاع منە قطع الصلاة ولا 
کس 

وعسن حمد: إن کان المرض خفیفاً یقطع الصلاة والا فلاء وإِن نفخ التراب عن 
موضع سجودہ إن کان غیر مسموع لا یفسد إجماعاء ون کان مسموعاً أنسد عندھما, 


(1ھ) سورۂ الاسرنءو: 9()], 

(2) 'آحسرجہ أہو داوھ فی سننہ ٹی کتاب الصلاۂ (ہاب: البکاء ٹي الصلاق) بلفظ؛ وعن مطرف عن آییە 
قسال: رأیست رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یصلي وٹي صدرہ آزیز کازیز الرحی من البکاي) 
وأخرج اأحمد بن حنبل ہي مسندہ (15722) بلفظ: ووعن مطرف بن عبد اللہ عن آبیە قال: رأیت 

۱ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وپي صدرہ آزیز کازیز المرجل من البکاںء قال عبد اللہ: لم بقل 
من الیگای الا یزید بن عارون۔ ْ 
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وقال آبو یوسف: لا یفسد وإن تتحنح ثغیر عذر بن لم یکن مضطراً إليه وحصل 
بہے حروف ٹحو أخ ؟خ بالفتح أو الضم یتبغی آن تفسد صلاتہ عند أبي حنیفة ومحمد 
وان کان مضطراً بأن اجتمع البلغم في حلقہ فہو عفو کالعطاس لا یفسد الصلاة. 

وٹي المیبسسوط: إذا تتحنح لاصلاح القراءة لا تفسد؛ لأنہ حینئٹذ لا یمکنہ الاحتراز 
عنه. ون قبلت المصلي امرأنہ ولم یقبلہا هو لا تفسد صلاته وژن قبلہا هو فسدت وکذا 


لو کانت ھی تصلی فقبلہا لا تفسد صلاتھا. 
قوله: ر(وإن سَقَةه الْحَدث بَعْد اللُشَہّد ئوَض٘اً وَسَلم؛ لأن التسلیم واجبء فلا بد 
ہو ےج 


ہی سے لے سے 


قوله: (وَإِن تعْمَد الْحَدث في هَذہ الْحَالّة ] ي بعد الْتشہد, 

قرلہ: زار کے و عمل ملا بنَافي الصلاة ثِمّتٴ صّلائم؛ لأنہ تعذر البناء 
لوجود القاطع ولم یبق عليه شیء من الأرکان. 

قسال الخجندي: الامام إذا قہقه بعدما قعد قدر الدشہد أو اأُحدث متعمداً وخلفه 
لاحقون ومسبوقولء فہذا علی حمسة أُوجە: 

1- القہقہة. 

2 وا حدٹ العمد, 

3 والسلام, 

4- والکلام, 

5 والقیام. 

ففی ثلالة منہا صلاۃ الکل تامة في السلام والقیام والکلام بالاتفاق. وأما القہقہة 
وا حدث العمد فصلاۃ الامام ومن ھو بمثل حاله تامة, 

وأامسا صلاة المسبوقین ففاسدة عند أبی حنیفة؛ لان القہقہة مفسدۃة ٹلجزء الٰذي 
تلاقیه من صلاة ؛!لامام فیفسد مثله من صلاة المقتدي غیر ان الامام لا یحتاج إلی ابناء 
والمسےبوق حستاج إليه والبناء علی الفاسد فاسد بخلاف السلام؛ لأنہ سنة والکلام پي 
معناہ وینعقض وضوء الامام لوجود القہقہة ٹي حرمة الصلاة, 

وعسندعما:؛ لا تفسد صلاۃ المسبوقین؛ لآأن صلاۃ المقتدي بناء علی صلاۃ الإمام 
جو اڑا وفسادا ولم تفسد صلاۃ الإامام فکذا صلاتہم فصار کالسلام والکلام. 

ولےو أن الامام قہقه بعدما قعد قدر ال تشہد أو أحدث متعمداء فإن القوم یذھیون 
مسن غیر سلام وإن سلم أو تکلم کان علیہم أن یسلموا؛ لأن السلام والکلام منہیان 
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و المْہفمّہة والحدث مقسلناب. 


إ(إمطلب ںٍے اثتیمم إذا رای اثاء 

قوالہ: (وَإٰذا زی الٰمَتَيحَم الْمَاء ٹي صلانہ بَطلتُ وکذا إذا علم بأن أخبرہ عدل 
بقرب الماء۔, وھذا إذا لم یسبقه الحدث, أما إذا سبقه فانصرف لیتوضأ فوجد المای فانہ 
یتوضأء وینی ولا تبطل صلاتہ کذا لي النہایة, 

وقال سي الإاملاء: پستقبل ولا یني. 

وقوله: (بطلتع: ھذا إذا کان الماء مباحاً و کان مع أمحيه و صدیقھ. اما لو رآہ 
مع اجنبی لا تبطل ویمضی علی صلاته فإذا فرغ وطلبه فأاعطاہ توضأً بہ واستانئف؛ وإن 
لم یعطه فہو علی تیممھ. 

قسولہ: رِفإن رآه بَعْدمَا قَعَد قَار النصَب"ُّد آڑْ كَانَ مَاسحاً فالقضتا مُدَةَ ملح 
الاصل ہي هذہ المسائل: ان الخروج بصنعہ فرض عند أبي حتیفةء فاعتراض هذہ الاٗشیاء 
فی مذہ الُالة کاعتراضہا فی خلال الصلاۃ عندہ. 

وعندعما: الخروج لیس بفرضء فاعتراض مذہ الأشیاء کاعتراضہا بعد السلام؛ لن 
الخسروج لسو کسان فرضا لکان لا یتادی إلا بفعل ہو قربة کسائر الأرکان من الرکوع 
والس_جود؛ ولأنه لو کان فرضاً لما تدی با حدث العمد لاستحالة ان یقال: إن فروض 
الصلاۃ تتادی با حدث العمد والقہمہة, 

ولای حنیفة: ان ھذہ عبادة ٹا تحریم وتحلیلء فلا پیخرج منہا علی وجه التمام لا 
بصععہ کا حج؛ ولأنہ بعد التشہد لو راد استدامة التحریمة إلی خروج الوقت أو دخول 
وقست صلاۃ آخری منع من ذفلك بالاتفاق. فلو لم بق عليه شيء من الصلاةۃ لما منع من 
البقاء علی القعود؛ ولأنه لا یمکنە أداء صلاۃ آخری الا بالخروج من هھذہ. 

قسولہ: وأو کان ماسحاً فانقضت مدۂة مسحەع: حتی لو سبقہ الحدث فی الصلاف 
وھو ماسح فذھب لیتوضأا؛ فانقضت مدة مسحد فإنه یتوضاً ویفسل رجليه ویستائف 
الصسلاة ولا یجوز لە البناء علی الصحیح؛ لأن عند انقضاء المدة یظہر الحدث السابق 
علی الشروے فیصیر کأنہ شرع في الصلاة من غیر غسلہما, 

قوله: رر(فائقضت مدة مسحەع: ھذا إذا وجد الماء أما إٰذا لم یجدہ او کان بحال 
إذا تزع خفيه خحاف التلف علی رجليه لم تفسد إجماعاً. 

قسولہ: (أو خَلَعَ شُقْيه بعَمّل رَفیق) بحترز بە مما إذا کان بعمل کئیں فإن صلاتہ 
تصح إجماعا. وِغا یتصور خلعه بعمل رفیق بأن یکون ا خف واسعاً لا یحتاج ٹي نزعه إِلی 
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ال مع ا اكة. 

قسولہ: را کان أُمَیْا فََقلْمَ سُورَقٌ اي تذکرھا !و سع من بقرا سورة أو آیش 
تا ُا إذا تعلم متلقتاً من غیرہ؛ فہو عمل کثیر فتصح إجماعا, وھذا ایضاً إذا کان 
إماماً او منفردا. أما إذا کان مأموماً لا تبطل إجماعا. 

ولو تعلمہا وھو فی وسط الصلاة؛ لأنہ لا قراءعة عليه. 

قولہ: (اوْ غُرٔیَاناً فُوَجَد تُوْہاُم یعنی بالملك. اما بالاباحة فہو علی ا خلاف المتقدم 
ٹی الْٹیمم, 

قولہ: و قذک ان َليْه صلاة فَاَة قَبْلِ دم ولو کانت وترٔ وھذا إذا کان پي 
الوقت سعق وھی ٹي حیز الترتیب لم تبطل. 

قولہ: پر أُحِدّث الامام الْقاریٔ فاستخلف ای قیل: إن الأصلاه تصح پي دہ 
المسألة إجماعاً؛ لأن الاستخلاف عمل کثیر. 

وقیل لا تفسد؛ لأنه عمل غیر مفسد. 

قولہ: او طَلَعَت الثْمْسٴ وَھُوَ في صّلاة الْفَضْرٍ) لیس المراد ان ینظر إلی القرص: 
۹4ل إذا رای الشععاع الذي؛ لو لم یکن ٹم جبل یمنعه رای القرص کما یي بلادناء فا 

قولہ: راز دَخَل وَقتٗ الْعَصْر وَهُوَ فی صلاة الِمُمْعَة مذا علی اختلاف القولین: 

عندعا: إذا صار ظل کل شيء مثله. 

وعند أی حنیفة: مثليه. 

قسولہ: (أوْ کان ماسحا عَلَی الْحَبيرَة فسقطتا عَنْ بُرٔی وکذا إذا کانت اأمة 
فأعتقت وھی مکشوفة ال راس و کان سب العذں فالقطع عذرہ کالمستحاضة ومن 
لی معناھا. ۱ 

ولسو عرض مھذا کلە بعدما عاد إلی سجدتي السہو؛ فہو علی مذا اخخلاف کذا ٹي 
الحجصندیء فیحتمل أن یکون قولە علی اخلافء یعنی ان عدد أپی حنیفة: زن کان بعدما 
قعد قدر التشہد فصلاته فاسدق وعندھما: صحیحق وإن کان قبل قعودہ قدر التشہد 
نہی فاسدة إجماعاً. 

ویحتمل ان یکون عندھما؛ صحیحق ولو لم یقعد قدر التشہد بعد سجود السہوء 
وعندہ: فاسدة؛ لإأن سجود السہو یرفع الشہد, وإن اعترض لە شیء من هھذا بعدما سلم 
قبل اأُن یسجد للسہو فصلاته تامة إجماعأ. أما عندھتا: فظاھرء وأما عندہ: فلأنہ بالسلام 
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یخرج من التحریمة, وھٰذا لا یتغیر فرض المسافر بئنیة الاقامة ٹي عذہ الحالة. وکذا إذا سلم 
إحدی النسلیمتین؛ لأن القطاع التحریمة یحصل بتسلیمة واحدة., ٰ 

قولہ: (طلتٰ صّلائةُ عثد أبي حَنیفق ولا نتقلب نفلاً إلا نی ثلاث مسائل: 

- وھی إٰذا تذکر فائنة, 

2- أو طلعت الشمس. 

3- او حرج وقت الظہر في امحمعة وفیما عداھا لا تتقلب نفلاً, 

قولہ: (وَقال او ُوسف ومحمد:ئمت صلائم لقوله عليه السلام: رإڈا قلت ھذا 
آو فعلت هذا فقد مت صلاتلكي(. قلنا: معناہ: قاربت التمام کما قال عليه السلام: 
(مسن وقف بعرفة فقد تم حجەم(“ أي قارب التمام لە أنە لا یمکنە اداء صلاۃ أخری إلا 
بالخروج من ھذہ الصلاق وما لا یتوصل إلی الفرض إلا بە یکوت فرضأ, واللہ تعالٰی اأعلم, 

باب قفضاء العوائت 

لما فرغ من بیان اأُحکام الأدای وما یتعلق به وھو الأصل شرع ي القضاء وھو 
خلفےہ؛ إذ الأداء: عسبارۃ عحسن تسلیم نفس الواجب؛ والقضاء: عبارۃ عن تسلیم مثل 
الٰسواجب, والدسسلیم لمسثل الواجبء إنا یکون عند العجز عن تسلیم نفسهء کما پي 
ألمضمونات من حقوق العباد. 

والأداء یجوز بلفظ القضاء إجماعاء ولي القضاء بلفظ الأداء علاف؟ 

والصحیح: أنه یجوز؛ وژإنا قال؛ قضاء الفوائت؛ ولم یقل قضاء المتروکات؛ لان 
الظاھسر من حال المسلمم؛ أنە لا یترك الصلاة عمداء بل تفوتہ باعتبار غفلق أو نوم أو 
س2 

واہسا ذکر الفوائت بلفظ الحمعء وقال بي ا حج: باب الفوات بلفظ الواحد؛ لأن 
ا حُج لا یجب غي العمر إلا مرة واحدة. 


(آ) اخے جہ الترمذي ہی سننه ہي کتاب الصلاة (باب؛ ما جاء فی ورصف الصلاق) بلفظ؛ وفذا فعلت 
لی فقد مت صلانكک ون اننقصت منہ شیئاً التقصت من صلاتلكي؛ وأحخرج ابو داود ٹيی سننہ 
ٹي کستاب الصلاة (باب: سو نت ہر رئتےٰ ہے جت وفإذا فعلت ھهذا 
فقد مت صلائك وعا انتقصت من ھذا شیئاً فإاضا اننقصته من صلاكذي. 

(2) أحسرجہ الامسام مالك ٹي الموطاً ہي کتاب ا حج (باب: وقوف من فاتہ الحج بعرفق بلفظ: وعن 
نافع اُن عبد اللہ بن عمر کان بقول: من لم یقف بعرفة من لیلٰة المزدلفة قبل ان بطلع الفجس فقد 
فاتہ ا حج ومن وقف بعرفة من لیلة المزدلفة من قبل ان بطلع الفجس فقد ادرک ےج). 
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قولہ: روَمَنْ فَاللْهُ صَلاَةٌ قضَاهَا إذا ذْكْرَهَا وکنا إذا ترکہا عمداً و بحانة أي قلة 
سالۃ ہس التضاء ابَسَاء لک قلمسل عقل ردیی لا یرد عل اثثرت تسا برع 
بالتفویت لحسن ظنہ بە؛ وحملا لأمرہ علی الصلاح. 

قولہ: تمہ عَلَى صلاۃ الوقّت إلا أُن يَخَاف فو٘تَ صّلاة الوقت فَیْقدمْ صلاة 
الٰسوقت قتی الْفانَة ثم َقضیہا) الترتیب بین الفوائت: وفرض الوقت عندنا شرط 
مستحق؛ ویسشقطهہ ثلائة ؟شیاء: 

و - ضیق الوقت. 

2- والنسیان. 

3- ودحول الفوائت ٹی حیز النکرار, 

قوله: وڑإلا ان یخاف فوت صلاہ الوقت؛ فغیقدم صلاة الوقت علی الضائتق: فلو 
قدم الفائنة لحاز؛ لن النہي عن تقدیمہا لمعنی ٹي غیر المنہي عنهہ وھو وصول الوقتیۃ عن 
الفسوات بخلاف ما إذا کان فی الوقت سعق وقدم الوقتیة حیث لا یجوز؛ لأنه اأُداھا قبل 
وقتہا الثابت ھا با حدیثء وھو قوله عليه السلام: رومن نام عن صلاق او نسیہاء فلیصلہا 
إذا ذکے ھا فإن ذلك وقتہا فیەم' “؛ ولأن النہی عن صلاة الوقتیة إذا کان الوقت یتسع 
غما لمعنی یخص ہا. ألا تری أنه لو تنفل ہي ذلك الحال لم ینە عنهء وإضا ینہی عن صلاۃ 


([) قال اہن حجر فی الدرایة فی تخریج أحادیث ادایة (206-205/1): حدیث: ومن نام عن صلا 
آو نسسیہا فلم یڈذکرھا لا وھو مع الامام فلیصل التی هو فیہاء ٹم لیصل التی ڈذکرھاک م لیعد ؛لٹتي 
صسلى مسع الإمامم. الدارقطنی والبیہقی من حدیث این عمر مرفوعاء قال الدارقطني: وعم آبو 
ژسراھیم الترجماني في .رفعی والصحیح: أنە من قول این عمرء ھکذا رواہ مالك وغیرہ عن افع. 
وقفسال البیہقسی: قد رواہ یی بن یوب عن سعید ابن عبد الرحمن شیخ أبي براھیم فیه فوقفہ 
انتھہی. وھذا الموقف عند الدارقطنی وحدیث مالك ي الموطأ. وقال النسائی لي الگنی: رفعہ غیر 
محفوظ. وقال ؟بو زرعق: رفعه خطا. 
قسولە؛ فان کان فی الوقت سعة فقدم الوقتیة لم یجز لأنە اداھا قبل وفتہا الثابت با لحدیثء کانہ 
یشسیر إلّی حدیث أنس: وچزمن نسی صلاہ فلیصلہا إٰذا ذکرھاع متفق عليه۔ وفی لفظ لأبی داود: 
(فلیصلہا حین یذکرھاع. 
وٹي السباب: عن أبي جمعقة: وزأن ابی صلی ؛للہ عليه وسلم صلی المغخربء ونسی العصر تم أمر 
اللسؤذنء فأذنء مم أقام؛ فصلی العصر ونقض الأولی ٹم صلی المغربچ أخرجہ أحما۔ والطیراي۔ 
وفی [سنادہ !بن شیعة 
وامےا حذدیثٹ جاہر لی صلائہ علیہ الصلاۃ والسلام العصر بعد ما غربت الشمس؛ ٹم صلی بعدھا 
المغرب فلا دلالة فیه علی تعیین الترتیبء إِلا ثم من یقول بتضیبق وقت المغرب: والله أعلم, 
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الوقت خاصة. والنہی إِذا اعتص بالمنہی عنه اقتضی الفساد. 

وامسا في حال ضیق الوقت؛ فقالنہی عن تقدم الفائتة لا یخخص ہہاء وڑشا منع منہا 
كي لا یٌودي إلی تأخیر الوقتیة بدلیل أنە لو تتفل او عمل عملاً من الأعمال نہي عنہ 
اأاحصسل ذلكء والنھی إذا لم یکن لمعنی في نفس المنہی عنه لم یقتض الفساد وإھا کان 
الأولی في ۔-5ل۔ال ضیق ؛لوقت ان یقدم الوقتیة؛ لأنه لو بدا بالفائنة فائتہ الوقتیة فیصیران 
جمیعاً فاشتین؛ فإذا بدا بالوقتیة کانت احداہما فائتة فاأن یصلى إحداہما وقتیة اولی من ان 

قال ا خجندي: إٰذا افتتح ہي ول الوقت؛ وھو لا یعلم ان عليه الظہرء واٌطال القیام 
والقسراعة حتی دخل وقت الکراعق ٹم تذکر ان عليه الظہرء فله اأُن یمضی علی صلاتة. 
ون افتتح العصر ٹي حال ضیق الوقتء فلما صلی منہا رکعة آو رکعتین غربت الشمس؛ 
فالقیاس ان تفسد العصر والاستحسان ان یمضی فیہاء ثم یقضی الظہر ٹم یصلی المغرب. 

ولو تذکر ان عليه الظہر بعدعا احمرت الشمس فإنہ یصلی العصر. 

ولو صلی الظہر لم یجز. 

ولو افتتح العصر ي اول الوقتء وھو ذاکر ان عليه الظہر وأطال القیامء والقراءة 
حتی دخل الوقت المکروہ لا تجوز صلاتہ وعليه ان یقطع العصرء تم یفتتح العصر ثانیاء 
ٹم یصلی الظہر بعد الغروب. 

ولسو افتتح العصر في ول ؛لوقت وھو لا یعلم أن عليه الظہر وَأطالٰا حتی دخل 
وقت الکرامة ٹم تذکر ان عليه الظہ فله أن یمضی علی صلاته. 

قولہ: فَإن فَالّهُ صَلَوَات رَتیَہَا فی الْقَضَاء کَمَا وَجَبّت في الأصّل) اي عند قلۃ 
الضوائت بدلیل قوله فیما بعد: ولا ان تزید الفوالت علی ست صلواتى. والدلیل علی 
وجحسوب التسرتیب: و(آن النبي صلی اللہ عليه وسلم شغل یوم الحندق عن أریع صلوات 
فقضاھن مرتبا ٹم قال صلوا کما رأیتموني اصلیع''. وھذا أمر بالترتیبء وإھا لم یقل: 


(آع قال ابن حجر ہي الدرایة ٣ي‏ تخریج أحادیث افدایة (206/1): ووالہ صلی اللہ عليه وسلم شغل عن 
اُرہ۔ع صسلوات یسوم اخُسلدق فقضاھن مرتبائ م قال: و(صلوا کما رأیتموئي صلی الترمدي 
والنسکائی مسن طریق أبي عبیدۃ این عبد اللہ بن مسعود عن آبیە: ان المشرکین شغلوا رسول اللہ 
صسلی اللہ عليہ وسلم عن أربع صلوات یوم الخندقء حتی ذھب من اللیل ما شاء اللہ غأمر بلالاً 
فساأذن؛ ئم أقام فصلی الظہر م آقام فصلی ؛لعصرء م أقام فصلی المغربء مم أقام فصلی العشای 
قال الترمذي: ؟بو عبیدة لم یسمع من ابی انعہی. وٹي قولہ؛: وعن أربع صلوات) نظر؛ لأن العشاء 
صلیت لي وقتہاء لکن لما أخرھا عن وقتہا الغالب ضمہا إلی ما فات حقیقة, 
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وصسلوا کسا صلی او کما صلیتء؛ لأنہ لیس في وسع اُحد ان یصلي کما صلی ي 
الخشوع. والأرہع صلوات التی شغل عنہا یوم ا خندق الظہر والعصر والمغرب والعشاىی 
فقضامن بعد ھوی من اللیل أي طالفة من اللبل؛ وھي نحو من ثلئه آو ربعهہ فأمر بلالاً 
ف.أذنء ٹم أقام فصلی الظہرء م أقام فصلىی العصرء ئم أقام فصلی المغرب؛ مم أقام فصلی 
الٰعشاء. 

سولٰہ: لا ان تزید الْفَوَالٰت ۳۴۳ بت صَلوات) مرادہ؛ ان تصیر الفوائت سا 
ودخص۹ل وقت السابعق فانہ - ُداء السابعق وفيه (شکال وھو ان بدخول السابعق لا 
ثزید الفوالت علی ستہء وزنشا ذلك بخروج وقت الٰسابعة؟ 

واہخواب: ان ھذا من باب إطلاق اسم الأغلب علی الکل فان الأغلب اُن خرو جج 
السادسة لا یکوت إلا بدخول السابعةف وعند دخول السابعة تحقق فوات الأست: والسابعة 


بعرضیة ان تفوت. 

وقسیل: معناہ إِلا أن تصیر الفوائت ستٌاء وتحمل الزیادةۃ علی الست بالوتر. ومتی 
قضے الفسوائت إِن قضاھا بجماعفق وکانت یجہر فیہا جہر الإمام فیہا بالمراعق ون 
قضساھا وحدہ یتخیر وا ہر أفضل کما ٹي الوقتء ولو قضی بعض الفوائت حتی قل ما 
بقی عاد الترتیب عند البعض وھو الأظہر, 

وقال بعضہم: لا یعود وھو اختیار ای حنقضص ؛ لان الٰساقط لا یتصور عودہ. 

قسال صساحب ا حواشسی: وھو الأصح والتوفیق بینہما أنە إذا قضاھا مرتبا عاد 
اقشرو تیب ) ون لم یقضےہا مسرتاً لم یعد بیانہ إذا ترك صلاةۃ شہر وقضاھا إلا صلاۃ آو 
صلاتین ٹم صلی وفتیةء وھو ذاکر للباقي. 

قال بعضہم: لا ہجوز وإليه مال أبو جعفر, 

وقال بعضہم: یجوز وليه مال ابو حفص الکبیر؛ وعليه الفتوی. 

وفي ا مدایسة: عود الترتیب هو الأظہرء ولو دی بعض العصر ٹي الوقتء ٹم غربت 
الشمس وعليه صلاة أو صلاتان قبلہاء وھو ذاکر هٰا. 

قال الأسرخسی: یٹمہاء وطعن عیسی بن ابان فی ھذا وقال: الصحیح: أنه یقطعہا 
بعد الغروبء م یبدا بالفائتة؛ لأن ؛لوقت قاہل للقضاء والمسقط ٹاترتیب من الضیقء قد 
انعسدم بالغسروب وصار الوقت واسعأ؛ لأن المعترض في خلال الصلاۃ کالموجود عند 
اضشکعاحہا کالمتیمم إذا وجد الماء والعاري إِذا وجد الشثوب؛ وما ذکرہ عیسی هو القیاس 
لکن محمداً استحسنء فقال: لو قطع بعد الغروب کان مؤدیاً جمیع العصر ي غیر وقتہاء 
ولسےو مہا کان مؤدیاً ھا فی وفتہا نکان اولی؛ ولان عند الضیق قد سقط علنه الترتیب پي 


یا600 ۱۷۷۷۸۲ ۴0۵۲  )7۱1661‏ ۔. 
77 5/)020161116ا[۲۷۹/۸۸۹۰131 ۵۰۱ ://1۲٢5۱۷۸‏ 111165 


ہہت ط5 10ط . ۃطدجردیں ج٥‏ // : 5م غط 

182 کتاب الصلاۃ 
هذہ الصلاة ومتی سقط فی صلاۃ لا یعود فی تلك الصلاۃ بخلاف النسیان: مہداك الترتیب 
غسیر ساقطء لکن تعذر للجہلء فإذا زال العذر قبل الفراغ من الصلا بقی عليه مراعاۃ 
الترتیب کما کان؛ لأنہ لما زال العذر فيی خلال الصلاة صار کأن لم یکن. 

ولسو فائته صلاة من یوم ولیلة لا یدري اي صلاة ھی فإنہ بعید صلاۃ یوم ولیلة 
احتیاطاً إذا لم یکن لە رأيء فان کان لە رأي عمل علی غالب رآیہ. 

وقسال الٹوري: یصلىی المغرب والفجر تم یصلی آریع رکعات ینوي نہا الظہر 
والعصر والعشاء؛ لأن هذہ الصلوات الئلاٹ عددھا متفق عليه. 

وقال بشر المریسی: یصلی أربع رکعات یقعد في الثائیة والثالد والرابعة ینوي ہا 
صا عليه؛ لأمہا إن کانت الفجر فقد اُدی رکعتین وخرج منہا إلٰی صلاة آخری بانتقالہ 
وکذا يی المغرب وبقیة الصلوات. 

واو صلی الفجر وھو ذاکر أنە لم یوتر فصلاۃ الفجر فاسدة عند أہی حنیفة إلا ان 
یکون صلی الفجر ي آخر وقتہا وعندھما صلاة الفجر تامة, وھذا مہنی علی اختلافہم ٹي 
الوتر؟ 

فعندہ: لما کان واجباً کان الثرتیب شرطا. 

وعندھما: کان سئة فلا ترٹیب بین الفرائض والسئن. 

ٹم عند أي حتیفة إٰڈا فسد فرض الفجر ھهل تفسد سنته؟ 

قال ي المستصفی: لا تفسدء وقد صرح به لي المنظومة فقال: والوٹر فرض ویری 
بذکرہ ٹي فجرہ فساد فرض فجرہ فقید بفساد فرض خاصة. والله اُعلم بالصواب. 

باب الأاوقات التی تکرہ قفبھا الصلاة 

کان الأولٰی ان پذکر ھذا اباب سيی بے المواقیت؛ کما ہي المدایة, وإما ذکرہ ھنا؛ 
لأن الکراهة من العوارضء فأشبه الفوات فتجائس البابان. 

وحجة صاحب اغدایة: أنە لما ذکر الأوقات التی تستحب فیہا الصلاۃ عقيه بذکر 
ما یقابله من الأوقات التی تکرہ فیہا الصلاۃ؛ لیتمکن المصلی من صلاته بغیر کرامة تقع 
ٹي صسلاته من جانب الوقت. وإعا لقب الیاب بالکراهق ٹم بدا بعدم ا حواز؛ للأنہ اعتبر 
الأخغلب والمکروہ اکٹر من عدم ا لحواز أو لأن الکراھة أعم من عدم ا مواز؛ لأن کل ما لا 
یجوز فالکراہة فیه حاصلة أیضأً کما هي ثابتة في المکروہہ ولا یلزم من کل مکروہ أنه 
لا یجوز؛ فالکراھة ثابتة فی الصورتین؛ ولیس عدم الواز ثابتا فی الکرامة. وہذہ النسمیة 
مثل تسمیة البیع الفاسدء ون انخرط فيه البیع الباطل. 
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۱ قولٰہ: (ل کجُوز الصّلاة عنْد طلوع الْشُمُس وَلاً عنْد فیَامہًا ذ في الظہیرۃ وَلاَ عنْد 
غفسرَویہا) یعنيی قضاء الفرائضء والواجبات الفائتة عن وقتہا کسجدہ التلاوۃ التی وجبت 
بالعلاوۃ ٹي وقت غیر مکروہ۔ والوتر وإنا لا یجوز الفرائض فیہا؛ لانٰہا وجبت کاملق فلا 
دی بالناقصء حتی أنە یجوز عصر یومہ؛ لأنه وجب ناقصاً نقصان سببه. 

فقولہ: ولا تجوز الصلاہ عند طلوع الشمسع: آراد ما سوی النفل. 

7 وسی قولہ: لا تجوز الصلاة ذکرہ معرفاً بالألف واللا وھما لاستغراق 
انس قینبغی ان لا یجوز التطوع؛ ولپس کكکذلكء فإانە یجوز مع الکراہة إلا ان وجہہ 
ان و واللام ھنا للمعہود۔ وھو الفرض؛ فینصرف عدم الهواز إليه فقط. فنقول: زن 
کان المراد بقوله: لا تجوز الصلاة: النفل: فمعناہ: لا یجوز فعلہا شرعا, 

مسا لو شرع فیہا وفعلہا جاز؛ وإن شرع فیہا وقطعہا یجب عليه قضاؤھاء وإن 
کان المراد الفرض لا یجوز أصلاً. 

قولہ: و(عند طلوع الشمسع: حد الطلوع قدر رمح أو رحین., 

وفي المصسغی: ما دام یقدر علی النظر إلی قرص الشمس؛ فہي في الطلوع لا تباح 
الصلاةَ 2چ َھ> تباح. 

قوله: (وَلا بُصَلَي عَلَى جَتَازة وا يَسْجُد للقّلاوَق) ہذا إذا وجبتا ٹي وقت مباح 
وآحسرتا إِلٰی هذا الوقت؛ فإنه لا یجوز قطعا, اما لو وجبتا ٹی ھذا الوقت وأدھا فیه جاز؛ 
لأنہسا اأدیست ناقصة کما وجبت؛ إذ الوجوب بحضور ا حنازة والتلاوةء فان قلت: ما 
الأفضل الأداء و الدأخیر لی وقت مباح؟ 

قلت: أما فی صلاة اشازق فالأفضل الأدای لقوله عليه السلام: وعجلوا بموتاکمء 
وقال: لاٹ لا پوؤخرت جنازۂ اُتثتہ ودین وجدت ما تشضيه وبکر وجد ھا کفےی! 

واما ہي سجدہ النلاوۃ فالأفضل التأخیر؛ لأن وجوہہا علی التراحی 

وفي اطدایة: المراد بالنہی المذکور ىي صلاة الجنازۃ وسجدۃ التلاوۃ الکراہةء حتی 
لو صلاھا فی أو تلا سجدۃ فيه وسجدھا جاز؛ لہا أدیت ناقصة کما وحبت. 

قصوله: وولا یسسجد لسعلاوقع: لأنہا فی معنی الصلاق, فان قلت: لم أ حقت هنا 
بالصسلاة ولم تلحستؾ ہا ٹي القہقہة مع ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: ومن ضحك 


(1) أخرجہ الس رمذي پي سنہ ہي کتاب الصلاۃ (باب: ما جاء پي الوقت الأول من الفضل) بلفظ 
(اسسلاٹ اك تو حرش الصلاه إٰذا آُنت٤ء‏ واخنازہ وی سبوسر ناش والام پٰذا و حصذثت ش کفام قال : 
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منکم قہقہة فلیعد الوضوء والصلاۃم! ؟ 

قلت؛ عدم الا لحاق ھناك باعتبار ان الألف واللام ٹی قولہ: روفلیعد الصلاۃَخ للعہد: 
وہسا الصلاۃ المعہوده فی ذات التحریمة والرکو غ والسجود فلا تتناول السجود گر دا 
مسن غیر تشحریمة, وأما عنا النہی عن الصلاۃ غي مذہ الأوقات کی لا پقع الدشبه بالصلاة 
ہمن یعبد الشمس وبالسجود یحصل التشبه ہم أیضا فکرہ. 

قسولہ: زاِلأً عَصلسر يَومہ عِنْدَ غرُوبِ الشَمٌّس)؛ لأن السبب هو الحزء القائم من 
الوقت, وذلك الحزء القائم من الوقت ناقص؛ لأنہ آخر وقت العصرء فقد اُداھا کما 
وجبت بخلاف غیرھا من الصلوات؛ لأُنہا وجبت کاملة فلا تتادی بالناقص؛ ولو طلعت 
علےه الشسمس وھو ہي صلاة الفجر فسدت بخلاف ما إذا غربت علی مصلی العصر 
حیث لا تفسد, والفرق نا اذا غربت فقد دخل وقت المغربء فیکون مودیاً يی وقت. 
وأما إذا طلعت فقد خرج لا إلی وقت؛ بل ہو وقت مکرو ففسدت. 

ولو شرع في التطوع ي الأوقات الئلائة؟ 

قال پي النہایة: یجب قطعہا وقضاژھما ٹي وقت عباح غي ظاھر الروایق 

وقیل: الأفضل قطعہاء ولو مضی فیہا خرج عما وجب عليه بالشروع ولا یجب 
سواہ فإن قطعہا واداھا ہي وقت مکروہ اجزأہ عندنا خلافاً لزفر کما إذا دخل في التطوع 
عند قیام الظہیرق م آأفسدہ وقضاءہ عند الغروب, 

قال الحنجندی: إذا شرع ي التطوع غي الأوقات الثلالة فالأفضل ان یقطع ویقضی 
ٹي وقت مباح فإن لم یقطع ومضی عليه فقد أساءِ ولا شيء عليه. 

ولو شرع في الصوع في الأیام المنہیة کیوم الفطر ویوم النحر وأیام التشریقء ئم أفطر 
لا یلزمه القضاء عند أی حنیفة. 

وعندھما: یلزمه فہما سویا بین الصوع والصلاة, 

وابسو حنسیفة: فرق بینہماء فقال: الصلاة تقع ولا بالتحریمذف ڑميی کہ رہ 
الصسلاة عسندنا فالعقدت في غیر هی والدخول في الصوم بشع علی وجه منہی عله؛ إذ 
الزء الأول من الصوعم صومء فوقع منہیا عنە؛ فلم یتعلق بە الوجحوب, 

فسولہ: وولا عند غمروہاع: یعنی إڈا احمرت ولو أوجب علی نفسہ صلاۃ ٹي عذہ 
الأوقاتء فالأفضل ان یصلیہا ٹي وقت مباح ولو صلاھا فیہا خرج عن نذرہ وسقطت 
عسنہ. وکذا لو أوجب علی نفسہ صوماً ني الأیام المنہیة فالأفضل ان یصومہا ٹي وقت 


آے ا پدحد یی یا ار یک ا کپ کک کی ہر ہی کوک ہہ پیک اڈ ہک ہپ 


زل ٹم اجدف, ۔ 
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آحرء ولو صامہا فی خرج عن نذر وعند زفر: لایجزئە. 

وٹي ادایصة: وٰذا قال للہ علی صوم النحر أُفطر وقضی فہذا ہے مس عم 
خلافا لرفر والشافعی عما یقولان: نذر یما هو معصیة لورود النہی عن صوم هذہ الأیام. 

ولنا: أن ؛لنہی لغیرہ وھو ترك إجابة دعوۃ اللہ فیصح نذرہء لکنە یفطر احترازاً عن 
ال ہمعصیة اتحاورق تم یقضی سقاطاً للواجبء وإتٹ صام فیه یخرج عن نذرم؛ لأنه ادا کما 
ارم 

وي فتاوی صاعد: قال أبو یوسف: من شرع ٹي التطوع بعد العصر یؤمر بالقطع 
م بالقضاء اما لو دخل فیہا علی ان العصر عليهء ٹم تبین نہا لیست عليه یؤمر بالاام. 

ولو شرع فی صلاة و صوم علی ظن أنە علي. ٹم تبین لە أنه لا شیء عليه فأفسدہ 
لا پلزمه القضاء عندتا 

وقال زفر: یلزمه ولو افتتح الظہر علی ظن اُنہا عليهء فاقتدی به رجل بنیة التطوع؛ 
ثم ذکر أنه قد صلاھا فقطعہا فلا قضاء علیب ولا علی الذي اقتدی بە ذکرہ الحخجندي پيی 
000٦‏ 

وتيی النہایة: یجب علی المقتدي القضاء عند بعض المشایخ. 

قسولہ: (ویکسرَۂ ان یَتَقل بَفد صَاّة الْفْخرِ حَتی تطَلَعَ الشَسْئْ وَبمْد صلۃ 
الَصر حَتی ةَ قرب الْْمُسٌ) یعنی قصدا. ُما لو قام فی العصر بعد الأریع ساھیاً و فيی 
الفجر لا یکرہ ویتم؛ لأنه من غیر قصد. 

وفي ا خجندي: لا یضیف رکعة ٹي الفجر والعصر؛ لآژن النتطوع بعدھما مکروہ ولو 
آفسدھا وئم یضف إلٰیہا آخری لا یلرمہ قضاؤھا. 

وعناد زفر: تسری سے 

2۳ روَا با سان يُصَلَيٰ في هَذَیْنِ الْوَقتَْنٍ الات وَیَسْمُد للَلاوَق وص 
عَلّے الْجَستزق ولا یصسلی فیہما المنذور ولا رکعتي الطوافء ولا ما شرع فيهہ نم 
أُفسہہ. 

قسولہ: روَا صلی رَکَعَمَسي الطوَاف) فان قلت؛: ھما واجبتان من جہة الشرع 
کوجوب سحجدة العلاوف فینبغی ان بڑی بہما ٹيی ھذدین الوقتینَ کسجدہ التلاوۃ؟ 

ےتا انٌسا عرفنا کراھتہما بالاش وھو مارويی ان عمر رضی الله عنہ: طاف 
بالبیت بعد صلاۃ الفجرء ٹم حرج من مکةء حتی إڈا کان بذي طوی بعد طلوع الٰشمہس 
صلی رکعتینء قال: رکعتان مقام رکعتینء فقد أخرھما إِلی ما بعد طلوع الشمس. والأصلى 
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ہہ اع ط5 10ط . قطدجردیں ج// : ۹ د٘طعط 
6 سکتاب الصلاذ 
ان س8ا وحصب بایجا پب ای فإنه یجوز فی ھذین الوقتین؛ وماوجبب مضافاً إِلی العبد لا 
ہجوز کالمندورة والنفل الٰدی پشسہلہ ورکعتی الٰطٰواب؟ اأن و جو ہما بفُعله وڑھز شر عے 
ٹی الطواف. 
فان قلت: وجوب سجدۃ النلاوة بفعله وھو النلاوۃ؟ 
قلت: الوجوب فیہا لعینہ وي رکعتی الطواف الوجوب فیہا لغیرہ أي لغیر الوقت: 
وھو ختم الطواف وصیائة المؤدی عن الکرأهة. 
قسولہ: (ویکرۂ أن یُنتفل بَعْد طلوع الج باکٹر مِن رکعتی الفضشض)؛ لان النسیي 
قفسال شیخ الاسلام: النہی عما سواھما لحق الفجر لا خلل فی الوقت؛ لآأن الوقت 
ستعنن ما حتی لو نوی تطوعاً کان عنہما فقد منع عن تطوع آخر لیبقی جمیع الوقت 
کالمشغول ہما لکن صلاة فرض آخر فوق رکعتی الفجرں فجاز ان یصرف الوقت ليه, 
وٹي التجنسیس: من صلی تطوعاً ہي آخر اللیلء فلما صلی رکعة طلع الفجر کان 
الامام أفضل؛ لن وقوعہ لی التطلوع بعد طلوع الفجر لا عن قصد. 
قسال پیي الفتاوی: ولا پنوبان عن سنة الفجر علی الأصح ولو صلی رکعتین وشو 
بظسن ان الفجر لم یطلعء تم تبین أنە قد طلعء فإنہ یجزئہ عن رکعتی الفجرء ولا بتبغی أن 


قسولٰہ: (وَلَ یکل قَبْلَ المَفرِب) لما فیه من تأاخیر المغرب فان المبادرۃ إِلٰی أداء 
المغسرب مسستحبء فکان النہی اعلا یکون النفل شاغلا عن أداء المغرب لا لمعنی هي 
الوقت. وکذا النفل بعد خروج الامام للخطبة یکرہ للا یتشاغل عن عماعہا إلا لمعنی ٹيی 
الوقفت. والله اأعلم . 

باب النوافل 

النفل سی اللغة: ھو الزیادقء ومنه سمیت الغلیمة نفلا؛ لأنہا زیادۃ علی ما وضع لە 

الحہاد وھو إعلاء کلمة اللہ وسی ولد الولد نافلة؛ لأنه زیادۃ علی الولدء قال اللہ تعالی: 
9ی ْْٰ٘ٗ +۷ 

وَوَهبْنا ل4ہ إشٌحنق وَیعقوبَ نَافلَة ٭ * ۰. 

وي الشرع: عبارۃ عن فعل لیس بفرضء ولا واجبء ولا مسنوتء وکل سنة نافلة, 
ولیس کل نافلة سنق فلہذا لقبه بالنوافل؛ لاأنہا مشتملة علی السنن. 


(1) سورة الألبباء: 72. 


.8۲۴ ۲۳٣ ٥۲۴ 7 800 
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وہ نے ہەط10665ط . ذطدجردں ج2ج// : ٭ مہ اط 


کتاب الصلاّۂ 387 
وفي التہایة: لقبه بالنوافلء وفیه ذکر السنن؛ لکوت النوافل أعم کما لقب الأوقات 
اتی یکرہ فیہا الصلاة. 


قال الامام ابو زید: النفل شرع بر نقصان یمکن في الفرض؛ لأن العبد وإن علت 
رتبته لا یخلو عن تقصیر حتی اُن احدأء لو قدر أن یصلیٰ الفرض من غیر تقصیر لا یلام 
سے سٹت 

قسولہ: (اَلُنَةَ في الصّلاۃ يُصتلّي رَکْعتينٍ بعد طُلوع الفَجْرٍ) بدا بسنة الفجر؛ 
لأنہا آکد من سائر السئن وهٰذا قیل: إِنہا قرییة من الواجب, ولا یجوز ان یصلیہا قاعدا 
مسع القدرۃ علی القیام ولا یجوز اداؤھا راکبا من غیر عذر؛ ولَن النبي عليه السلام لم 
ی۔دعہا فٹي سسفر ولا حضر. وقال في رکعتي الفجر: وھما خیر من الدنیا وما فیہام(ٴء 
وقال: وصلوھا ولو طرقحکم ال خیلم'“. وقدم ہي المبسوط سنة الظہر؛ لأنہا تبع للظہر 
والظہر ول صلاة فرضت. 

وقیل: ان سنة الفجر واجب حتی لو اندہی إلی الامام وھو ہي صلاة الفجر ورحشی 
ان تفوته رکعق فإنه یصلیہا بعد الصفء ویدخل مع الامام بعد فراغه منہا. 

وغسن أبي جعففسر: أنە إذا شی أُن تفوتہ الرکعتان من الفرضء ویدرث الامام ٹي 
الدششہد فإنه یصلی السنة عند أبي حنیفة وأبي یوسف بعد الصف آو ي الصف زت لم یجد 
موضعاً غیرہ واشد الکراعة ان یصلیہا مخالطاً للصف إذا کان یجد موضعاً غیرہ والسنة 
فسیہا الأداء پي البیتء وکذا سائر السنن: للا التراویح علی ما پأتی من بیانہا ان شاء الله 
تعالٰی. 

ٹم إڈا فانت سنة الفجر علی الانفراد لا تقضی عندعما. 

وقال محمد: اأحب إلی و بس میں بر بد سیت 

وأمسا عندھما: فلا تقضی الا اذا فاتت مع الفرض تبعاً للفرض سواء قط قضی الفرض 
بجماعة و وحدہ إِلی الزوالء وفیما بعدہ اختلف المشایخ فیە؟ 


([) آخرجہ أحمد بن حنبل ہي مسندہ (24010) بلفظ: وعن عائشة عن النبي صلی اللہ عليهہ وسلم قال 
أسرکعتی الفجسر: حما خیر من الدنیا جمیعاي؛ قال وکان قتادۃ: یستمع ھذا ا حدیث فیقول غما: 
واحب إلی من حمر النعمچ. 

(2 اخ رجہ مد بن علی بن ثابت الخخطیب البغدادي ہي موضح آوعام اشمع والتفریق (266/2) 
7ھك] ولا تدعوا رکعتی الس ون طرقتکم اخیل ). 
وآخرجہ البیہقھی لي الکیری ي کتاب 2ھ تاکید رکعتی سنۂة الفجر)ء وأبو داود ٹي سندہ 
ہي کتاب الصلاۃ (ہاب: ہي تخفیف رکعتی الفسصس بلفظ: ولا تدعوا وزن طردتکم اخخیل). 
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وہہ . زع ەمٌ٭10ط. تط3ددص0 دج 2ج// : ٢>‏ ٤ط‏ 
858 دکتاب الصل٭ا ةِ 


قیل: یقضی الفرض وحدہ. 

وقیل: یقضی السنة مدان 

واٗمسا سسائر السنن سواھاء فلا تقضی بعد خروج الوقت وحدھا, واختلفوا ٹي 
قضائہا تبعاً للفرض علی ما تبین بعدہ. 

قولہ: روَأَریَعا قَبْلَ الظہُ یعنی بتسلیمة واحدق وھن مؤکدات, 

قال ٹي ا حرد: یقراً فی کل رکعة تحواً من عشر آیات, وکذا ہي الأربع بعد العشاء 
ون اُداھن بتسلیمتین لم یعتد ہن من الْٰسنة؛ لن التفل تبع للغرض: والفرض آربع فکذا 
النفلء الا تری ان الفجر لما کانٹ رکعتین کان نفله مثله. 

وامسا بعد الظہر شرع رکعتین تیسیر والحمعة أصلہا أرہع وبسبب الخطبة عادت 
لی رکعتینء فکان النفل أربعاً علی اٴصل القیاسء فإن ترك سنة الظہر الُولی حشیة فوت 
ا حماعة. فالصحیح: أنه یقضیہا بعد الغفرض,؛ ویقضیہا قبیل الرکعتین عند محمد. 

وعند أیي یوسف: یقدم الرکعتین علی الأربع وہنوي القضاء عند أي یوسف. 

وغی النوادر: دا بالرکعتہن عندھما. 

وقال حمہد: بالأریعء تم ینوي القضاء عندھما. 

وعند اي حئیفة؛ لا ینوي القضاء ویکون تطوعا مبعدڈگ فلا یفتقر إلی نیة القضاء, 

وٹی ا حقائق: یقدم الرکعتین عندھما. 

وقال حمد: الأرب وعليه الفتوی. 

وہي المنظومة: في مقالة أی یوسف علی خلاف مقالات محمد والسنة الأولی من 
الظہر اذا غاتت فقبل شفعہا ھا القضاء أي قبل الرکعتین الآأآخریین. 

وٹي المصفی: اختلفوا ٹي قضاء الأریع ھل ہو نفل مبتداً أو سنة؟ 

فعلی قول من یقول: نفل مبتدأ یقضیہا بعد الرکعتین. 

وعلی قول من یقول: إنہا سنة یقضیہا قبل الرکعتین؛ لان کل واحدة منہما سنۃ 
إلا ان احداہما فائتق فیبداً بالفائنة کما ٹی الفرائض. 

قوله: رِوَرَكَعَتَيْن بَهْدَهَا) وهما مؤکدتان, 

قسولہ: (وَأر قَبْل الْفَصنر وھن مستحبات وإن شاءِ رکعتین قال عليه 
السسلام؛ ومسن صسلى ُریعثا قسبل العصر لم تمہ الدارع' ؛ ولن العصر لما کائٹ 


() خر جہ ای سو داود فی سنہ ہي کتاب الصلاة (باب: الصلاۃ قبل العصصء والترمذي ٹي سندہ ہي 
کتاب الصلاة (یاب: ما جاء في الأریع قبل العصر) بلفظ: ورحم الله امراً صلی قبل العصر أریعام 


سس ہے0 ۳[۴ن[۲۱۸مع ۲امٴام 
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رہ تہ ط+ 10ط . ذطدجردیں ج// : طط 

کتاب الصلاۃ 99 
أٌربعاً قدرٹ الْنافلة ہا 

قولہ: (وَرَكَعتَيْن بَعْدَ الْمفرب) وا مؤکدتان ویستحب ان یطیل فیہما القراءق 
فقد روي أن النبي صلی اللہ عليه وسلم: ہوکان یقراً في الأولی منہما: طإ الم و تَدَیلُ 4ء 
وفي الدانیة: ط تَبََكَ الّذی بیَدہ الَمْلك 4 م!''. 

قولہ: (وَأَربعا قَبْل الٰعشّاء) ومن مستحبات. 

قسولہ: ر(وَآَريَعا بَعْدَهَا وَإِن شَاء رَکْعَتَیْن) قیل إن هذا التخییر إذا صلی العشاء غي 
لے سے 0ا ماما فے ارک سج اتی لا ےگا سی 
لذلك النقص ولا یتخیر وأربعاً قبل ال حمعةء وأربعاً بعدھاء وھذا عندھا, 

وقال ابو یوسف: أُربعاً قیلہا وسنّاً بعدھا, 

وفي الکرخی .محمد مع آئی یو سشقہاء 

وفي المنظومة: مع اي حنیفد تم عند اي یوسف یصلی اریعاء ٹم اثنتین, 

فسال ا حلواني: اقوی السنن رکعتا الفجرء ثم رکعتا المغرب؛ ثم ؛لتی بعد الظہر ئم 
التی بعد العشای ٹم التی قبل الظہرء تم التی قبل العصرء نم التي قبل العشاء, 

وقال بعضہم: الأصح: ان أقواھا رکعتا الشجرہ ئم الأٌربع التی قبل الظہرء والتی بعد 
الظہرء والتی بعد المغرب سواء. 

فان قیل لك: لما شرع بعض النوافل قبل الفرض وبعضہا بعدہ؟ 

فا حصسواب: أن الذي بصد الغرض شرغ بر النقصان والذي قبله قطعاً لطمع 
الشیطانء فإنه یقول: من لم یطعتی ٹي ترك ما لم یکتب عليه کیف یطعبي في ترك ما کتب 
عليه. 

ویکسرہ للامام ان یتتفل في مکانه الذي صلی فيه الفرضء ولا یکرہ للمأموم ذلك 
لقولە عليه السلام: وأیعجز ؟حدکم إذا صلی ان یتقدم آو پتأخرم(ٴ“؛ ولأنه إذا تتفل في 
مکانہ ظن الداحل أنە ہي الفرض فیقتدي بھ, 

وروي ایض ان 3ك یسستحب للمأمسوم حتی لا نتشوش الصفوف کذا ٹي 


قال آبو عیسی: ھذا حدیث غریب حسن, 
(ل) ولم اجدہ ٹي المصادرہ ولکن نقلہ الشرئیلالی ہي مراقي الفلاح شرح اور الایضاح (ص 324)۔. 
(2) آخحرجہ ابن ماجہ فی سندہ فی کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیپا زباب: ما جاء ہي صلاهٌ الافلة حیث 


0+ پ-پ٣,‎ 01 
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ہہ ے٥‏ ەط٭٥106ط‏ . نذطدجردں ج٤‏ 2ج// : ٭ مہ اط 


0و سکتاب الصلاۃ 
الکر خحی, 
ہد 0 000088‪ءیھ" یعنی اأُقل ما ینبغی ان یتتفل ي اللیل 


وعلم ان صلاة اللیل أفضل من صلاة النہار لقوله تعالی: ط تَتَجَاقٰ جُُوبْهُمْ عَن 
المضاجع 4 ” مم قال: ط فلا تَعمْ تن ما خی ُم ین فو أَغیٍْ پ4 ”ء وقال عليە 
السلام (من اطال قیام للیل خیفف اللہ عنه بوم القیامقم(“. 

قفسولہ: زوا لسوافل الَہَارِ إِنّ َاءَ صلی رَكعَیْنِ بتَسليمَة وَاحذة وَإِن شاء أَرَيَعا 
217 لیا َلَى ذَك) یعي بتسلیمة واحدة, 

قولہ: (وَآمَ افلَة اللَیلِ فقَال ابو حَبيفَة إِنّ صلی تَمَانيٰ رَكْقات بَقَسْليمَة وَاحذَۃ 
از وَتُکَرَه الزیَاكَة عَلَى ذَلِكَ) یعني ان شاء صلی باللیل َریعاً یتسلیمة واحدةء وإِن شاء 
سستّاً بتسلیمة واحدةء وإن شاء شانیاً بتسلیمةء وتکرہ الزیادة علی ذلكء ولکن الأفضل 
أربعاً أربعاً بتسلیمة لیلاّ وتہاراً. 

قسولہ: (وَقال ابو يُوسّفَ وَمُحَمَد: لا یرِیڈ باللیْلِ عَلَی رَکَعتیْن بَسْليمَة وَاحدَق 
أيی من حیث ؛لأفضلیة. 

قال بی امدایة: الأفضل ي اللیل عند أبيی یوسف ومحمد مثنی مثنیء وئي النہار اربع 
نے 

وعند الشافعی فیہما مثنی مٹنی. 

وعند آأپی حنیفة: فیہما أربع اربع فھما الاعتیار بالتراویح؛ ولأن فيه زیادة تحریمقت 
وتسلیمة ودعاء, 

ولأی حنیفة: أنه أدوم تحریمق فیکون آکٹر مشقة وأزید فضیلة, وهذا لو نذر ان 
یصلىی أربعاً بتسلیمة لا پخرج عنہ ہتسلیمتین وعلی العکس یخرج کذا في امدایة, وأما 
ٹي التراویحء فإنہا تؤدی بجماعة فیراعی فیہا التیسیر. 

قوله: (وتکرہ الزیادة علی ذللكع: أي علی شان رکعات ي صلاة اللیل بتسلیمة: 


(1) سورة السجد16:8. 

(2) سورۃة السجدۃ:17. 

(3) حدلا إسحاق بن ساعیل حدلدا محمد بن کثیر عن الأوزاعی قال: بلغني آنہ: وزمن اُطال قیام 
الیل خفف اللہ عده یوم القیامةع زسنادہ ضعیف. 


انظر: التہجد وقیام اللیل (118/1). 
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واللزیادۃ فی صسلاہ النہار علی آربع بتسلیمق وموجب العقد بي التطوع رکعتان. وزٰعا 
یلزمہ الشفع الٹانی بالقیام (ليه ہي الژالئة؛ لأن کل شمع من التطوع کصلاة علی حدۃة. الا 
تسری أنه یقرأً غيی کل رکعة منه الفاتحة وسورق وإذا قام إِلى الْثالشة استفتح کما یستفتح 
عقیب التحریمة, فعلی مذا إذا افتتح التطوع بنیة الأریع او الست آأو الثمان ٹم آفسدہ لم 
پلزمه إلا قضاء رکعتین في ظاھر الروایة, 

وعن أٔبي یوسف: روابتان: پٹ روایة یلزمه أربعء وفي روایةق: یلزمه ما نوی. 

ولو قال للہ علی ان صلی رکعة لزمہ رکعتانء وإن قال: لاٹ رکعات یلزمہ أربع؛ 
لأن السعطوع لا یجوز ان یکون وتراء وإن قال: نصف رکعة لزمہ رکعة؛ لاُنہا لا تتبعض 
وإڈا لے مته رکعة وجب عليه رکعتان؛ لن التطوع لا یکون وتر. ولو قال رکعتین بغیر 
وضوء لا یلزعه شیء عند حمد. 

وقسال ایسو یوسف: یلزمہ رکعتان بوضوء تصحیحاً للنذر ولو قال رکعتین بغیر 
قراءعة لزمه رکعتان بفراعة إجماعاً؛ لأن الصلاة بغیر طہارۃ لیست بعیادة وأما بغیر قراعة 
فہی عبادة کصلاة الاأمی والأآخرس. 

(مطلب يۓ حکم القراءة لۓ صلاۃ الفرض) 

قسولہ: روَالقرَاءَٰة في اْفرَائض وَاجبَة في الرَكَعتَيٍْ الأولَيِنٍ) اي فرض قطعی لی 
حق العمل. 

وق43ال الشافعی: فرض فٔي الرکعات کلہا لقوله عليه السلام: ولا صلاہ (لا بشراءة 
وکل رکعة صلاقم!“. 

وقال مالك: فرض في ثلاث زقامة للأکٹر مقام 7 یسر 

ولنا: قوله تعالی: طز فاقوا مَا تد ین اَلْفُرمَانٴ 4ء والأمر بالفعل لا یقتضی 
الشکرارء وإشا ُوجبناھا تي الثانیة استدلالا بالأولی؛ لأہما یتشاکلان من کل وج وأما 
الأخریان فیفارقانہما في حق السقوط, 

وصفة القراعة فيی ا ہر والاخضاء وی قدر القراعءق فلا یلحقان بہما۔ 


() قسال عليه السلام: ولا صلاة إلا بقراءۃج. قلت: أُخحرجه مسلم عن عطاء بن رباح عن أبي مریرة 
أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: ولا صلاه إلا بقراءةعء قال ابو ھریرۃ: فما أعلن رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم اعثنای وما اخفاہ اأخفیناہ لکم انتہی. 
انظر: نصب الرایة (147/2). 

(2) سورۂ المزمل:20 
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واسےۓ قولءە عليه السلام: ولا صلاۃ إلا بقراءةي فہو شاھد لنا؛ لأنہ ذکر الصلاة 
مطلقاً. والصلاة متی ذکرت مطلقة لا تتصرف إلی رکعة., وإعا تصرف إلی صلا کاملة 
وھی رکعتان عرفاً کمن حلف لا یصلي صلاقء فإنه لا یحنث حتی یصلي رکعتین بخلاف 
ما إڈا حلف لا یصلی ولم یقل صلافء فإنه بحنث (ذا صلی رکعة, 

فسولہ: (وَهُوَ مُخَیْر في الأخریَْنِ إنْ شَاءَ قَرا وَإِن شَاءَ سَیَحَ وَاِنْ شَاءَ سکت) 
یصتىی مقدار ما یمکن ان یقول فيه لاٹ تسبیحات: وهٰذا لا یجب السہو بترک القراءۃ 
فیہما فی ظاھر الروایة کذا في اشدایق إلا أن الأفضل ان یقراً فیہما الفاتحة. 

قسال ںی النہایة: ان شاء قرأ یعی الفاتحة وت شاء سبح یعتيی ٹلا تسیحات. 
وغٰٔلذا لا ہجسب الہسہوء ون شساء سکت یعنی مقدار ما یمکن ان یقول فيه لاٹ 
تسسبیحات فا لم یقسراً ولم یسبح کان مسیئاً ان تعمد السکوتء وژن کان ساھیاء 
فالأصح أنە لا یجب عليه سہو۔ 

قوله: (وإن شاء سکكکتع: ھذا عند گي یوسفء فان السکوت عندہ لیس باساءق 
وعندھما: اإسساعقء وعند بعضہم: کرآاھةق والکراھة أفحش من الأساعق فالقراءة سن 
والنسبیح مباح والسکوت إساعق. 

قسولہ: روَا وَاَِة فی جمیع رَكقات الف فی جَمیع الگر) اما لنفل؛ 
فسلان کل شفع منهہ صلاۃ علی حدةق والقیام إلی اثثالثة کتحریمة مبتداق وهٰذا یستفتح 
فیہاء ویتعوذ. وأما الوتر فللاحتیاط؛ لأنه متردد بین الفرض والنفل لوجود علامة الأمرین: 
فاحتاطوا لے بایجاب القراعءة لاحتمال ان یکون نفلاً ولا یستفتح ہي الثالثة عنہ ولا 
یتعوذء ولا یکمل تشہدہ الأول لشبہه بالفرض. 

إمطلب لو افسد نفلاً لزمه قضاؤہ] 


تی 
ر ےگس دس" را بس 


قولہ: روَمَنْ دَخَلُ في صَلاَة نفل کُم أَفْسَدَهَا لَسَاهَم ھذا إنة دخل فیہا قصدا اما 
سماھیا کمسا اذا قام إلی الخامسة ساھیاء ٹم آفسدھا لا یقضیہاء ثم أیضاً لا یلزمہ إلا 
رکعتانء وإن نوی مائة رکعة عندعما خلافاً لی یوسف۔. 

وق ولہ: وافئسلدھاج؛ سواء فسدت بفعله أو بغیر فعله کالمتیسم یری الما وما 
اشبہہء وکالمرأة إذا حاضت ي التطوع یجب القضاء بخلاف الفرض. 

ق٠ولہ:‏ رف ےن صّلّی اَریَعَ رُكقات, وَقَعَد في الأُولیین, مم اَفْسَة الأحَْرَیْن قَضّی 
رَكَعَتَسیْن)؛ لأن الئ۔فع الأول قد مم نے لی الشالتة بمتسزلة تحریمة مبتداق فیکوت 
ملروعاً۔ وھذا إذا آقسد الإ حریین بعد الشروع فیہما بن قام إلی الغالشقت ٹم آفسدھا أما إذا 
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آفسدھا قبل القیام لا یجب عليه قضاء الأخریین؛ لأنہ أآفسد قبل الشروع في الشفع الثاني. 

ون أبي یوسف: یقضی اعتباراً للشروع بالنذر وقید بقوله: رو(وقعدءم؛ لأنە لو لم 
یقعد وأفسد الأحریین لزمہ قضاء أربع إجماعا. 

قولہ: (وَقالَ آبو یُوسُّفَ: ییقضي أَرمَعام وھو احتیاط؛ لأنہا بمنسزلة صلاة واحدة؛ 
حتی إن الزوج لو خیر امرأئە وھی في الشفع الأول و أُحبرت بشفعة ٹاء فاصت اُربعاً لا 
تبطل شفعتہاء ولا خیارھا کذا پی النہایة, 

وي ا حخجصندي والکرحی: ان سلمت علی رکعتین, فہی علی خیارماء وزن اعت 
الڈربےع بطصل خیارھا؛ لأن ما زاد علی رکعتین صلاۃ اعری؛ وإذا کانت في ؟ربع الظہر 
الڈولی لم پیطل خیارھا بانتقاا إلی الشفع الْثانيیء ون صلی أربعاء ولم یقرأً فیہن شیئا آعاد 
رکعتین عندھما. 

02 - 

وھذہ المسألة مبنیة علی اُصلین: 

1- احدھما؛ أُن فساد الشفع الأول بترك القراءعة لا یرقع التحریمة ولا یمنع الدخول 
ٹيی الشفع الثاتی عنڈھما. 

وقال محمد: یرفع التحریمةء ویوجب فساد الشفع الْثاني. 

2- واصسل آخسر: ان الشفع الأول إذا فسد بترك القراعة فالشفع الثاني لا یلزمہ 
بمجرد القیامء حتی بأی في الشفع الٹائی برکعة کاملة بقراعة عند أی حنیفة. 

وقسال أبسو یوسف: یلزمه بمجرد القیامء وأجمعوا أن الشفع الأول إذا صح یلزمه 
الٰشفع الثانی ہمجرد القیاِ فإذا ثہت ھهذا. 

فیتفرع عليه شان مسائل: 

1- حدھا: إذا صلی اریعاً ولم یقرا فیہن شیئاء فعليه قضاء رکعتین عندھما. وقال 
ابو یوسف: یقضی أربعاء فاتفق أبو حنیفة ومحمد من اأصلین مختلفین. 

ہا ند حمد: لما فسد الشفع الأول بترك القراءة ارتفعت التحریمة ولم یصح 
الشروع في الٹانيء وعند أبی حنیفة لم تفسد التحریمق إلا أنە لما أآفسد الشفع الأول بترك 
القراعق فالشانی لا یلزمه ہمجرد القیام ما لم یأت برکعة مع القراءة ولم یوجد. 

وعند آی یوسف؛: یلزمہ بمجرد القیام. 

2- والثائیة: إذا قرأ ہي الأولیین لا غیرء فعليه قضاء الأحریین بالاجماع؛ لأن الشفع 
الأول قد ئم فلزمہ الٹاني بمجرد القیامء وأفسدہ بترك القراءة. 

3- والثالئة: إذا قرأ في الأحربین لا غیر فعليه قضاء الأولیین بالاجماع. وھل یکون 
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الأخریان صلاةۃ؟ 

وعند حمدہ: لا حتی لو اقتعدی بە انسان في الشفع الثانيی لا یصح اقتداؤہ. ولو قہقہ 
لا ینتقض وضوعےہ. 

4- والسرابعة: إذا فسرا فٹي إحدی الأولیینء وإحدی الآأخریینء فعليه قضاء أربع 
عندھما. 

وقال محمد: رکعتین. 

اما بو یوسف: فیقول: فسد الشفع الأولء والدانی یلزمه بمجرد القیام. 

وعند أبي حنیفة: وجد مله رکعة بقراعة ٹم فسدت بعد. 

5 والحامسسسط: ِذا فسرا ٹي الأولیین واحسدی الآأخریین لزمہ قضاء الآحریین 
بالاجاع؛ لن الشفع الأول قد صحء والثانی یلزمه بمجرد القیام. 

6- والسادسسة: إڈا فسراً ہی الأ حر پین واإحدی الأولیین: فالاولیان فسدتا یلزمہ 
قضاؤھما بالإاجما عء والأخریان صلاة عندھما خلافاً حمد, 

7- والسابعة: إذا قرأً فی احدی الأولیین لا غیں نعليه قضاء رکعتین عندھما۔. 

وقال ابو یوسف: أُربع, 

8- والثامنة: إڈا قرأً ٹي إحدی الآحرپین لا غیرء فعليه قضاء أریع عندھما. 

وقال محمد: رکعتین ولو۔لم یقراً في الأولیین وقراً ٹي ؛لآأخریین ونوی به قضاء عن 
الأولیین لا یکون قضاء بالاجماع؛ لأُنہا صلاۃ واحدة عقدت بتحریمة واحدق فلا یکون 
بعضہا قضای و بعضہا أداء, 

قسال ہي السنہایة: إذا قرأً ٹي الأولیین لا غیرء فعليه قضاء الأآخریین بالاجماع؛ لأن 
التحسریمة لم تبطل فصح الشروع في الشفع الثائیء ئم فسادہ بترك القراعة لا یفسد الشفع 
اللأول. قال: وھذا إذا قعد بینہما. ما پٰذا لم یقعد فعليه قضاء أربع؛ لأن الفساد في الثانيی 
یسري لی الأول إذا لم یقعد. 

فسبان لك من ھذہ الثمان المسائل ان اربعاً منہا بحمع علیہا. وھن إڈا قرأ في 
الڈولیین لا غسیر و في الأولیین و(حدی الأمحریین او في الأحریین لا غیر أو ٹي إحدی 
الأولیین والأحربین ففی مذہ الأریع یقضی رکعتین إجماعا, 

وارب۔سع خشتلف فسیہا؛ إذا قر غيی حدی الأآحریین لا غیر و غي احدی الأولیہن 
واحدی الأآخریین یقضی أٌربعا عندھما وعند محمد رکعتین ولو قرا فی إحدی الأولیین او لم 
یقرأ ني الکل یقضی رکعتین عندھما وعند أبي یوسف أربعا. 
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ٛمطلب ے صلاة النفل جاٹسا و الصلاة علی اثدابۃ] 

قسولہ: روَیْصَلّی الَافلَةَ فاعداً مَع القذرَّة عَلَى الْقَاع) لقولہ علیہ السلام: ب(صلاة 
القاعص+۔ علی النصف من صلاۃ القائمم' أي في حق الأجر؛ فان قیل: مذا ا حدیث لم 
بتعرض لصلاۃ الفرض ولا لصلاة التطوعء ولا خٰالة العذ ولا حالة غیر العذر فما وجہ 
الاحتجاج بە علی ما ادعیتموہ من جواز صلاۃ النافلة قاعداً مع القدرۃ علی القیام؟ 

قسیل: الاجماع منعقد علی ان صلاة الفرض قاعداً مع القدرۃ علی القیام لا یجوز 
وکذا الإاجماع منعقد علی ان صلاة المریض العاجز عن القیام قاعداً مساویة لصلاة القائم 
ہي الفضیلق والأجر فلم یبق حیعذہ لا صلاة التطوع قاعداً بدون العذرء فہو علی نصف 
الأجر من صلاة القائمء وا جازت النافلة قاعداً مع القدرة علی القیام؛ لأن الصلاۃ خیر 
موضسوع: ورہما یشق عليه القیامء فجاز لە ٹرکه کی لا بنقطع عن مذا الخیر الموضوع. 
وقید ب۔۔_والنافلةم احترازاً عن الفرض والوتر. 

قال في اغدایة: والسٹن الرواتب نوافلء یعنی یجوز ان یصلیہا قاعداً مع القدرة علی 
القیام. واختلفوا في کیفیة القعود؟ 

قیل: کیف شاء والمختار: أنه یقعد کما یقعد ہي التشہد. 

ققسولہ: (وّان الْمَسمَحَہا قَائمٹ تم لَعَدَ من غَیْر غذر جَارٌ عثد أبي حَنیفَق مذا 
استعحسات: ----- ۱ ..ت. ۱ 

وعسندھا: لا یجوز إِلا من عذر وھو القیاس؛ لأن الشروع معتبر بالنڈر من حیث 
ان کل واحد منہما ملزم ثم من نذر أن یصلی رکعتین قائماً لم یجز لە ان یقعد فیہما من 
غسیر عذر فکذا إذا شرع قائماً لم یجز لە ان یقعد فیہما من غیر عذر؛ ولە أُنە إذا افتتح 
الستطوع قاعداً مع القدرة علی القیام جاز فالبقاء اولی بخلاف النذرء فإنه التزمه نصّاء 
حستی لو لم ینص علی القیام لا یلزمه القیام عند بعض المشایخ علی ما نبین إن شاء الله. 
والدلسیل علی التفرقة بین الشروع والنذر أنە لو نذر ان یصوم عتتابعاء قصام البعض 
ومرضء فأفطر یلزمه الاستعناف. وفي الشروع لا یلزمه الاسعداف وکنا إٰذا نذر ان پحج 
ماشیا لزمہ ماشیاء ولو شرع فيه ماشیاً لم یلزمه المشی کذا ھنا,. 


(1) آحسرجہ ائنسائی ٹي سننہ ٹي کتاب قیام اللیل وتطوع النہار (باب: فضل صلاة القائم علی صلاة 
القاصدی وآخرجه ابن ماجه ہی کتاب إقامة الصلاة والسنة فیہا زہاب: صلاۃ القاعد علی النصف 
مسن صسلاہ القسائم)؛ و آحسرج احمد بن حنبل ہي مسندہ: 6517ء 12759:6600 14954 
9 یف اھ دی ابی نابتاقف 007ر 
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رہہ . حا ەمٌ٭10ط.١‏ ط3د جج // : ط٤ط‏ 
16 کتاب الصلاۂ 


فان قیل: إذا افختحہا ھل لە ان یقعد؟ 

عند أبي حنیفة: ي الرکعة الأولی بعد شروعہ قائماً کما لە ان یقعد ني الثانیة: قیل: 
نعم؛ لن إطلاق وصفہ یدل علی ا مواز ولو نذر صلاة ولم یقل قائماً أو قاعداً. 

قال بعضہم: ہو بالخخیار بین القعود والقیام. 

وقا ل بعصسضہم: یلزمهہ قائما؛ لڈن إیجاب العبد معتبر با٘یجاب 5 وکل ما أوجیه اللہ 
من الصلوات وجب قائما. 

ولو افتتح التطوع قاعداً ٹم بدا لە ان یقوم فقام وصلی ما بقي جاز عندھم جیعاً. 

قوله: زوَمَنْ كَانْ خَارِج الْمصْر َتتَفَلَ عَلَى ڈدابنہ إِلی اي جہَة كُوَججُہّتا بہ یُومیٔ 
ِيمٌّاء) لأن السنافلة خیر موضوع مشروع علی حسب النشاط غیر مختصة بوقت؛ فلو 
ال مناہ الد۔۔۔۔سسزول واستقبال القبلة ینقطع عته القافلة أو بنقطع هو عن القافلة وکلاما 
جرر 

قال ي المیسوط: لو لم یکن لە غي التتفل علی الدابة من المنفعة إلا حفظ اللسان 
من فضول الکلام لکان کافیاً وقید ب.۔۔والنافلت)؛ لأن المکتوبة لا تجوز علی الدابة إلا من 
عسذر وھسو ان یخاف من الدسزول علی نفسہہ آو دابتہ من سیعء او لصء و کان ٹي 
طینء أو ردغة لا یجد علی الأرض مکاناً جافَا و کانت الدایة جموحأء لو نزل لا یمکنہ 
السرکوب إلا ہمعسین: او کان شیخاً کبیراء لو نزل لا یمکنه ولا یجد من یعین فتجوز 
صلاة الفرض 'ي عذہ الأحوال کلہا علی الدابق ولا یلرمه الإأعادف وکما تسقط الأرکان 
عسسن الراکب یسقط عنہ استقبال القبلة کذا فی الفتاوی الردغة بالتحريك والغین المعجحمة 
الماء والطین الوحل الشدیدء وکذا الردغة بالدسکین یضأء وا حمع ردغ ورداغ؛ والوحل 
بفستح الحاء الطین الرقیقء وبتسکین ا ماء لغة ردیفة کذا ٹي الصحاح: والسنن الرواتب 
نوافل. 

وعن أبي حتیفة: ینسزل لسنة الفجر؛ لأنہا آکد من سائرھاء والتقیید بخارج المصر 
ینفسی اشتراط السفر وینفي ا لواز فني المصر وحد خارج المصرء قیل* قدر المیلء فان 
کان أقسل من ذلك لا یجوز وقیل: قدروہ بمصلی العیدء والأصح: أنە مقدر ہما یجوز 
للمسافر القصر فيه ولو کان مي المصر لا پجوز لەه التتشل علی الدایة عندھما, 

وقال أبو یوسف: یجوز ما ان المتتفلء ما جوز لە ذلك؛ لأن بالسزول ینقطع 
عن القافلق وهذا المعنی معدوم ہي المصر. 

٠‏ قوله: ونتفلع: بحترز عن الفرض والوٹرہ وضا یجوز لە التتفل علی الدابة إذا کانت 

سسائرة. آما إذا کانت واقفة فلا ولو صلی الفرض علی بعیر قائم لا یسیر لا یجوز. ولو 
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ہہ .٥ے‏ ەط٭٥106ط‏ . ذطدجردں ج 2ج// : ٭ م٥‏ اط 
حکتاب الصلا ة ہو 


صلی علی عجل قائم لا یسیر جا ولا یشبہ ا حیوان العیدان: کذا ٹي المنتقی. 

والذخیرة: إذا صلی الفرض في شق حمل علی دابة ورکز تحت ا حمل ححشبة حتی 
صار قرار ا حمل علیہا جاز, 

ولے افتتح التطو غ خارج المصر راکاء تم دخل المصر راک بطلت تحریمتہ حتی 
لو قہقہ لا وضوء علیہ وھذا عند أی حنیشة, 

وفي المرغینانيی: یتمہا علی الدابة ما لم پیلغ منسزله. 

وقیل: ینسزل ویتمہا ازلاء ولو افتتح التطوع راکبا ٹم نزل بیني؛ وإن صلی رکعة 
نازلأء ٹم رکب یستائف؛ لأن الرکوب عمل کثیر. 

وعند زفر: یینی ٹي الوجہین. 

قوله: والی أي جہة توجہت بە*: فإن صلی لی غیر ما توجہت بە الدایة لا یجوز 
لعدم الضرورة کذا ٹي الفتاوی. 

وقوله: ویومئ لیماءی: ویجعل السجود أخفض من الرکوع: ولا یجوز للماشی ان 
ایصسلى ین کان وجہه عندھم جمیعا؛ لأنه فاعل لما یناني الصلاۃ بنفسہ فصار کالکلام 
والأٴککل والشربء وکذا لا یجوز فيی حالة السباحة؛ لأنە کالمشی وإذا کان علی سرج 
الدابة نجاسة اکٹر من قدر الدرھم لا بس بە علی ظاھر الروایة, 

قال ٹي الفتاوی: یعنی إذا کان من لعاب ا حمار. أما إذا کان دماأً و عذرة او بولأ 
لم یجز وھو قول محمد بن مقاتل. 

وأما فی ظاھر الروایة: لم یفصل بینہما وجوز ذلك؛ لأن بناءہ علی التخفیف. 

وٹيی شرحہ: لا تفسد صلاتہ؛ لأنہ غیر متصرف ي السرجء فأشبه ما إذا کان علی 
الدابة نجاسة فإنه لا یؤمر بغسلہا كکذلك ھذا. 

باب سجود السھو 

لمسا اتی ذکر الأداء من الفرائض والنوافل والقضاء شرع في جبر نقصان ما 
یستمکن فسیہما جمیعاً کما ذکر النوافل بعد أداء الفرائض لکونہا جبراً لنقصان مکن في 
الفسرائضء فلہ۔۔ذا ذکسر السہو عقیب التوافلء لکونہ جبراً للنقصان المتمکن في الأداء 
والقضاء والفرائض والنوافل؛ فکان بعد الحمیع. 

وھےو من باب إضافة الشیء إلی سیبه والسہو والنسیان ضد الذکر إلا ان بین 
اہو والنسیان فرقاء وھو أُن النسیان عزوب الشيء عن النفس بعد حضورہہ والسہو قد 
یکون عما کان الانسان بە عالماً وعما لا یکون عالماً بہ. 


۱٥٤1۹٤٥‏ ۸0۷۲۳۱ [ن تا پا وک ےک 
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ہہ ہے ہەط٭٥106ط‏ . قطددردں ج 2ج// : ٭ مہ اط 


98 کتاب الصلاۃ 
قولہ: (ِسْجُوڈ السٗبُوٍ في الزَاقة وَاللْقَصَان) سواء زَعْدَ السّلاَم) وقال الشانعي: 
قبل الٰسلام فیہما. 


وقسال عالسك: إن کان للنقصانء فقبل السلامِ وژإن کان للزیادق غبعد السلام 
والخلاف ي الأولویق حتی لو سجد عندنا قیل السلام جازء (لا أُن الأول اُولی. 

قولہ: زمَسُْد سَجْذکیْن تم یَكَشَبَد وَبْسلُمَ نیہ (شارۃ ہلی ان سجود السہو یرنع 
العشےہد والسلام ولکن لا یرفع القعدة؛ لأن الأقوی لا یرتفع بالدنی بخلاف السجدة 
الصلبیة؛ لأُنہا أُقوی من القعدق فترفعہا. 

وقوله: رو(یسلمع: أي یأتی بالنسلیمتین هو الصحیح۔ 

وقسال فخر الاسلام: یسلم تسلیمة واحدۃة تلقاء وجہهہ ولا ینحرف عن القبلة 
وھسذا خلاف المشہورں ومن عليه سجدتا السہو لي الفجر إذا لم یسجدء حتی طلعت 
الشُسمس بعدما قعد قدر تشہد سقطتا عنہ وکذا إذا سہا ٹي قضاء الفائتةق فلم یسجد 
حستی احمرت الشمس. وي ال حمعة إذا خرج وقتہا کذا في الفتاوی. وبأتی بالصلاۃ علی 
السنبی والدعاء في قعدة السہو یعنی بعد سجود السہو؛ ھو الصحیح؛ لآن الدعاء موضعه 
آخر الصلا. 

وقال الطحاوي: یدعو في القعدتین جیعاأء ویصلی علی النبي فیہما. 

ومسنہم من قال: عند أبي حنیفة وأبي یوسف: یصلی علی اللبي ي القعدۃ الأولی 
وعند حمد: ٹي الآأخیرۂة, 

ولو سلم وعليه سجدتا السہو ھل یخرج من الصلاۃ؟ 

قسال أبو حنیفة وأبو یوسف: پخرج خروجاأً موقوفاء مم إذا سجد للسہو عاد إلی 
حرمة الصلا٥,‏ 

وقال محمد وزفر: سلام من عليه السہو لا پخرجە من حرمة الصلاة. 

وفائدتهہ: وا سلم وعليه سہوہ فاقتدی بە رجلء فاقتداؤہ موقوف عندماء إن عاد 
إلٰی سجود الٰسہو صح اقتداؤہ وإلا فلاء وعند محمد وزفر: یصح اقنداؤہ عاد أو لم بعد 
ولو قہقه بعد السلام قبل أن یسجد للسہو؛ فصلاتہ تامةء وسقط عنه السہو إجماعاً. ولا 
پجب عليه الوضوء لصلاة آخری عندھما. 

وقسال محمد: یجب؛ لن القہقہة حصلت عندہ ٹی حرمة الصلاةۃ. واجمعوا أنە إذا 
عصد إلٰی سسجدثی السہہو ٹم اقتدی بە رجل صح اقتداؤہ وکذا إِڈا قہفہ یجب عليه 
الوضوعء, 

قال ٹي الفتاوی: القعدة بعد سجدتی السہو لیست بفرض: وإھا مر ہا لیقع ختم 
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ہہ .ےئن٥‏ ەط٭٥106ط‏ . قطدجردں ج۴ 2ج// : ۹ م۲ اط 


حکتاب الصل٭اۂ 19[ 
الفصلاۃ بہاء حتی لو قام وترکہا لا تفسد صلاته کذا قال اخلوانی. 
(مطلب يے موجبات سجود الٹسھو 


قسولہ: روَالسُہُوْ يَلرَمُهُ إِذا زَاةَ فی صّلانہ فغلا من جِنسہّا لیْسَ متام ہي قولہ: 
ر(یل۔سزمەی: تصسریح بأنه واجب وھو الصحیح؛ لأنہ شرع بر النقصان؛ فکان واجبا 
کالنماء فی اخج وإڈا کان واجباً لا یجب الا پتر لگ و اجسيب؛ او بتأآخیر أُو بتغییر رکن 
ساھیا. 

وقوله: ر(من جنسہاع: احترز عن غیر جنسہا کتقلیب ا حجر ونحوہ فإنه ما ان 
یکون مکروھاً او مفسد, فان قلت: ما الفائدة پي قوله: ولیس منہام؛ إذ من المعلوم أنە 
إذا زاد فی صسلاتہ علے ان الزائد لیس منہا. قلت: احترز بذلك عما إذا ُطال القیام و 
الٹع۔ود فانسه زاد فیہا فعلاً من جنسہاء وھو لا یجب عليه السہو؛ لأنه منہا بدلیل ان 
جمیع ذلك فرض. 

فسان قلست: لم وجب السہو عند الزیادق وإشا و جُبر النقصان والزیادة ضد 
النقصان؟ 

قلت) لن الزیادۂ ٹی غیر موضعہا نقصان الا تری ان من اشتری عبداء وله ست 
اصابع کان لە ردہ کما لو کان لە ردہ کما لو کان لە أربع أُصابع. 

واعلم ان سجدتي السہو پجبران النقصان ویرضیان الرحمن وبرغمان الٰشیطان فلہذا 
ھما واجبتان. 

قولہ: رو قَرَك فعْلاً مَسْلُوثمٌ اي تعلاً واجباً عرف وجوبہ بالسنة کالقعدة الأولی: 
و ام شی موضع القعود و ات سجحدة اتلاوۃ عن مو صضعہاأ. وقیل مو لّہ: وفعلاع؛ لڈزہ 
ِا سسہا ع 9ن الأذکسار لا یجب عليه السہو کما إذا سہا عن الثناء والتعوذ وتکبیرات 
الرکوع والسجود ولسبیحاہماء لا فی حمسة مواضع: 

1- تکبیرات العیدہ. 


2- والقنوت. 

3- والتشہد., 

4- والقراعة, 

5- وتأخیر السلام عن موضعه. 

قسولہ: (أَوْ رك قَرَاءَةَ فَاَحَة الکتابم؛ لہا واجبة وکذا إذا ترك اکٹرھا؛ لأن 


لاأکٹر حکم الکل. 


۱۳۱908 ۱۷۸۵۲۵ ۴۳۲ ک0ا اب9" 
://13۲٢5۱۷ ۵۰۱۲۷۹/۸816131[|۹/)020161116 77‏ 111105 


رہہ .٥ح‏ 10ط . تمآ3د:د:0 دج // : ٭ہ ٤ط‏ 
200 کتاب الصلاۃ 


قولہ: او الْقُْوتع؛ لأنە واجب: وکنا إذا ترك تکبیرۃ القنوت, 

قولہ: او الْنْشَہد)؛ لأنہ واجب, 

رف کرت سےتشاں آر الس لا رجے رکتا ا گے 
الرکوع من صلاة العید یجب السہو۔ ۱ 

ولو قراً الفاتحة مرتین ىي الأولیین فعليه السہو؛ لأانہ آخر السورة. 

ولو قراً فیہما الفاتحق ٹم السورۃ تم الفاتحة ساھیاً لم یجب عليه سہوء وصار کاأنه 
قرأً سورة طویلة, 

و7 انس کو و سط 

ولو قراً ہی الأحریین الفاتحة والسورة ساھیاً لا سہو عليه. ٰ 

ولے لم یفرأ الضانحة ي الشفع الٹانی لا سہو علیہ؛ لأنە مخیر فيه إن شاء قرأء وإن ٰ 
شاء سب ون شاء سکت. 

ولو صلی بسورۃ السجدة فلما سجد قامء فقراً الفاتحة ساھیاً ٹم قراً تتجافی جنوہم 
لوا سہو عليهف کذا مي الواقعات. 

قولہ: زار جَہَرَالِمَام فيمَا يُخافت فیه اُرْ خَاقت فيمَا يَُْہَر فیںم؛ لأن الہر ٹي 
موضصعہ والمخافستة ضْ رحب 7 ألواجبات. وإضا 7 .۔.والامام)؛ لأن المنفرد إڈا 
غائے ایا حپر یه لا سہر عليه اساعاء لاہ عر وزن جہر لی بحاقت ئا بے 
اختلاف المشایخ: 

وفي الکرخی: لا سہو عليه واختلف ي المقدار؟ 

والاصسح: أنە قدر ما تجوز بەہ الصلاة ٹي الفصلین؛ لان الیسیر من ا ہر والاخفاء 
لا یمکن الاحتراز عنہ ویمکن عن الکٹیں وما تصح بە الصلاۃ کثیر غیر اُن ذلك عند ي 
حنیفة آیة واحدق وعندھما لاٹ آیات, 

وفي النوادر: إذا جہر المنفرد فیما یخافت فيه وجب عليه السہو. 


(مطلب فیمن یجب عليه سجود اٹسھو 
قولھ: (وسہو الامام یوجبٰ عَلَی الْمُوْتَمْ السَُُوق؛ لأن متابعة الامام لازمةہ 
قسولہ: فان لے یيَسجُد الامَامُ لم يَسْجْد المْرْنمُ؛ لأنه إِذا سجد یصیر حالفاً 
للامام وما التزم الأداء إلا مجایع-.-- ۱ 
قسولٰہ: (وَاِن سا الَمُزْکم َ َلرٌم امام 7 الْمُوّْتَم الْسُْجُوڈ؛ لأنه إذا سجد 
وحدہ کان حخالفاً لإامامہ وإن تابعه الإامام ینقلب الاَصل تبعا. 
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قسولہ: روَمَن سَہَا عَنِ الْقَعَة الأولی تم ذكَرَ وَهُو إِلی خالِ الْقمُود ارب یعني 
بن لم یرفع رکبتیە من الأرض. ۱ 

وی المیسوط: ما لم یستتم قائما یعود وإن استتم لا یعو وصحح مذا صاحب 
ا حواشي, 

قسولہ: رِعَادٌ فقعَد وَلَشَہَن؛ لأن ما قرب إلی الشیء یأاخذ حکمہ؛ کفناء المصر 
بأحعذ حکم المصر في حق صلاۃ العید وا لحمعة ولم یذکر الشیخ سجود السہو هہنا. 

وفي ا دایة: الأصح أنە لا یسجد کما إذا لم یقم. 

وٹي النہایة: المختار: أَلە یسجد ووجد بخط المکی رحمه اللہ الصحیح: أُنه یپسجد. 

قفسولہ: (وَان کان لی حال ایام قرب ٦‏ يعذ)؛ لأنہ کالقائم معنی؛ (ویسجد 
للسہوع؛ لأنە تر الواجب؛ فلو عاد نا بطلت صلاتہ کما إذا عاد بعدما استتم قائماً؟ 
لأن القیام فرضء والقعدة الأولی واجبة فلا پترك الفرض لأاجل الواجبء فان قیل: یشکل 
علی سنا ہما إذا تلا آیة سجدق فإله یترك القیامء وھو فرض ویسجد للتلاوةء وھی 
واجیة فقد ترك الفرض لأٗجل الواجب. قیل: کان القیاس هناك بضاً ان لا یترك القیام إلا 
ُنه ترك القیام بالأئر فإنہ عليه السلام واأصحابه کانوا یسجدون ویترکون القیام لأجلہا. 
والمعستی فيه ان المقصود من سجدہ التلاوۃ إظہار التواضع وغخالفة الکفار فإنہم کانوا 
یستکبرون عن السجود فجوز ترك القیام تحقیقاً لمخالفتہم وھذا ٹي صلاۂ الفرض, اما 
ٹی العفل إذا قام إِلی الثالثة من غیر قعدة فإنه یعود ولو اسنتم قائماً ما لم یقیدھا بسجدة 
کذا ہی الذخیرۃ. 

قسولہ: (وَإن سَہا عَن الْقَعْدَة الأخیرَۃ فَقَام إِلی الَْامِسَة رَجَع إِلَی الْقَعْدَةِ مَا لم 
پسسجد وَآلقَی الْخَامسَقٌ اي ترکہا؛ لأن في رجوعہ إلی القعدة إصلاح صلاتہ وذلك 
ممکن ما ٹم یسجد؛ لان ما دون الرکعة محل لارفض. 

قولہ: روَیَسْجُڈ للسٗہُو)؛ لأنە آحر واجبأاء وهو القعدة. 

ققسولہ: (وَإِن قََهّدَ الْخَامِسّتة بسَْدة بَطٔل فَرْضهُ ببطل بوضع ال حبہة عند اي 
یوسف؛ لأنه سجود کامل؛ وعند محمد برفعہا؛ لن ام الٰشيء بآخرہ وهو الرفع. 

وفائدتہ: فیما إذا سبقه الحدث في السجود فرفع رأسه لیتوضاء فإنه یجوز لە ابناء 
عنل خحمد؛ لأنه لم یؤد جزءَا من الصلاۃ مع الحدث, 

وعسند أي یوسف: لا یجوز لہ البناء؛ لأنه قد حصل جزء من الصلاة مع الحدث 
وھو السجود فلا یجوز لە البنای والمختار: قول محمد 
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قوله: روَتَحَوَلتْ صَلَكّهُ نفاخ٘خ مذا عندسا۔. 

وقسال حمصےد: لا تحول نفلاء بل تبطل قطعا؛ لأن الفریضة (إذا فسدت بطلت 
التحریمة وإذا بطلت عندہ لا یضم إلیہا أخری قال: لأنہا لو لم تبطل تصیر تطوعا وترك 
القحسدة علی راس الرکعتین ہي التطوغ مفسد عندہ. وأما عندھماء فترك القعدة علی راس 
السرکعتین في التطوع لا یفسد فبقیت التحریمة فیضیف إلیہا أآخری؛ حتی یصیر متتفلاً 
قوله: روَكَان عَلَيْه ان يَضُم إِليْہٌا رَكَعَةُ سَادسَة فیه إشارۃ إلی الوجوب۔- 
ون المبسسوط قال: 0-7 لی ان 9 20. لن النفل شرع شفعا لا وترا۔ 
وہذا ہي سائر الصلوات إلا في العصرء فإنه لا یضم إلیہا؛ لأنه یکون تطوعاً قبل المغرب؛ 
وذلك مکروہ. 

وی قاضسیخان: إِلا الفجرء فإلہ لا یضیف إلیہا؛ لان التتفل قبلہا وبعدھا مکروں 
فان اقسنتدی بە إنسان ٹی ھاتین الرکعتین؛ أعنی الخامسة والسادسة یلزمه ست رکعات 
عندھما؛ لأن الکل صار نفلا, 

وعند حمد: لا یلزمه شیءے؛ لأنه قد انقطع الاحرام حین فسد الفرضء ولو لم یضم 
إلیہا رکعسة سادسة لا شیء عليہ؛ لأنه مظنون والمظئون غیر مضمونء ولکن الأفضل 
الضسم ٹم إڈا ضم مل یسجد للسہو عندھما: الأصح لا یسجد؛ لأن النقصان بالفساد لا 
یجبر بالسجود کذا ذکرہ التمرتاشی. 

قسولہ: روَإِن لد في الرَابعَة قَدرَ النشہُد تم قَامَ إلّی الْحَامسَة وَلَمْ یُسَلَمْ يَظنہَ 
الْتَفدَة الأُولی غَاد إلٰی الفمُوَ مَا لَمْ يَسْمُد في الَْامِسَة ات وََسْجُدُ للسْہُں؛ لآن 
الصسسلیم في حالة القیام غیر مشروع في الصلاة المطلقةء فان سلم قائماً لا تفسد صلاتہ 
ولٰو عاد لا یعید التشہد, 

فقولہ: 0 قَیْدَ الٰكَامَسَةً بِسَجْدَة ضمٌ لیا رک أخری وَقَد مُت صّلائڈ فان 
قلت: ھل ضم الأخری علی الایجاب ام علی الاستحباب؟ 

قلست: ڈکسر ي الأصل ما یدل علی الوجوب: فاإنه قال: وعليه ان یضمء وکلمة 
ر(علی) للایجاب. ٹم ڑذا اُضاف إلٰیہا آخری؛ فإنه یتشہد ویسل ویسجد للسہو؛ لأنه 
تسرك لفظطت. السلامء وکان القیاس ان لا یجب عليه سجود السہو؛ لأن سہوہ وقع نی 
اففسصرضء وقد انتقل منه إلی النفلء ومن سہا في صلاة لم یجب عليه ان یسجد فی صلاۃ --_ 
آخریں إلا ان الأول استحسان. 
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ووجہه: ان انتقاله إلی النفل بناء علی التحریمة الأولی؛ فیجعل پي حق السہو کأنہما 
ٹی صلاۃ واحدةء فان اقندی بە اأحد في ھاتین الرکعتین لزمه ان یقضی ستّاً عند محمد قال 
في الوجیسز: وھو الأصح؛ لأن إحرام الفرض لما لم ینقطع عندہ صار المقتدي شارعاً ٹي 
النکصل فلسزمہ ما أدی ؛لامام پہذہ التحریمة. وقد أُدی ستّاً وعندھما یلزمه رکعتان؛ لأزہ 
اقستدی بە ٹي النفل بعد حروجه من الفرض فان آفسد المقتدي لا قضاء عليه عند حمد: 
اعتباراً الما وعندھما یقضی رکعتین وھو اصحیح. وعليه الفتوی, 

قسولہ: (وَیَسْجُدْ للسٌبّو) وھذا السجود للنقص المتمکن في النفل عند اي یوسف 
لدخولہ فيه لا علی الوجه المشروع. 

وعسند محعصد: للنقص المتمکن ي الفرض وھو خروجہ منه عللی غیر الوجه 
المشروع. 

وفائدتے: فیمن اقندی یب فعند أی یوسف: علی المقتعدي قضاء رکعتین؛ لأنه قد 
استحکم خروجه عن الفرض وإھا النقصان ٹي التفل, 

وعنذ حمد؟ یقضی ستّا؛ لأنه المؤدی بہذہ التحریمة. 

قسولہ: روَفًے تَمّتٴ صلائۂ َالِرَكَعَتان لَهُ افلَقٌ ولا ینوبان عن سنة الظہر علی 
الصحیح؛ أنہما مظنونتان والمظنون ناقص, 

قولہ: (وَمَنْ شّكٌ في ضّلاته فَلَمْ یر اٗ اتا صلی آ ح أَربَعا وکان ذلكَ اَل مَا 
عَرَضلهُ استتَألفَ الصّلاة ون کان الشَّك يَْرِضْ لُ کثیرا بی عَلی غالب ظنَه إِنّ کان 
گے ظئْ فَإن لَمْ یکن لَهُ ظَنْ بّی عَلَى الَیْقین) الك: تساوي الأمرین لا مزیة لأحدھما 
علی ؛لآخر, 

والظن: تساوي الآأمرینء وجہة الصواب اُرجح. 

والوھم: تساوي الأمرین وجہة ا خطاً أرجح 

قوله: واول ما عرض لەھ: قیل ٹي عمرہ وقیل: ہي الصلاة, 

وقال شس الأئمة: معناہ لم یکن السہو من عادتة. 

وفائدتہ: إڈا سہا في صلاته ول مرقء واستقبلء ثم وقف سنین ثم سہا علی قول 
شلس الأئمة یستائف؛ لأنه لم یکن من عادت وإشا حصل عليه مرة واحدةق والعادة إشا 
ھی من المعاودق وعلی العبارتین الأولیین یجتہد في ذلك. 

قوله: چزہنی علی الیقینع: وهو الأقل. واللہ تعالی اأعلم. 
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لها ذگرہ عقیب السہو؛ لأن کلا منہما من العوارض: إلا ان السہو اکٹر فکان 
اأھم؛ لأنه یتناول صلاة الصحیح والمریض فقدمه عليه لشدة مساس ا حاجة إلی بیاله. 

8207 ۔ الفعل ای فاعلہ سد زید. 

قولٰہ: (اٰذا ار عَلِی المَریض الْقَیامُ صلی اعد رُکع وَیْسحُة) اختلفوا ۲ی حد 
المرض الْذي پبیح له الصلاة قاعدا؟ 

فقیل: ان یکون بحال إٰذا قام سقط من ضعف آو دوران الراُٗس, 

وآلأصح: ان یکون بحیث یلحقه ہالقیام ضر وإذا کان قادراً علی , بعض الْقیام 
دون شھامے آمسر بأن یقوم مقدار ما یقدرء فإذا عجز قعد حتی لو قدر أ ن یکبر قائماً 
لاتحریمة ولم یقدر علی القیام یعني للقراءة و کان یقدر علی القیام لبعض القراءة دون 
قامہا فإنه یؤمر ان یکبر قائمأء ویقراً ما یقدر عليه قائماء م یقعد إذا عجز, 

ففسولہ: و(إذا تعذر عليه القیامم: یعنی جمیعہء وإن قدر عليه متکھا لا یجزئه غیرہ 
فیقوم متکٹا, ْ 
قولہ: روصلی قاعدام: یعسي یقعد کیف تیسر عليه وإن قدر علی القعود مستنداً ای-۰ 
حائط آو إلی إنسانء فانه یجب عليه كذلكء ولا یجزئه مضطبعاً کذا ٹي النہایة, ٰ 

قولہ: (فَإن لم بَسٌْطع الکو ع وَالسُجُو أَومَا يمَاء اوما باغمزۃ., 

قسولہ: (وجعل السجود أخفض من الوکوع )؛ لأن الاہماء قام مقامہماء فاخذ 
حکمہما, 

گسولہ: (ولا یسرفع إلی وجہه شیئا یسجد علیه) فان رفع إن وجد الاہماء جازنں 
ویکون مسیئاً وإلا فلاء ولو کان بجبہتہ قروح لا یستطیع السجود علیہا لم یجزہ الایماء 
رعایة آن سج علی الہ لا یج رنہ غیر اك 

قولٰہ: فان لَمْ يَسْطع الْقَموہ القی عَلَى ظہُرہ وَجَعَل رِجَِلْه إلٰی الْقبلَة یُومیئ 
للرُگوع وَالسُجُوذ یعی بعد ان توضع وسادة تحت رأسہۂ حتی یتمکن من الایماء؛ لأن 
الا تلقاء یمنع الایماء من الأأصحای فکیف من المرضیء فان صلی مضطبعاأء فنام فیہا 
انتقض وضوہہ: کذا پي الوجیز. ۱ 

قسولہ: (وَإن امشتلَقی عَلَى جلبہ وَوَجہہ إِلی الْقبلَة وَاَزمَاً جَاز یعني علی جبہ 
الأیمن ویجعل رآسہ من" جہة المشرق؛ لا ان ؛لُول 7 فإن لم یستطع الاستلقاء علی 
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فولہ: (قان لَمْ يَسّْطع الإیماء برأسه ار الصّلاق) یه إشارة إلی انہا لا تسقط إذا 
بلغ إلی هذہ ا ال وإن کان اکٹر من یوم ولیلة إذا کان عفیقاء وھو الصحیح؛ لأنه یفہم 
مضمون ا۔لنطاب بخلاف المغمی عليه کذا ہي افدایة, 

قال قاضیخان: غی ظاھر الروایة تسقط إذا کان اکٹر من یوم ولیلة؛ لأن بحرد العقل 
لا یکفی لتوجه الخطاب؛ لأن حمداً ذکر ٹي النوادر: من قطعت یداہ من المرفقین وقدماہ 
من الساقین لا صلاة عليه فثبت ان بجحرد العقل لا یکفي. 

وقیل: إِن مذہ المألة علی أُربعة أوجە: 

(ن دام بە المرض آاکثر من یوم ولیلة وھو لا یعقل لا یقضي إجماعا. 

ون کان اقل من یوم ولیلق وھو یعقل قضی إجماعا. 

ون کان اُکٹر وھو یعقل أو اقل وھو لا یعقلء ففيه اختلاف المشایخ؟ 

منہم من قال؛ یلرمه القضای وھو اختیار صاحب اهدایة. 

سیروس 00 7 وھو اختیار البزدوي الصغیر وقاضیخان. 

قولہ: روَا یُومیٔ بعَیِلیْه وَلاً بقلبہ وَلاَ بَحَاجِتَیٔع) وقال زفر: یومئ بقلبهء فإذا صح 
آعاد, 

وقال ا حسن: یومی بحاجبیه وقلبه ویعید 

وقال سو ؛ یومیع بعینيه فإذا زال العذر أعاد, 

رہ فان قَدَز عَلی ایام لم در عَلَي الرگوع وَالسجُود لُمْ يَلرَمْهُ الْقَيامُ 
َيُصلي قاعد یُومی ِمَاءٌ) فان أوماً قائماً جاز؛ کذا ٹي اغحیط. 

وني الفستاوی: إذا اراد ان یومسیع للرکوع اوعاً قائماء ویومئ للسجود قاعداء 
والأفضل هو الاہماء قاعداً بالکل. 

وٹی الواقعات؛ إذا وم للسجود قائماً لا یجزئہ وللرکوغع یجزله. 

ر2 (فِإنْ صَلٰی الصّحیخ بَهْضَ صّلانہ قاما َحَدث بہ غُذَر يَمَعه ایام نم 
فا 3دا َرْكع وََسْمُدْ اُرْ یُرمی إِن إِنْ لَمْ يَسَطع الرُوغ وَالحُجُود ار مُستَلقیاً ان لم 
ُٛطع الْفْمُوق؛ لان ہي ذلك بناء الدنی علی الأعلی. 

قولہ: وت صلی قاعدً يركَع وََسْجُد لمَرض بہ تم صَح بتی عَلّی صلانہ قَائما 
وھذا عند اي حنیفة وأيي یوسف؛ لأن من أصلہما ان القاعد یوم القائم فکذا یجوز ان 
یی الانسان في حق نفسه صلاة القائم علی تحریمة القاعد. 

وقال محمد: یستقبل؛ لأن من اأصلە ان القائم لا یصلی خلف القاعدء فکنا لا نی 
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فی حق نفسه. 

قسولہ: روَإِن صلی بَْضَ صّلانہ يإیمَاء هُمْ قَدَرَ عَلَی الرُكُوع وَالسُجُود استألفَ 
المّسلاق مذا إذا قدر علی ذلك بعدما رک -- اُما اذا قدر بعد الافتتاح قبل الأداء 
صح لە البنای کذا ٹي جوامع الفمّه. 

وقسال زفسر: نی لي الوجہین علی اصلہ مي الاقنداء؛ لأن عندہ یجوز ان یقتدي 
الرأکع بالمومیع. 

قوله: روَمَنْ أُعْمي عَلَيّه َمْسٗ صّلوات فَمَا دُوئہّا فَضَاهَا إِذَا صَمٌ) ون فاہ 
بالاغماء اکٹر من ذلك لم یقض الأعذار انواع ممتدة جداُ کالصباء وتسقط به العبادات 
کلہاء وقاصر جا کالٹوم لا یسقط بە شيء من العبادات ومتردد بینہماء وھو الاغماء 
فان امتد األحق بالممتد جا ون لم یمتد ا حق بالقاصر جدٌٗ حتی یوجب القضاء. 
وامتدادہ: ان یزید علی یوم ولیل؛ لأنہ عند ذدلك تدحل الفائنة في حیز التکرار وی 
إیجاب قضاء ذلك حرج وھو مرفوع بقولہ تعالی: فإ وَمَا جعل عَلَیگُز ق آ لین مِن 
حرج 4'ء وا منون کالاغماءِ علی الأظہر, 

رر می فذھب عقله اکٹر من یوم ولیلة لا یسقط القضاء. 

وژن اُکل انس فأغمی عليه: قال حمد: یسقط عنہ القضاء متی کثر. 

وقسال آبو حنیفة: یلزمه القضای فمحمد اعتبر البنج بالاغماء وأبو حنیفة اعتبرہ 
بالخمر, 

سس س شس سرب س٣‏ یتو سس 
بالإاجماع. 

قولہ: (وَإِكَ فَائهُ بالاغمَاء ار من شٌلك لج يقض) المعتیر عندھما ٹي الزیادة علی 
الیوم واللیلة بالساعات: وعند حمد بالأوقات؛ أي من حیث الصلوات فما لم تصر الصلاة 
سٹا لا یسقط القضاء عندہ., ٣‏ 

وفائدتە: پِڈا أُغمی عليه عند الصحوق ئم أفاق من الغد قبل الزوال بساعة فہذا 
اکٹر من یوم ولیلةء من حیث الساعات, فلا قضاء عليه عندھما. 

وعند حمد: عليه القضاء؛ لآأن الصلوات لم ترد علی خمس, واللہ تعالی أعلم. 


7 
۰ 
۳ 
1 
٣ 
: 
۱ 


(1) سورہ ا ہج: 7 
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کتاب الصلاۃ 207 
باب سحود ائتلاوہ 
ھ۔ذا من باب إضافة الشیء لی سیبه ویقال: اضافة الیکم لٰی السیبء فالنلاوۃ 
سہب بلا خلاف. 


ووجے المناسبة: أُن المریض (ذا صلی فقد انقاد لأمر اللہ وپ النلاوۃ إذا سجد 
فقد انقاد ایضاً لأمر اللہ. وٹی اضافة السجود إِلی التلاوۃ زشارة إلی أنه إذا کتبہا و هجاھا 
لا یجب عليه السجود. ٣‏ 

قوله: رسُجُوڈ النّلاوَة في الْقرآن أَریَمَ عَشَرَةَ سَجْدَة إِلی آخره اعلم ان بالقرآن 
أربع عشرۃ سجدة: سبعة منہا فریضةق وثلاث منہا واجب؛ وأریع منہا سنق ي آخر 
ااأعراف فرض؛ والرعد فرض؛ والنحل فرض؛ وہئي إسرائیل فرض؛ ومریم فرض؛ والأولی 
نی ا حج فرض؛ والفرقان واجیة؛ والٹئمل سن وآلم تتسزیل واجبق وص فرض؛ روحم 
السجدة واجبة؛ والنجم سنة؛ وإڈا السماء انشقت سنة؛ واقرأً سن فموضع الٰسجود من 
ص مل خُشرے اَلْتقاب 4'”؛ وي حم السجدة ط لا يَتفَنُونَ۴(4. 

وہل تجب السجدة بشرط قراعة جمیع الایق أُم بعضہا؟ 

الصحیح: أنہ إذا قرٴ حرف السجدۂ وقبله کلمة وبعدہ کلمة وجب السجود ولا 

وقیل: لا یجب إلا أن یقرا اکٹر آیة السجدة ولو قرأً آیة السجدة کلہا إلا ا حرف 
الٰذي ٹي آخرھا لا ہجب عليه الٰسجود. 

والمستحب ا لحہر بآیة السجدة إذا کالت المماعة متہیئین للصلاق وڑلا فالاخحفاء 
أفضلء وإن تلا بالفارسی لزم السامع وإن لم یفہم عند آئی حنیفة. 

وعندھا: لا یلزمہ إِلا إذا فہم. وروي أنہ رس لی قوغماء وعليه الاعتمادء وڑن 
قرأھا بالعربیة وجب علی السامع ۂ فہم أو لم یفہم إجماعا وی اج سجدة واحدة سجدة 
عندنا وھی الأولی. 

وعند الٰشافعی سجدتان: وسجدة ص عندنا تلاوقف وعندہ سجدة شک فلا 
یسجدھا عندی إذا تلاھا في الصلاۃء اما السجدۃة اثائیة من اي فلیست عندنا سجدة 
تلاوڈ؛ لام مقرونة ہالرکو ع؛ وذلك آمر بالصلاۃ دون السجدلۂ. 


(1) سورۂ آل عمرات:14. 
ھ2 سورہ فصلنت: 38. 


-- کااہا۔‎ ۴٣۲ ۱۷۷۷۱۲۲ یا800‎ 
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208 کتاب الصلاۃ 

فقو لہ: (وَالسُجوڈ اجب فی ه٘ذہ الْمَوَاضع) یعني عملاً لا اعتقادا ویجب علْی 
التراخی لا علی الفور. 

وقال ہس سیر ق 

قولہ: (علسی عَلی التالي والسامع) سواء قصد سماع القرآن؛ نے رت 
طاهسرا أو محدثا او جنبا أو حائضاء آو نفساء و کافرآء أو صییّاء او سکراناء فذلك 
کله یوجب علی السامع السجود. 

وفسیل: یشسترط ان یکون الصبي یعقلء ولو سمعہا من نائم و مغمی عليه أو 
بحنون؛ ففيه روایتان: اُصحہما: لآ یجب. 

وي الفستاوی: إذا سعہا من بحنون یجبء وکذا من النائم الأصح الوجوب أیضا. 
وھل یجب علی النائم؟ 

فیە روابتان: ولو کان السامع ممن لا تجب عليه الصلاۃ کالحائض والنفساء والصبی 
وا ٹسنون والکافر لا یجب علیہم سواء تلواء أو سمعواء ولو تلاھا وھو أصم یجب علیف 
ولسو تلاھا ٹم سعہا من آخرء آو سمعہاء ثم تلاھا وھو في بحلس واحد لم یجب عليه زلا 
سجدة واحدة إذا لم یتغیر اٹحلٰس بیس یب سومریہ سس 

قولہ: (وَإٰذا لا الامام آية سجدة سجڈھا وسجد الْمامُومُ فَعَذ) سواء سمعہا منه 
ام لأ وسسواء کان في صلاة ال ہر أو المخافتق إلا أنه یستحب ان لا یقرآھا تی صلاة 
المخافستق فإن سعہا رجل خارج الصلاق ٹم دخل مع الامام في تلك الرکعة بعد سجود 
امام ھا لم یجب عليه سجود وژإن اُدرکہ في الرکعة الثائیة أو الٹالشة لم یجب عليه أیضا 
عند أبي یوسف خلافاً حمد. ونظیرہ: لو ادرك الإامام في الرکعة الثالثة من الوتر في الرکوع 
فی رمضان یصیر مدرکا للقنوت حتی لا یأتي بہ ہي الرکعة الأحیرةء ولو سمعہا من الامام 
احستبي لیس معہم ٹي الصلاق: ولم یدخل معہم في الصلاة لزمہ السجود؛ لأنه قد صح لە 
السماعء وھو ممن یصح منه السجود کذا ٹيی شرحه. 

قسولہ: ون کل الْمَأَُوم لم یلوم امام وَلاَ الْموكُم السُُود) یعني لا في الصلاة 
ولا بعد الفراغ منہا عندھما. 

وقسال حمصد: یلزمہم بعد الفراغ؛ لأن السبب قد تقرر ولا مائم بخلاف حالة 
الصلات؛ لأنہ یؤدي إلی خلاف موضوع الإمامة او التلاوۃ؛ لن الالی کالإامام للسامع ٹي 
سجود التلاوۃ. ٘ 

ومعسی قولنا: خلاف موضوع الامامة وذلك علی تقدیر ان پسجد انالی ول 


سس ےمم 5 یم۸۸ ۶یع ۲ام ]ام 
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فیتابعه الامامء فینقلب التابع متبوعاء والمتبوع تبعا وإن لم یتابعه الامام کان خالفاً لامامہ 
ا٘یضا. 

ومعنی قولنا: او النلاوۃ أي علی تقدیر ان یسجد الامام ول فیتابعه التالي. وھذا 
خلاف موضوع سجدہ العلاوةء فان امالی زمام السامعین, فینبغی أُن یتقدم سجود التالي 
قسال عليه السلام: ولاتالی کنت إمامنا لو سجدت لسجدناي' قاله لرجل تلا عندہ آیة 
سجدة فلم یسجدہ وظما ان المقتدي حجور عليه عن القراعة لنفاذ تصرف الإمام عليه؛ 
لأن قراعة الامام لە قراءة لقوله عليه السلام: وومن کان لە إمام فقراعۃ الامام لە قراءۃم(ا“ء 


5ھ آخر مہ ابن یىی شہبة سی مصنفه (379/1): . ابو خائد الإأحمر عن بن عجلان عن زید بن 
اسلم ان ا٥ا‏ را عند اي صلی اللہ عليه وسلم السحدةہ فاظر افلا السي صلی اللہ علیہ 
وسلم أن یسجد فلما لم یسجد قال یا رسول اللہ! لیس ۳ي ھذہ السورۃ سجدۃ؟ قال: بلی 
ولكنك گنت أمامنا فیہا فلو سجدت لسجدناء 

)0 زب س ورس ومن کان لە إمای فقراءة الإامام لە قراءة. قلت روي من حدیث 
جابسر بسن عبد الف ومن حدیث بن عمر ومن حدیث اخُدريء وعن حدیث أي ھریرۂء ومن 
س یں عت 
فہیحسہدئدیث جاہر اخرجہ اہن ماجہ اي و(سننەھ! عن جابر الیعفی عن أٔہي الزبیر عن جاہرء قال: قال 
ر۔سول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: وومن کان لە إمام فان قراءۃ الامام لله قراءةعء انشہی,. وجابر 
اہعفسی بحروحء روي عن اي حنیفة أنہ قال: ما رأیت ؟کذب من جابر ال حعفی؛ ولکن لہ طرق 
ری وھمسی ون کانت مدخولق ولکن یشد بعضہا بعضا فمنہا ما رواہ حمد بن ا حسن ٹي 
((مو طسۓهھع) اخبر نا ؛لامام ابو حنیفة حدثنا ابو ا لحسن موسی بن أبي عائشة عن عبد اللہ بن شداد 
عغےن جابسر صن الئی صلی اللہ عليه وسلم؛ قال: ومن صلی خلف الاما فان قراء راپ 
قسراءۂج؛ انتہسی۔ ورواہ السدارقطنی ٹي وزسننەع وآأخرجه هو ثم الییہقی عن اي حنیفة مقرونا 
با غسسن بسن عمسارة؛ وعن احسن بن عمارة وحدہ بالآسناد المذکورں قال الدارقطنی: وھذا 
الخفدیث لم یسندہ عن جابر بن عبد اللہ غیر أُبي حنیفة وا حسن بن عمارق وھما ضعیفانء وقد 
رواہ سسخیان الثوري وأبو الأحوص؛ وشعبةء وإسرائیلء وشریكء وأبو حالد الدالاتيء وسفیانك بن 
عبیسن وجریر بن عبد ا حمید: وغیرھم عن موسی بن أبي عائشة عن عید اللہ بن شداد عن الْنبي 
صسلی اللہ علسيه وسسلم رت وھو الصوابء انتہی. وقال البیہقی ہي وزالمعرفةذي. وقد روی 
السسغفیانان ھا ال حدیثء وأہو عوائق وشعیق وجماعة من احفاظ من موسی بن أبی عائشة فلم 
یسندوہ عن جابں ورواہ عبد اللہ بن المبارك أیضاً عن أی حنیفة مرسلا روا ایر اجمعفی 
وھو متروكء ولیث بن ابي سلیم؛ وھو ضعیف عن آبي الزبیر عن جابر مرفوعاء ولم یتابعہما عليه 
لا مسن ھو اُضعف منہماء مم ےھ قال: اُخبرنا اہو عبد اللہ احافظء قال: سمعت سلمة بن محما۔ الفقیہف 
یشسول: سالت ابا موسی الرازي الحافظ عن حدیث: ومن کان لە إمام فقراعة الإامام لہ قراءۃ)ء 
ففال: لم یصح عن النبی صلی اللہ عليہ وسلم فیه شیىءء إشا اعتمد مشایخنا فیە علی الروایات عن 


جو ا۹ال لت 
://13۲٢5۱۷ ۵۰۱۲۷۹/۸816131[|۹/)020161116 77‏ 111105 


رہہ . زا ەم.>101ط. تط3د د0 د۲ 2ج// : ٭ہ ٤ط‏ 
ا2 حکتاب الصلاۃ 


وذلسك دلسیل الولایة عليه والولایة دلیل ا حجر عليہ؛ ولآن الشارع منعه عن القراءة 
وا حجسور لا حکم لتصسرفه بخسلاف ما إذا سمعہا من ا حنب وا حائض؛ لأنہما لیسا 
ععو تی یر سرت ہس بس سی سس رتو ہت 

قرله: (وَِك سمعرا وَهُمْ في الصَّلاة آيَةَ سُجُدة مِن رُجل مََہُمْ في الصلاۃ 
لسم يَسْجُدومَا - الصّلا2)؛ لأنہا لیست بصلاتیةت فیکون إدخاها فیہا منہيَاً عنہ وھی 
وجبت کاملق فلا تادی بالمنھي. 


کر ہو 


قول: (وَسَجَدُوهًا يد الصّلاق) لصحۃ التلاوۃ من غیر حجر, 

قسوله: زان سَجذوها ئي الصّلاۃ َ لُجْرِهم) لنقصاناء یعني اُنہا ناقصة لمکان 
النٹہی فلا بادی ہا الکامل؛ ولأنا ہے بمصلانیة وغیر الصلاتیق لا یؤدی ٹی الصلاق 
فیمکن النقصان بادائہا في الصلاق وما وجب بصفة الکمال لا یتادی بالناقص. 

قولہ: روم تفْسُد عَلَیْہمْ الصّلاَق؛ لأُنہا من اُفعال الصلاة. 

وی النوادر: تفسدہ وھو قول محمد والأول: قوضٰماء وھو الإأصح, 

ولو قراً آیة السجدۃ التی سعہا من الأجنبي فٹي الصلاة قبل فراغهہ منہا سجدھا لي 
الصلاق واج زأتہ عنہما جمیعا, ۱ 

ولے قرأ الامام آیة سجدة فسمعہا رجل لیس معہم ٹي الصلاق فدخل معه بعدما 
سجدھا الإامام لم یکن عليه أن یسجدھا؛ لأنه صار مدرکاً ھا بإدراك الرکعة, 

قال ہي النہایة: ھذا إذا اُدرك الامام ٹيی آخر تلك الرکعة التی تلا فیہا السجدۂ. اما 
إذا ُدرکے في الرکعة الثائیة لم یصر مدرکا لارکعق التی قبلہا ولا ما تعلق بہا من القراءة 
والسجدق فیلزمه ان پسجدھا خارج الصلاۃ, 

وقیل: تصیر صلاتیق فلا تلزمهہ خارج الصلاۃ۔ وأما اذا لم یدخل معه فی الصلاق 
فإنه یجب عليه ان یسجدھا لتحقق السبب. 

قےرلہ: (وَّمَْ گلا آيَةَ سَجْدَۂ فلمْ يَسْمُدهَا حَتٌی دحل في الصّلاة فََلامَا وَسجد 
أَج_زَآنهُ الْممّدۃ عَن القَلارکیین)؛ ان الْثانة اُقوی؛ لکو ہا صلاتیق فاستتبعت الأولی: 


وکو نا سابقاً لا ینائي التبعیة کسنة الظہر الأولی للظہر. 


عللی وابن مسعود ریف قال أہو عبد الله الحافظ: اعجبنی هڈا لم سعتہ فان آبا 
انظر للتفصیل: نصب 8 سیر 
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وٹ النوادر: یسجد أخری بعد الفراغ؛ لأن للولی قوۃ السبق فاستویا۔ 

قنا؛ للثائیة قوۃ اتصال الٰسجدۂ بالتلاوق فترجحت علی الأولی؛ فاستتبعتہا. وھذا 
إذا دحصسل في الصلاة قسبل ان یتبدل اٹچلس, آأما إڈا تبدل لم یجزہ سجدۃ الصلاۃ عن 
النلاوتین وھذا الذي ذکرہ الشیخ ھو روایة کتاب الصلاۃ. 

وفي السنوادر: ولا یسقط ما وجب خارج الصلاق بل پیسجدھا بعد الصلاة؛ لأنه 
حین اشتغل بالصلاۃ تبدل ا‌حلسء کما لو اشتغل بالأکلء ولا یمکن جعل الاولی تبعأ؛ لژن 
السسابق لا یکون تبعاً للاحق ولا یمکن جعل الثانیة تبعآ؛ لأنہا وی فوجب اعتبار کل 
واحد سببأء فالصلاتیة تؤدی فیہا؛ والأولی تؤدی بعد الْفراغ من الصلاق إلا ان الأول هو 
الظاممسر؛ لآن المےلو آیة واحدق والمکان واحد والئانیة أکمل؛ لان ھھا حرمتین حرمة 
النلاوۃ وحرمة الصلاق م علی روایة کتاب الصلاة ہي قوله أجزأته السجدة عن الٌلاوتین 
فلو لم یسجدھا بي الصلاق حتی فرغ منہا سقطت عنہ السجدتان جمیعا. 

وفي روایة النوادر: ما وجب خارج الصلاة لا یسقط., 

قسولہ: ران کلاَهًا في عَيْرٍ الصّلاة فُسَجَد لہا تُمْ دَخَل في الصّاة فَعَلاَهَا سَجَد 
وک رہ السْجتةً الأوی)؛ لن الصلاة آتویە فلا توب الڈولی عنہا: 
ولو تلا آیة سجدة سي الصلاۃ فسجدھا ئم سلم وأعاد تلك الایق فعليه ان یسجد 
ای ْ 

وفيی نوادر الصلاة: لا یجب عليه اآخری؛ ووفق اہو اللیث بینہماء فقال: ذذا تکلم 
بصد السلام تجب عليه سجدۃة أخری؛ لن الکلام بقطع حکم ا حلس وزن لم یتکلم لا 
یجب عليه أُخری وھذا هو الصحیح. 

ولو قراً آیة سجدة فی الرکعة الأولی فسجدہ مم قام فأعادھا فی تلك الرکعة ثانیاً لم 
یل مه أمححسری بالإاجماعء وإن أُعادھا ي الرکعة اثانیة یلزمه أآخری عند محمد وھو 
استحسان, ٰ 

وعسند أي یوسف: تکفیه الأولی؛ وھو القیاس؛ لأن التحریمة تجمع أفعال الصلاد 
فیصیر کلہا کا حل الواحدء و حمد أُن السجود من موجب التلاوق وکل رکعة تتعلق ہا 
تلاوق ولا توب عنہا تلاوة ہي غیرھاء فکذا یتعلق ہا سجود ولا ینوب عنہ سجود ي 
غیرھا. 

فسال ںي الفتاوی: ھذا الاختلاف إذا کانت الصلاة برکوع وسجود. أما إذا صلی 
بالایماء لا یجب أخریء وکذا لو أعادھا في الثالدة والرابعة. 
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قوله: (وَمَن کر تلاوَة سجحْدَة مت مپر واحد ا جْرَآنِهُ سجدة وَاحدَة 
والأاصل: ان مبنی السجدۂ علی التداخل دفعاً للحرج فإذا تلا آیة سجدة فسجد مم قرأ 
تلك الایة ہي ذلك اٹجلس مرار یکفیه تلك السجدة عن العلاوات المو جحودۃّ بعد السجدة, 

وفسولہ: فی بحلسس واحدع: احتراز عما إذا تبدل اٹ حلسء والتبدیل یکون حقیقة 
ویکسون حکٗأء فا لحقیقة ظاہرء وا حکم کما إذا کان ٹي بحلس بیع؛ فانتقل إلی بحلس 
نکاجح أو اکسل کٹیرڈ و شرب کثیراء و ہو في مکانہ و ارضعت المرأة ولدھاء أو 
امعشسطت, آو اشتغل بالحدیث: أو عمل عملاً یعلم أئە قاطع لما قبل فإانه یقطع حکم 
الحلٹس. وامسا إذا کان العمل قلیلاً کما إذا کل لقمةء و لقمتینء أو شرب جرعق او 
جرعتینء أو تکلم کلمة او کلمتین: ؟و خطا خطوق و خطوتینء فإنه لا یقطع اٹچحلس, 
وإما یختلف ا حلس بالأاکلء حتی یشبع و بالشرب حتی بروی۔ آو بالعمل والکلام حتی 
یکشسر کذا قال التمرتاشی. ون اشتغل بالنسبیںء او ال تہلیلء أو القراءة لا ینقطعم حکم 
اجحلٰس. 


ولو قرآھا وھو قاعد فقامء او قائم فقعد او نام قاعداً لا بقطع حکم ا حلس. 
ولو قرأھا ٹم رکب علی الدابقہ ثم نرل قبل السیر لم ینقطع ا٘یضاً 
ولے قراھا فسجد ئم قراً القرآن بعد ذلك طویلاء ٹم أعاد تلك السجدة لا یجب 
عليه آخری. 

ولسو قرھا مراراً ہي الدوسء او تسدیة الثوبء و دوران الرحا یتکرر الوجوبء 
وھو الصحیح للاحتیاطء وکذا المنتقل من غصن إِلی غصن یتکرر بہ الوجوب فی الأصح. 

ولسو قرآھا ٹي المسجد ا حامع ٹي زاویق م تلاھا ٹي زاویة آخری منه کفته سجدۃة 
واحسدۂة؛ لن المہ۔۔سجد مع تباعد أطرافہ یجعل کبقعة واحدة في حق الصلاق فاولی ان 
یکون كذلك ٹي حق السجدۂة:؛ لأنہا دوہہا. 

ولو تلاھا ٹي السباحة یتکرر الوجوب: وقیل: ان کان فٹي حوض صغیر لا یتکرں 
ون قسرأھا وھسو ماش یلزمه لکل قراءة سجدة؛ لأآن المکان قد اختلفء وإن قرأھا ٹی 
البیتء أو في السفینة سائرة کانت؛ ہو واقفة کفتہ سجدۂ واحدة بخلاف الدابة إذا کررما 
علیہاء وھی تسیر إن کان مي الصلاة کفته سجدۂ واحدق وژن کان لي غیر الصلاة تکرر 
0990۶ 

ولسو قرآھا فی مکان نم قام فرکب الدابق ٹم قرھا مرة أآحری قبل ان یسیر فعليهہ 
سجدة واحدة یسجدھا علی الأرض: ولو سارت تم تلاھا یلزمہ سجدتانء وکذا إذا قرأھا 
راکباء ثم نزل قبل ان یسیرء فقراھا فعليه سجدة واحدۃة یسجدھا علی الأرض. 
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ولسو قرا آیة سجدۃة ٹي الصلاۃ فسجد اء ٹم فسدت صلاته وجب عليه قضاؤھا 
ولا یجب عليه إعادة السجد8ۃ. 

والمرأة إذا قرأت آیة السجدة في صلاتما فلم تسجد ٹا حتی حاضت سقطت عنہا. 

ولاو سع سجدة من رجل وععہا من آخر في ذلك المکانء ثم قرأھا ہو اُجزأنه 
سجدہ واحدۃ لاتحاد الاأیة والمکان, 

ولےو قسرا آیة سجدة ومعہ رجل یسمعہاء نم قام التالی وذھب؛ نم عاد فقرأ تلك 
الأیسة انیاء ٹم قام فذمب ھکذا مرارا فإنه یجب علی التالی بکل مرة سجدہ علٰی حد8, 
وأما السامع فتکفیه سجدة واحدة؛ لأنہ اختلف بجلس العتاليیء ولم یختلف جحلس السامع؛ 
وک لا الحسواب إڈا کان التالی مکائه والسامع یذھب ویجیء ویسمع یجب علی التالٰي 
سجدۂة واحدة وعلی السامع لکل مرة سجدۂ. 

ولو قرأً آیة سجدة ٹم نام مضطجعاً انقطع حکم اٹ حلسء وژن نام قاعداً لم ینقطع. 

ولو قراً آیة سجدۂ علی الدابة فسجدھا علیہا جاز, 

قال الحلواني: هذا في راکب خارج المصر. ما إذا کان في المصر لا یجزثە عند أُبي 

ولسو قرأ آیة سجدة راکباء فلم یسجدھاء حتی نزل ئم رکب بعد ذلك؛ فسجدھا 
علی الدابة أُجزأہ عندنا. 

وقال زفر؛ لا یجزئہ؛ لأنہ لما نزل وجبت عليه بغیر إیماء فصار کما إذا تلاھا علی 
اللٔأرض فلم یسجدھا حتی رکب لا یجزئە ان سجدھا علی الدابة کذا في هذا. 

ولستا: اُنہا وجبت عليه بالاہمای فإڈا اُداھا علی الوجە الٰذي وجبت اجزأہ وکذا 
علی ھذا الاختلاف إذا قرأھا عند طلوع الشمس ولم یسجدھاء حتی اُداھا عند الغروب. 

ولو قرأ القرآن کلە فی بحلس واحد لزمه اٗربع عشرة سجدۃ لاختلاف الایات. 

قولہ: (وَمَنْ أَرَادَ السُجُود کَبْرَ وَلَمْ يَرْقَعْ پُدیه وَسَجَل اعتباراً بسجدة الصلاة کذا 
ٹی ا مدایسةء وفسیه اشارۃ إلی ان التکبیر سنة ولیس بواجب؛ لأئه اعتبرہ بسجدۃ الصلاة 
والشکبیر فیہا لیس بواجب, 

ویقول في سجودہ: ووسبحان ربي الأعلی ثلاثاء هو المختار۔ وبعض المتأخرین 


سے : نے 7 سے وے و تھسا 7 ہے حر تم ٤‏ 7 : 
استحسنوا ان یقول فیہا؛ ط سُبَحَىنّ رَیْتا إِن کانَ وَعَدُ زَیَتا لمَفْْولُ ۶4" اي قد کان وعد 


5 سوزہ پا سراع: 185. 
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ربنا لمفعولاً کائا لا حالة وذلك ان مؤمنی أھل الکتاب کانوا یسمعون أن اللہ ییعث نیا 
من العرب وینزل عليه قرآناء فلما سمعوا القرآن سجدوا للہء وحمدوہ علی إنجاز الوعد, 
وقالوا: قد کان وعد ربنا لمفعولاً کائئا. واللہ أعلم. 
وإن لم یذکر فیہا شیتاً اجزائ ولو ترك التکبیرۃ التی یحرم بہا أجزأہ عندنا خلافاً 
ولا تجسوز سسجدہ التلاوة إلا ہما تجوز بە الصلاة من الشرائط من الطہارۂ من 
ا حدث والنجس وستر العورۃ واستقبال القبلة إذا تلاھا علی الأرض ولا یتیمم غاء إلا ان 
لا یجسد الماء أو یکون مریضأء فإن تکلم فیہاء و قہقہ أو اأحدث متعمداء أو اخطاء 
فعلیيه إعادك۔اء ون سجدت امرأة لی جنب رجل مفتدیة به لم تفسد عليهء وإن نوی 
ژمامتہا. ٴ 
قسولہ: (وّلا نَشَہّد عَلََيّه ولا سلامٌ؛ لان ذلك بالتحلیلء وھو یستدعی سبق 
الشحریمة وھی منعدمڈ؛ لأنہ لا إحرام هما. 
فسإن قلت: کیف تکون التحریمة منعدمة وقد قال: (ومن راد السجود کبر)؛ 
والتکبیر للتحریمة؟ 
قلت: لیس هو للتحریمق بل لمشاہتہا بسجدة الصلاة والتکبیر فغي سجدۃ الصلا 
ما هو للانتقالء فکذا هذا انتقال من النلاوۃ إِلی السجود. 
(مطلب بی سجدۃ الشکر] 
مسسآأَة: سجدة الشکر لا عبرۃ ظا عند أي حنیفة وھی مکروھة عندہ لا یثاب 
علیہا وترکہاء أولیء وبە قال مالك, 
وعندھما: سجدہۃ الشکر قربة یغاب علیہاء وبه قال الشافعی وأحمد. 
وصورپّا: عندهم ان من تجددت عندہ نعمة ظاهرق أو رزقه اللہ مال او ولداڈ او 
وجد ضالق أو اندفعت عئه نقمق أو شفی لە مریض: او قدم لە غائب؛ یستحب لہ: أن 
یسسجد للہ شکرأ مستقبل القبلق یحمد اللہ فیہاء ویسجد تم یکبر أخری؛ فیرفع راسہ 
گما ٹی سجدہۃ النلاوۃ, 
وفائدة الخلاف بینہم: ہي انتقاض الطہارة إذا نام فیہاء وفیما إذا تیمم ها. 
ھل پیجوز بہ الصلاة عند أبي حنیفة ینتقض وضوءہ ہالنوم فیہا؟ 
ولا یجسوز عندہ ان یصلی بتیممه لماء وعند أبي یوسف وحمد: لا ینتقض وضروءہ 
بالنوم فیہاء ویجوز ان یصلی بالتیمم ھا کما ٹي سجدۃ التلاوةۃ؛ لأُنہا معتیرۃ عندھما, 
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باب صلاۃ السافر 

ھهذا من باب إضافة الشیء ای شرطهہ آو الفعل إلٰی فاعله. 

ووجہ المناسبة بینە وبین سجود التلاوة: ان العلاوۃ سبب للسجود والسفر سبب 
ثقتصے الصلاق وژإغا قدم سجود التلاوۃ عليہ؛ لأن سبب السجود التلاوق وھی عبادف 
وسسبب قصلسر الصلاة السفسں ولیس هو بعبادق بل هو مباح والعباده مقدمة علی 
الساحات. 

.و لہ: (السَّفر الّذي تیر ؛ بہ الأَحْکَامُ اي الأحکام الواجبة عليه؛ وتغیرھا قصر 
الصسلاق وإباح.ة الفطرء وامتداد .- المسح إلی ثلاثة ایا وسقوط المعة والعیدین؛ 
والأضحیق وحرمة خروج المرأة بغیر خحرم: 

قسولہ: ١ن‏ ِقصةد الالسَان وضع َینةُ زین مصرہ مَسيرَة پلانة ام فُصاعدا) 
القصد: ھو الارادة لما عزم ۰-- و(شا شرط القصف نقال: وان جج 7 بقل: 7 
یسسیرم؛ لأنە لو طاف جمیع الدنیاء ولم یقصد مکاناً بعینه بیە وبینه مسیرة ثلائة أیام لا 
یصیر مسافراء وکڈا القصد نفسه من غیر سیر لا عبرة بہ وزھا الاعتیار باجتماعہماء فلا 
معتبر بالقصد ا جرد عن السیرں ولا بالسیر ارد عن القصدہ بل المعتبر اجتماعہما. 

قسولہ: ومسیرة ثلاثة ایامم: یعنی لُہاراً دون لیالیہا؛ لأن اللیل للاستراحةء ویعني 
للائة ایام أقصر ؛یام السنة وذلك إذا حلت الشمس البلدة. 

وھل بشترط سفر کل یوم إی اللیل؟ 

الص۔حیح: نے لا یشترطء حتی لو بکر في الیوم الأولء ومشی إلی الزوال؛ وبلغ 
الم رحلف ونزل للاستراحة وبات فیہاء ثم بکر فی الیوم الثاني کذلك إلی الروال: ئم ي 
السیوم السٹالث كسذلكء فإنه یصیر مسافر کذا ٹي الفتاوی؛ لأنه لا بد من النسزول 
لامستراحة نفسے ودابتہ؛ لأنه لا یطیق السفر من الفجر إلی الفجر وکذا الدابة لا تطیق 
ذلكف فا حقت مدة الاستراحة بمدة السفر للضرورة. والفقه ہي تقدیر المدة بثلائة ایام: اُن 
الرخصة شرعت لازالة مشقة الوحدةء وکمال المشقة الارتحال من غیر الأھلء والئسزول 
فی غیرسمء وذلك می الیوم الثاني؛ لأن هي الیوم الأول الارتحال من الڈھل والنسزول ٹي 
غیرھ وفي الیوم الثالث الارتحال من غیرھم والدسزول فیہمء وھذا إضا یتصور (ذا کان 
لە ُھل نی الموضم الذي قصدہ. 

قوله: (بسیر الڑبل) یعنی القافلة د دون البرید, 

قولہ: روَا مُغْتبرَ في ذْلك بالسٗیْرٍ في الّمَاع) أي لا یعتبر السیر في البر بالسیر ي 
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البحر ولا السیر في البحر بالسیر في البر وا یعتبر ٹي کل موضع منہما ما یلیق بحالہ 
حستی لو کان موضع لە طریقان: احدەما: في المای وھی تقطع فی ثلائثة أیام إذا کانت 
السریاح مسستویق والثانيی: پي البر وھی تقطع پي یومینء فإنە إٰذا ذھب في طریق الماء 
یقصرء ولي الہر لا یقصر, 

ولےو کان إذا سار في البر وصل في ثلاثة ایام وإذا سار في البحر وصل ي یومین 
قصر ٹي البر ولا یقصر 'ي البحر. والمعتبر ي البحر: ثلالة ایام نيی ریح مستویق اي غیر 
عالیة ولا ساکنة کما ٹي ا بل یعتبر فيە ثلاثة أیام. وژن کان ٹي السہل یقطع في اقل منہا. 

ول۔سو کات المسافة ثلائاً بالسیر المعتاد فسار إِلیہا علی الفرسء آو البرید جرباً 
حثیثاً فوصل في یومینە و أقل قصر؟ 

قالل ابو حنیفة: فيی مصر لہ طریقان: 

اُحدھما: بقطع في ثلائة ایام, 

وآخری: هي یومین إن اختار الأبعد قصرء وإن اختار الأقرب لا یقصر, 

قسولہ: روَفَر٘ض الْمْسَافرِ علدکا في کل صّلاَة بَاعئة رَكعَتَان قید بسوالرباعیقم 
احترازاً عن الفجر والمغرب؛ فإنه لا قصر فیہماء وقید ب...۔والفرضپ احترازاً عن الٰسٹن 
فا لا تقصر. 

قسولہ: (لاً كُجُوز لَهُ الَیَاذةً عَلَیْہمَام سا قال: ھکذاء ولم یکتف بقوله: (وفرض 
المسافر رکعتانع؛ لیعلم أنه إذا زاد علی ذلك صار عاصیاً عندنا. 

قولہ: زفَإكَ صَلٰی أَرَعا وَفعَدَ في الثانَة مقَدار التْشَہُد أَجِرَآَئَه رَكَعَتَان عَنْ قرضہ 
وُکائت الأخریان َهُ افْلَق ویصیر مسیٹاً بتاخیر السلام وھذا إذا أحرم برکعتین. اما إذا 
٭..' فاے ببنی علی الخلاف فیما إذا أحرم بالظہر ست رکعات ینوي الظہر 
ورکعتین تطوعا. 

فقال أبو یوسف: یجزئه عن الفرض خاصةء ویطل التطوع. 

وفسال حصسصےد: لا تجزئہ الصلاق ولا یکون داخلاً فیہا لا فرضاً ولا تطوعا؛ لأن 
افتتاح کل واحدة من الصلاتین یوجب الخروج من الأخری فہکڈا ھنا عند حمد: تفسد 
ولا تکون فرضا ولا تفلا 

وقال بعضہم: تنقلب کلہا تفلا 


اٗٹج- 


قوله: (وَإن لم يَقَمُد في الثاتیّة قدَرَ النْشَہد بَطلّت صَاگئ لاختلاط النافلة بہا قبل 


جز 


اکمال اُرکانہا کما في الفجر. 


"٥اٴ٣٤٥‎ ۴١۱٢۲ 1۸۱۲١ یا80‎ 


ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۲١/۸6٥131اگا)02053۱1]1‎ 33011 


وہہ . ۓے ط٭1060ط . ذط3ددں ج//  :‏ ٤ط‏ 
حکتاب الصلاۃ 217 


ولو أنە لما ترك القعدة ہناء وقام إلی الثالثء فنوی الاقامة واأمہا أربعاء فإنه تجوز 
صلاتہ ویتحول رف آارعا: 
قولہ: روَمَنْ عَرَّج مُتافراً صَلٰی رَکُعتينٍ إِذَا فَارَقَ بٔبُوتٗ الْمصرٍ) یعني من ا حانب 
السذي خرج منه لا جوانب کل البلد حتی لو کان قد خلف الأبنیة التی ہي الطریق الذي 
خرج منه قصر ون کان بحذاله أُبئیةۂ أآخری من جانب آخر من المصر. 
قسرلہ: وَلَ يََزَالٌ عَلَی حُکُم السفرِ خی یتو اللَامَةً في مل يَصلمْ اقَامَة 
خَمْسَة عغَشر پڑما فَصاعدا مه الاثمامٌْ ون ٹنوی الإقامَة أقَل من ذُلكَ کم یتم ؛ لأن 
الإاقامة اصل کالطہ ایر عارض کا۔حیض: 77257 ک0 
فک ذا الاقاسة ونا اعتبرناہ بذلك؛ لأنہما مدتان موجبتانء أي مدۂ الاقامة: توجب 
الإاشای ومدة الطہر: توجب علی المرأة الصوم والصلاة., 
قولہ: وحتی یئوي الاقامقع: اشتراط انی ضا ہو في حق من ھو اأصل بنفسه. أما 
نی حق من هو لبع لغیرہ کالعبد فإنه یصیر مقیماً بنیة المولیء والمرأة بنیة الروج إذا کانت 
قد قبضت المہر المعجلء وکذا الحندي مع السلطان. وھذا إذا علم اتبع نیة الأصل۔ أما 
ذا لم یعلم فالأصح أنه لا بصیر مقیماً کذا ہی الوجیز۔ وإٰذا نوی المسافر الاقامة في الصلاه 
مہا سواء کان منفرداً او مقتدیاً مسہوقاً کان أو مدرکا۔. 
ٰ وقید بقوله وٹی بلدع إشارۃ إِلی أنە لا تصح نیة الأقامة في المفازق وھو الظاھر من 
ٰ وعسن اي یوسف: ان الرعاۃ إذا نزلوا موضعاً کثیر الکلاً والماء ونوواً إقامة خىسة 
عشے یوما والماء والکلا یکفیہم تلك المدة صاروا مقیمین لکن ظاھر الروایة؛ ان نیة 
الإاقاسة لا تصحء الا في العمران والبیوت المتخذة من ا حجر والمدر وا لخشب لا ایام 
والأخییة والوبر. 
ولو صلی الظہر فی منسزلب م سافر قبل خروج الوقتء فلما دخل وقت العصر 
صلی صلاة المساف ٹم بدا لە فترك السفر قبل الغروبء وتبین لە أنہ صلاھما بغیر وضو 
فإنه یقضي الظہر رکعتین والعصر اربعاء وکذا لو صلاھماء وھو مقیم وسافر قبل الغروب 
وتبین لە فساد فیہماء فإنه یصلي الظہر أربعاً والعصر رکعتین؛ لن الوجوب متعلق بآخر 
ألوقت. 
ولو سافر فيی آخر الوقت یقصر عندناء ون لم یبق من الوقت إلا مقدار التحریمة. 
وقسال زفر: إن بقی من الوقت قدر ما یصلی رکعتین قصرء ولا فلاء وژن أقام ٹي 
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28 سکتاب الصلاۃ 
آحر الوقت إن کان قد صلی في حال السفر جاز وإلا صلی اربعاً بالاتفاق سواء قَل ما 
بھی من الوقت آأو کٹر, 


7-۰ 
- قج۔ گے ای ےت حا لوہ 


قسولہ: روَإِن دَخَل مَلَداً وَلَمْ یر ان يْقيمَ فیه عَسْسَةً عَشَر یوما وَإَِمَا بَقُولَ غدا 
رج از ید غد اَغْرّحْ حَلی بَقيٗ عَلّی ذْكَ سنِینَ صَلّی رَکَتيٍْ)؛ لان ابن عمر افام 
بأذربیجان ستة اُشہر وکان یقصر وعن نس أنە أقام بنیسابور سنة یقصر. 

قسولہ: (وَإٰذا ذَمخسل الْعَسْكْر اَرّضٗ الحَرْب: فَتَوَوا إِفَامَةَ حَمْسَة غَشَرَ يَوْما لمْ 
تمُوا ظاھر 0 کانت الشوکة غم؛ لان حاظهم مبطل عزیمتہم؛ لأہم بین ان یغلبوا) 
2 وببن أن یغلبواء فیفرواء فلم یکن دار إقامة کالمفازة. والعبد إذا کان مم مولاہ آو 
المے أة مسبع زوجہاء فالعبد مقیم یإقامة مولاہ والمرأة مقیمة بإقامة زوجہاء ومسافرین 
بسسفرھا؛ لأن إقامستہما لا تقف علی اختیارھماء والعبدین المولیین فی السفر (إذا نوی 
اُحدھما الاقامة دون الآخر, 

قال ٹي الفتاوی: لا پصیر العبد مقیمأ؛ لأن إقامة أحدھما إن أوجیت إقامتہ فمسافرة 
الآخر شنعه فبقی علی ما کان. ْ 

وقسال بعضہم: یصیر مقیماأ؛ لأنہ وقع التعارض بین الاقامة والسفر فترجح الاقامة 
اح ےاطا لأمسسر العباد وإٰذا نوی المولٰی الاقامۂف ولم یعلٰم العبد حٹی صلی أنافا صلاہ 
مساضش تم اأُخبرہ بللك کان عليه إعادة تلك الصلاف وکنا المرأة إذا أُخبرھا زوجہا بنیةڈ 
الإاقامة یلر مہا الاعادۃ, 

وعن أبي یوسف وحملد: إذا أُم العبد مولاہ فني السفر ونوی المولی الاقامة صحت 
بئیتہ حتی لو سلم العبد علی رکعتین کان علیہما إعادة تلك الصلاق وکذا لو کان العبد 
مع مولاہ ٹي السفر فباعہ من مقیم والعبد ي الصلاة ینقلب فرضه اربعا, 

قسولہ: (وَإِذا دَخل الْمُسَافر في صّلاۃ الْمُقیم مَعٌ بَقاء الوقّت أََمْ الصَلاق) سواء 
اُدرك اوها او آخرھا؛ للأنهہ اترم متابعة الامام بالاقتداء بہ ٹم إنه لو أآفسد صلاتہ تعود 
رکعتین؛ لأُنہا لنما صارت أریعاً ٹی ضمن الاقتداء فعند فواتہ یعود الأمر الأول, 

وقوله: وومع بقاء الوقتع: بقاؤہ ان یکون قدر ما یسع التحریمةء وکذا إذا اقتدی 
مسافرون ہمسافرء فتوی الامام الاقامة لزمه وژیاھم جمیعاً الإاشام. 

قسولہ: روَإِن دَحَل مَعَهُ في فالئَة لُمْ تُجُْر صّلالهُ خَلَفم یعی فائنة فی حق الامام 
والمأاسوم وھی رباعیة اما إذا کانت ثلایةء أو کانت فائتة فيی حق الامام مؤداہ تی حق 
الماموم کما إذا کان الماموم یری قول أبي حنیفة ي الظہر والامام یری قوطماء فإنه یجوز 
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کتاب الصلاۃ 219 
دخولہ معه فی الظہر بعد المٹل قبل المثلین. 

وقوله: لم تجز صلاته خلمفەی: هذدا إٔڈا دحل معه بعد خروج الوقت, اما إٰذَا دعل 
معہ في الوقتء ٹم حرج الوقت وہم في الصلاة لم تفسد؛ لن الامام لزمہ بالشروع معہ 

فی الوقتء فآ حق بغیرہ من المقیمین کما إذا اقتدی بہ ٹي العصرء فلما فرغ من التحریمة 

غربت الشمس فإنه یتم أربعأء ولو صلی مقیم رکعة من العصرء ٹم غربت الشمس فجاء 
سار وافدی بد العضر 7 یکن داخلا بی صلات4, 

قو لہ: (وَإٰذا مسلی المسَائو بالْمقیمینَ صلی بہمْ رَکَعتیْنِ نم آئم لمُقَيمُونَ 
صَلامَہُمُْ) یعنی وحدانا ولا یقرؤون فیما یقضوت؛ لأنہم لاحقون. 

والصل: ان اقتداء المقیم بالمسافر یصح لی الوقت وبعد خروجہ؛ لن فرضہ لا 
یتغیر بنلاف المسافر 2 اقتدی بالمقیمء فإنه لا یصح للا مع بقاء الوقت. 

قولہ: (ویسستحب ُمْستحبٗ لے إِهَا سَلم ان یَقول اُنُوا صَلاَنكُمْ فا قَوْمٌ سَفَرُ) اي 
مسافرون. وسفر جمع مسافر کرکب جمع راکب وصحب جمع صاحب. 

وقوله: ززإذا سلمع: یعنی النسلیمتین هو الصحیح. ۱ 

قولہ: (واٰذَا دَخَل الْمُسَافر مصْرَهُ أَئمْ الصَّلاةً وَإِن لم یو المَقامَ فيه) سواء دحله 
بة الاحتیاز آو دعله لقضاء حاجة) لان مصرہ متعین للڑقامہ فلا یحتاج إلی تید 
قولہ: روّمَئْ کَانَ له وَطٔنْ فَالتقلَ عَلة وَاستَوْطنَ غَيْرَة تم سَاقَر فَدَعَل وَطَنَة الال 
لم یم الصَلاق وإن استحدث وطاً أملیّاء وأھله الأولون باقون ي الوطن الأولء فکل 
واحد منہما وطن اُھلی له. 

واعلم ان الأوطان ثلائة: 

[- وطن أھلي. 

2- ووطن إقامة 

3- ووطن سکني. 

فالأھلی: ما کان متأعله فی لا پبطل إلا بمثله. 

ووطن الاقامة: ما نوی ان یقیم فیه ضسة عشر یوماً فصاعدہً ببطل بالأمليء ویمثلہ 
بانشاء سفر تَلالة آیام, 

ووطسن السسکنی: مسا نوی أن یقیم فیه أقل من ضسة عشر یومأء وھو اأضعف 
الأوطان بطل بالکل. 


وھل من شرط وطن الاقامة تقدم سفر عليه؟ 
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فيه روایتان: 

احدھما: لا یکون بعد سفر ثُلائْة آیام, 

والساني: یکون وطناء ون لم یتقدمه سفر؛ ولم یکن بینە وبین اأھله ثلاثة ایام ومن 
حکسم وطسن الاقامة أنە ینتقض بالأھلي؛ لأنہ فوقه وبوّطن الاقامۃ؛ لأنہ مثله وبانشاء 
السسفر؛ لأئسه ضدہ ولا ینتقض بوطن السکنی؛ لأنہ دونه. بیان مذا: زبیدي خرج لی 
المہجم فاستوطنہاء ونقل اُھله إِلیہاء ثم سافر منہا إلی عدنء فمر بزہیدہ فإله یصلی فیہا 
رکعتین؛ لأن وطنہ الأول قد بطل باستحداث ھنا الثانیء فان کان قد استحدث بالمہجم 
أھلا وأاھله الأولون باقون بزبید فسافر من المہجم إِلی عدنء غمر بزبید صلی ہا أریعأ؛ 
لأن کلاھما وطن لہ فإن کان وطدہ ابتداء بزبید فخرج إللی مكة فنوی المقام بالمہجم 
ضسة عشر یوما فصاعدا فإله یتم ما دام بہاء فإذا حرج منہا إلی مک تم عاد إلی المہجم 
صلی بہا رکعتہن حتی یأتی إلی زبید؛ لأنه قد بطل بانشاء السفر إلی مکة فسقط حکمہ 
وکذا إڈا حرج من المہجم إلی حرض؛ فتوی المقام بہا حمسة عشر یوما فصاعداء ٹم رجع 
إلی زبسید صسلی بسالمہجم رکعتین؛ لأنه قد بطل بوطن إقامة مثله فان کان حرج من 
المہجم بعد إقامتہ با إِلی مور ثم رجع إلی المہجم صلی ہا ربعا؛ لن وطنہ نہا لم یطل؛ 
لأنه لم پوجد منه نشاء سفر صحیح قصار کأنہ حرج إلی المصلی. 

قسولہ: روَإذا وی الْمسافر ان يَْيم بمَكَاَ وَمنّی عَمْسَة عَشَر يَزما لم یم 
الصلاق؛ لن اعتبار الئیة فی موضعین یقتضی اعتبارھا ٹي مواضع وھو ممتنع إلا إذا ۰ 
ان یقسیم باللیل في أحدھماء فإنہ بصبر مقیماً بدخوله فیه؛ لأن إقامة الانسان تضاف إلی 
موضع عبیتہ؛ ولآأن نیة الاقامة ما کانت ٹي موضع واحد؛ لأنہا ضد السفرء والانتقال من 
موضع إلی موضع یکون ضرباً ي الأرض ولا یکون إقامة, 
قسرلہ: روَمَئ فَائلُ صَلةً في السَفَر فَضَاها في الْحَضّر رَكَعتیْنٍ وَمَنْ فا في 
الحَضّر في خال الإقَامَة قَضَاهًا في السْفر أَریَعا)؛ لأن القضاء بحسب الأداء, 

وقید بقولہ: وفي حالة الإاقامةع؛ لأنہ قد یکون فی ا حضر وھو مسافر کمن صلی 
الظہپسسس ‏ م سافر في الوقت ثم دخل وقت العصر وھو مسافرء فصلی العصر رکعتین ٹم 
رجع إلی وطنہ ثم غربت الشمس خم تبین لە أنە صلاھما علی غیر وضو فإنہ یقضي 
الظہر رکعتین والعصر أربعا. 

قسولہ: (وَالَْاصِي وَالْمُطیعٌ في سَفَرِهمَا في الرْخْصَة سَوّاع) وقال الشافعي: سفر 


ای 


المعصیة لا یفید الرخصةقء کمن سافر بنیة قطع الطریقء و البغی؛ او حجت المرأة من غیر 
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حرعء أو ابق العبد. 

وعندنا: پیترخص ہؤلاء برحصة المسافر من القصر والفطرء وجواز الصلاة 
المکتوبة علی الراحلة إذا خافواء واستکمال مدة المسح لاطلاق النصوصء وھو قوله 
تعالی: ومن کات منگم مِیظٌا أ عَلیٰ سَفَر فَعنَة يِن ام أَحَر 4 ”*ء علق رخصة 
الافطار بنفس السفرہ وکذا قولہ عليه السلام ٹي قصر الصلاة: ر(فرض المسافر رکعتان من 
غیر فصلم(تء وقولہ عليه السلام: ویمسح المقیم یوما ولیلةہ والمسافر ثلاثة ایام 
ولبالیہام('“ کل ہذا من غیر قید وکذا من غصب خفاً ولبسە ترخص بالمسح؛ وکنا 


(3) سورة ابفرة: 184. 

(2) اخرجہ الطحاوي فی شرح معانی الأثر ٹي کتاب الصلاة (باب: صلاۃ المسافر): زررحدثنا محمد بن 
عبد اللہ بن میموتء قال: حدشلا الولید عن ؛لاوزاعی عن یی قال: حدلا ابو قلابق قال: 
حدثني آبو آمیة ار عن رجل عن آی می قال: قدمت علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من 
سفرس فقالی: الا تعظر الْمدا یا پا آيا أمیة؟ فقلت: ھی صائم ٹم ذکر مثل فہذہ الاآثار التی رویناھا عن 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تدل علی ان فرض المسافر رکعتانء وآنہ ٹي رکعتیہ کالقیم ٹي 
شرل یہ وہ وا سی یں ہر ہیں 
صلانہ علی رکعتین شیعاء وکان النظر عندنا پي ذلك: انا رایدا الفروض اشتمع علیہا لا بد لمن 
سی قو تہ سرب ا اط سنا نے لک 
للرجل ان پأتی بهہ إن شاء وإن شاء لم یأت بہف فہو التطوع ان شاء فعل وزن شاء ترک فہذہ 
ھی صفة التطوعء وما لا بد من الانیان بہ؛ فہو الغرض وکانت الرکعتان لا بد من اشیء بہما وما 
بعدھماء ففيه اختلاف؛ فقوم یقولون: لا ینبغی ان پڑتی بهہ وقوم بقولون: للمسافر أُن یجیء بە إن 
شا ولە أن لا یجیء به فالرکعتان موصوفتان بصفة الفرض فہما فریضت وما بعد الرکعتین 
معوصوب بصفة التطو غ فہو تطو بٍ فثیت ہذللل أن المسافر فرضه رکعتان وکات القرض علی 
المقیم أریعاً فیما یکون فرضه علی المسافر رکعتین؛ فکما لا ینبغي للمقیم ان یصلی بعد الأریع 
تار خر کت فکاذلك لا یتبغي للمسافر ان یصلی بعد الرکعتین شیناً بغیر تسلی ء ہا ہو 
النظر عندنا في ھذا الباب وھو قول گی حتیفة وی یوسف وحمد رحمہم اللہ تعالی. 

() اخ جہ الشسرمذي في سنہ ٹي کتاب الطہارة عن رسول اللہ (باب: المسح علی الخفین للمسافر 
والمقسیم) بلفسا: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یأمرنا لڈا کنا سفرأ ان لا ننسزع خفافنا 
ثلالة ایام ولیالیہن إلا من جنابق ولکن من غائط وبول ونوم. 
قسال ابو عیسی ھهذا حدیث حسن صحیح, وقد روی ا حکم بن عتیبة وحماد عن إبراھیم النخعیي 
عن أبي عبد اللہ ابدلی عن خزیمة بن ثابت ولا یصح. قال علي بن المدینی: قال یحبی بن سعید: 
قال شسعبقا لم یسسمع زبراھیم الدخعی من أبي عبد اللہ الدلی حدیث المسح. وقال زائدة عن 
منصسورہ کنا في حجرة إبراھیم الٹیمی ومعنا زیراهیم النخعیء ضفحدلنا إبراھیم التیمی عن عمرو بن 
میمون عن آأبي عبد اللہ الدلی عن خزیمة : تر وں۔ سب مہ سس س سا 


ا80 ۱۸۱۲۰ ١۴‏ امام سے 
3301 5/)02053151ا1 ۵۰۲۱/۸6١۱3‏ ۱۷ا۲۱٢16۲//:‏ 05٦٢ا‏ 


رہہ ]ےئ ط5 10ط . قطددردں ج// : طط 
ہزرہ کتاب الصلاۃ 
تجوز الصلاۃ ي الأرض المغصوبق ولم یذکر الشیخ حکم السنن. 
قال ٹي الفتاوی: لا قصر فیہاء وھل الأفضل فعلہاء أو ترکہا؟ 
فا حواب: إِن کانت القافلة ازلة فالفعل أفضلء وإن کانت سائرةء فالترك أفضل؛ 


باب صلاة الحجمعہ 

مناسسبتہا للسفر من حیث إن کل واحد منہما منصف للصلاة بواسطة فالسفر 
بواسطة السفر وھذا بواسطة الخطیق إلا ان الأول شامل مي کل ذوات الأربع وھذا ہي 
النظہر خاصقء وا خاص بعد العام, والحمعة مشتقة من الاجتماعء وھی فریضة حکمة لا 
یسع ترکہاء ویکفر جاحدھا. ٰ ْ 

قولہ: (لا تصح الْجْمْعَة ال في مصر جامع) َو لہ 7+ السلام: ززلا جمعق ولا 
تشریق؛ 02 چو الا فی مصر جامعم! 

: راو في مُصّلی الَمصْر)؛ لأن له حکم المصرہ ولیس ا حکم مقصوراً علی 

المصلى؛ سر ٠‏ وقدروہ بمنتہی حد الصوت والآذان, 

ٹم شرائط لزوم المعة الْنا عمعشر: 

سبعة ي نفس المصلي: 

] وھی ا حریق, 


اخ ف942ین قال محمد بن اسمعیل: آحسن شیء في عذا اباب حدیث صفوان بن عسال المرادي؛ قال 
آبسو عیسی: وھو قول اکثر العلماء من أصحاب البي صلی اللہ عليه وسلم والتابعین ومن بعدھم 
من الففہساء مثل سفیان الثوري وابن المبارك والشافعی وأحمد و(سحق قالوا: یمسعع المقیم یوعاً 
لیلق والمسافر تلائة آیام ولیالیہن. قال کر ٠‏ روي عن : سر اہم لم پوقتوا 
ہي المسح علی ا حفین, وھو قول مالك بن انسء قال ابو عیسی: والتوقیت آصحء وقد روي عذا 

ا حدیثٹ عن صفوان بن عسال أیضأ من غیر حدیث عاصم, 
وآحسرچ النسائي ٹي سننہ ٹي کتاب الطہارة (باب: العوقیت فی المسح علی ال حفین للمقیم) بلفظ 
وکان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: یامرنا ان یمسمح المقیم سارتت والمسافر ٹلاتا 4. 

(زل) سال ابن حجر في والدرایة فی تخریج أحادیث المدایةءم (214/1[1): حدیث: ولا جمعة ولا تشریق 
ولا فطسر ولا أُضسحی إلا فی مصسر جامعم لم اأجدہ. وروی عبد الرزاق عن علي موقوفا: ولا 
تشسریق ولا جمعة إلا ہي مصر جامع) وڑسنادہ صحیح۔ ورواہ ابن أبي شیبة مثله وزاد: وز(ولا فطر 
ولا أُضسحی) وزاد فی آخرو؛ وو مدینة عظیمڈعء وإسنادہ ضعیف۔ وقال البیہھی: لا یروی عن 
ابی صلی اللہ عليه وسلم ہي ذلك شیء. 
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2 والدکورۃ. 

3- والیلوغ. 

4- والاقامة, 

کے یت 

6-۔ وسلامة الرجلین. 

7- وسلامة العینین. 

وحمسة پي غیر المصلي: 

1- المصر۔ 

2- والسلطان. 

3 وا لحماعة. 

4- والحخطبة, 

5- و؛لوقت. 

واختلفوا پيی صفة المصر؟ 

قال بعضہم: هو کل بلد فیہا أسواق ووال ینصف المظلوم من الظالم وعالم یرجع 
إليه فی ا حوادث. 

وقال بعضہم: هو ان یوجد فی حوائج الدین وعامة حوائج الدنیا. 

فحوائج الدین: القاضیء والمفتی, 

وحوائج الدنیا: ان یعیش فیہا کل صائع بصناعتہ من السنة إِلی السنة. 

وفي افدایة: هو کل موضع لە أمیر وقاض ینفذ الأحکام ویقیم ا حدود. 

وعسن آی یوسصف: إڈا اجتمعوا في اکبر مساجدھم لم یسعہم ومن کان خارج 
الہمصسر لا یجب علیہ دخول المصر للجمعة لانفصالهہ عن المصر. الا تری أنە لو حرج 
مسافراء وبلغ ذلك المکان قصر لانقطاع حکم المصر: 

وقال الٰشافعی: یجب عليه إذا سمع النداء والقروي پٔڈا دخل المصر یوم اثحمعة إِن 
نوی ان یمکٹ یومه ذلك لزمتہ ا حمعق وإن نوی ان یخرج قبل دخول الوقتء أو بعدہ 
فلا جمعة عليه کذا في الوجیں ولا باس أن یجمع الناس في المصر ٹي موضعین, ولا یجوز 
ہی اُکٹر من ذلك. 

وعسسن أبي یوسف: لا تجوز في موضعین إلا أن یکون بین ال حامعین نہر عظیم وإن 
لم یکسن: فالحمعة لمن سبق وعلی الآخرین إعادة الظہرء وإن صلوا معاً ولا یدری من 
سیق لا تجوز صلاتہم جمیعا. 
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وعند حمد: تجوز في موضعین وثلالة وعن أبي حنیفة لا تجوز للا ٹي موضع واحد 
ولا یکرہ ا حروج إلی السفر یوم احمعة قبل الزوال وبعدہ. 

وقال مالك: بکرہ وٰذا زالت الٰشمس. 

قسوله: (ولا جو في القری) فان قلت: قد عرف ھذا بقولہ: وزلا تجوز ژلا فی 
مصر جامع)پ فما ا حاجة إلٰی ما ذکرہ؟ 

قیل: هذا تأکید وقد جاء التأکید مي القرآنء قال اللہ تعالی: ط وَأَقيمُوا آلوؤزرک 
پالقتط پ ”۰ء مم قال: و ول غَہرُوا آلییژانَ 4 *؛ وقد علم ھذا بقوله: ط وَافِنُوا 
مہ ہے عہ 3 
آلوزنی بالققوطب کے 

قولہ: (وَلاً کجُوز ِلَمَنْہا إلا بالْسْلَطان)؛ لأہا تقام بجمع عظیم وقد تقع المنازعة 
ٹيی الستقدم والستقدم وغیر ذلكء أي ہي النقدم ہین الامامینء والتقدیم بین ا حماعة وغیر 
ذلك: ای لی الٰموضسع السہذی پیصلی فی والأداء ہی ول الوقت واخرف وی نصب 
الخطصیب؛ ولائسە قد یسبق بعض الناس إلی ا مامعء فیقیمونہا لغرض غم وتفوت علی 
غیرھم؛ فجعل ؟مرھا إلی السلطان؛ لأنه أقرب إلی تسکین الفتنة والتسویة بینہم. 

قوله: (أوْ مَنْ أمَرَه الٰسُلطالن یعنی الأمیرء و القاضی. 

چم : وا وا سے +.“"ڈو سم گج ہے غ مت کو مر اي سر کر 

قوله: رومن شرائطہا: الوقت؛ وقصح فی وقت الظہرِ ولا تصح بعذھ) حتی لو 
خرج الوقتء وھو فیہا استقیل الظہر ولا بینی الظہر علی ابحمعة؛ لأہما مختلفان. وعند 
مالك: بی لنا أُنہما صلاتان یجہر فٹي احداا بالقراءعة ولا یجہر ني الأخریء فلا یجوز 
بناء إحداھما علی الأخری کالفجر والظہر. ْ 

قوله: ر(وَمنْ شَرَائطہًا: الٰخُطبَةَ قَبْلَ الصَلاة مم للحطبة شرطان: 

اُحدھما: ان تکون بعد الروال. 

والثانی: بحضرۃ الرجال؛ ولو خطب بعد الصلاةء أو قبل الزوال لا تجوز ا جحمعة, 

قسولہ: یب خُطبقيٍْ بَفصل بَيتہُمَا بقَعْدق ومقدارما مقدار سورة من طوال 
المفصل. ومقدار ما یقرأً فیہا من القرآن لاٹ قصار أُو آیة طویلة. 

وقراعة القرآن فی الُنطيیة سئنة عندنا. 


(1) سورة الرحمن: 9. 
(2) سورۃ الرحمن؛ 9. 
(3) سورۃ الرحمن: 98, 
یاہہە8 ۱۱٥٤۸ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۰۲٢‏ 
3301 5/)02053151ا1 ۵۰۲۱/۸6١۱3‏ ۱۷ا۲۱٢16۲//:‏ 05٦٢ا‏ 


رہہ . ۓاہ عو 1ط. قطة ط30٤‏ 3// : ٭ مرخ ٤ط“‏ 


کتاب اٹصلاة 25 


وقال الشافعی: واجبة. 

ومقسدار ا لوس بینہما عند الطحاوي: مقدار ما پجلس في موضع جلوسه من 
المئہرء 

وفی ظاھر الروایة: مقدار لاٹ آیات کذا ہي الفتاوی. 

قال في النہایة: ومذہ القعدة عندنا للاستراحة ولیست بشرط. 

وعند الشافعی: شرطء حتی لا یکتفی عندہ با خطبة الواحدة ون طالت. 

قال الخجندي؛ السنة فی الخطبة ان پحمد اللہ ویٹنی عليه ویصلی علی النبي صلی 
اللہ عليه وسلم ویعظ الناس: ویقرأ القرآنء ویدعو للمؤمنین والمؤمناتء ویکون ال مہر ي 
ادطبة الثانیة دون الأولی. 

قولہ: (وَیَخطٔبُ قائما عَلَى طہَارَق؛ لأن القیام فیہا متوارث: وروي أن ابن 
مسعود رضی اللہ عرنہ 7 عن ذلك: فقال للسائل: ألست تتلو قوله تعالی: ۔ط ےئ 
١‏ ۳ 

قسولہ: رفإن الَصَر عَلَی ذکُر الله عالّی جَارٌ عثد اَبي حَنیفة لقوله تعالی: 
ط فََمَعزا إِیٰ یت ولم یفصل وھسنا إٰذا کان علی قصد الخطبة. آما إذا عطظسء 
فحمد الف و سبح او ہلل متعجباً من شيء فإنه لا ینوب عن الخطبة إجماعاً 

قولہ: روَقالَ آبو یُوسُف وَمُحَمّد: لب من ذكْر طویلِ بُسَمًی عٔطبَةم وادناہ من 
قفسولہ: والشحیات لم إلی قولہ: وعبدہ ورسولەء؛ لأن الخطبة عی الواجبة والتسبیح لا 

قول: روَإِك خَطٔب قاعداً اُوْ عَلَى غَیْر طِہَارَة جَاز حصول المقصود وھو الذکر 
والوعظ إلا ای لما فيه نے نعل 7 وہین الصلاۃ. 

و ظسند - یوسف: لا تجوز ا خطبة بدوت الطہارة؛ لہا بمنزلة الصلاق حتی لا 
سیپس ْ 

قلشبا: لیسست کالصلاة؛ لأہا تؤدی مستدبر القبلة ولا یفسدھا الکلامء وکذا و 
خطب مضطضعا اجزاہ خحصول المقصود. 

ولو خطب صبي یعقل؟ 


([) سورة اطمعة: 11. 
([) سورۃ ام معق: 9. 


ج۴ 091 اج م٢0‏ ۲۳ 0۲ ۴ × ۶٠‏ ا ۱ م۲ ۷9۸۷‪ کے 
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وہ ےہ ط1035ط. قطددردں ج// : طط 
26 کتاب الصلاۃ 


قال بعضہم: لا یجوز؛ لژن ھا شبہا بالصلاۃ, 

وقال بعضہم: یجوز؛ لأنہا ذکر ولیست بصلاة. 

والے أن الخطیب لو فرغ من الخطبة سبقه ا حدثء فذھہب إلی بیته وتوضاً وجاء 
فصلی بہم جاز, 

ولو تغدی بي بیته وجاء لم یجز ان یصلی ہہم ما لم یعد الخطبة. 

ول۔۔سو سستقہ ا حدث بعد الشروع ي الصلاة فقدم رجلا ممن شہد اخطب آو لم 
یشہدھا جاز, 

ولو ان الخخطیب سبقه ا لحدث قبل الشروع في الصلاة فأمر رجلا یصلی بہم إن کان 
المأمور شہد ا خطیة جاز وإلا فلا بخلاف الأول. 

والفسرق: ان ي الأول قد انعقدت الصلاق فلا بحتاج إلی ا خطبة ہي حال بقائہا 
ریز سی سی تر پر سیت سی سے 

قسولہ: (وٴمن شرائطہا: الِْْمَاغعَق ومی شرط ؛لانعقاد المبتداً عندھماء وعند أي 
حنیفة: شرط الانعقاد الموکد وذلك ہالر کعة. 

وعند زفر: شرط الدوام. 

وفائدته: غیما إڈا نفروا عنه بعد الشروع قبل التقبید بالسجدة فعندھما یتمہا جمعظ 
وعند آئی حنیفة: یستقبل الظہر. 

ولو نفروا عنه بعد السجود ہا جمعة خلافاً لزفر, 

نے یپ رب پر اي یر وج صرےْہ 
پ و رت جس سر ہر رر ال 

ٹی الْقراعة تجوز الجممعة. 

وقال ابو یوسف: زِن کبروا قبیل ان بقرأ لاٹ آیات قصار آأو آیة طویلة صحت 
ابشمعةء وإلا فلا, 

وقال حمد: إن شرعوا قبل ان یرفع رأسە من الرکوع صحت احمعة ولا فلا, 

ولو خطب ونفر عنه الناس ولم پیق معه إلا النساعی آو الصبیان لم یصل بہم امحمعڈ؛ 
لأہسم لیسوا من أھلہاء أي لا یجوز ان یکونوا أئمة فیہا بحال؛ وإن بقی معه عبیدء أو_ 
مسافروكء أو مرضی صلی ہم احمعة 

ولسو فسرغ من الخطیة فذھبوا کلہم وجاء آخرون لم پشہدوا الخطبة فصلی ہم 
اہشمعة اُجزأہ., 

قسولہ: روَألْلہُمْ علد اأبي حَبفَةً وَمْحَمّد: ثَلاةً سوی الڑاع) والشرط فیہم: ] 


۱۱٢٥۸ ٣۱٢۲ ۱۷۷۰۲٢ یہ80‎ 
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7۸وہ . ئہەمط٭٭106ط. قطددہں ج3 2د// : ٤ط‏ 
کتاب الصلاۃ ارس 
یکونوا صا حین للإمامة, اما إذا کانوا لا یصلحون ھا کالنساء والصیان لا تصح ا حمعة, 

قولہ: (وَقّال آَبُو يُوسَفَ: الان سوی الامَام)؛ لن للمشی حکم ا ماع حتی إن 
الامام تقدم علیہما. 

وغما: قوله تعالی: طز إِدًا ُووت لِلطّلَوٰة من يَوم اَلِجْمْعَةِ فَحَعَوا إِلٰ دک آلہِ 4 ”“ 
فہذا یقتضی منادیأً: وھو المؤذنء وذاکر: وھو الأمام, 

وقوله: طط فََسَعَوا پ4 خطاب جمع واقل اخمع: ثلائة. 

قولہ: روَیَجْہَرْ المَام بالقراءَة في الرّككَتیْن)؛ لأن الئبي عليه السلام جہر فیہما. 

قسولہ: روٰیْسٗ فیہِمًا قَرَاءَةَ سُورٰة بعِْہَام وقال الشافعی: یستحب أان یقرأ ٹي 
الأُولی سورة ا لحمعة وٰي الثائیة؛ سورۃة المنافقین. 

مطلب فیمن لا تجب عليه الجمعت) 

قسولہ: (ولا تَحب مت عَلي مُسافر)؛ لأنہ تلحقه المشقة بأدائہا؛ لأنہ ینشطع 
انتظار الامام عن سفرہہ فسقطت عنه کالصوم. 

قوله: روا افرق؛ لأنہا منہیة عن ا خروج ومشغولة بخدمة الزوج. 

قولہ: ولا مرٍیض)؛ لعجزہ عن ذلك. وأما الممرض: فالأصح أنە ان بقی المریض 
ضائعاً بخروجہ لم سے عم 


قولہ: (ولا عبّد؛ لأنہ مشغول بخدمة مولاف وھ حرط 

وقال بعضہم: پخیر, 

وہل تجب علی المکاتب؟ 

قال بعضہم: نعم, 

وق.سال بعضسہم: لا والأصسح: الوجوب, وکذا معتق البعض في حال سعایتہ 
کالمکاتب. وأما الماذون فلا تجب عليه کذا بي الفتاوی. ْ 

قسولہ: (وْلا عَلَى أعُمَى) ولو وجد قائداً عند ی حنیفة وعندعما: إذا وجد قائداً 
وجبت عليه؛ لأنه قادر علی المشی؛ وإعا لا بہتدي. 

ولاٌبي حنیفة: أنه یشق عليه السعیء فاشبه الزمن؛ وکنا الأجیر لا یذھب إلی ا حمعة 
والحیماعة إلا بؤڈذن المستأاجر, 

وفسال ابسو علی الدقاق: لیس لە منعه لکن یسقط من الأجرۃ بقسطلهء وکذا لا 


(1) سورۂ اممعق: 9. 


۱۱٥٤۸ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۰۲٢ یاہہە8‎ 
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وہہ نہ ط5 10ط . قطددردصں ج// : 5م غط 
کے حکتاب الصلاۃ 
یجب علی المختفي من الأمیر الظالم؛ وتسقط أیضاً بعذر المطر والوحل, 


قولہ: رن حَضَرُوا وَصّلوا مَع الا أجْزَامُمْ عَنْ فَر٘ض الوقّت)؛ لأنہم تحملوہ 
فصاروا کالمسافر إٰذا صام. 

قسولہ: روَیَجُوژ للمُسَافر وَلْقْدِ وَالْمَرِیض ان يوهُوا في الُْمْعَق وقال زفر: لا 
یجوز؛ لأئه لا فرض علیہمء فاشبہوا الصبي والمرأة, 

ولٰسنا: ان الخطاب بتناوهم لا أنہم عذروا دفعاً للحرج. فلو لم یسقط عنہم فرض 
الوقت بأدائہم الحمعة کان فيه فساد الوضع؛ لآأن الاسقاط عنہم لدفع ا حرج والقول بعدم 
ائحسواز یؤدي إلی ا حرج, وأما الصبي فلا یقع فعلہ فیکون فيه بناء الفرض علی النفل 
فلللك لا یجوز, 

اما المرأة فلا تصلح لإامامة الرجال وڑڈا بت انعقاد ا لحمعة بائتمامہم اعتد ہم ٹي 
عدد المؤشین کا حر المقیم, 

وقال الشافعی: : یجوز بے تنسو ولا یعتد ہم لی العدد. 

قسولہ: زمَیْ صلی الظْبْرَ فی منسزلہ يَوْمَ الْْمُعَة قَبْلَ صَلاۃ الإمَام وَلاَ عُذَرَ بہ 
کُر لْ ذَلكَ وَجَازّت صَِكش وقال زفر: ےھ مر فی ہنا 
لأن مسن اصسلہ ان ا لحمعة ھی الفریضة اصلاء والظہر کالبدل ولا یصار إلی البدل مع 
القدرۃ علی الأصل. 

ولکا: ان اُصل الشرض ہو الظہر ٹيی وا وهذا هو الظامر من الدلیلء قال 
عليه السلام: واول وقت الظہر حین ترول الشمسي'' ولم یفصل بین ھذا الیوم وغیرہ 
لا أُد...ه مأامور یاسقاطه بأداء احمعة؛ ولآأن مبنی التکلیف علی التٹمکن وھو متمکن من 
اأداءِ الظہر بنفسه دو ال حمعة توقفہا علی شرائط لا یتم بە وحدہ وعلی التمکن بدون 
التکلیف؛ ولأنه إذا فات الوقت قضی الظہر دون الحمعة فإذا ثبت عندنا أن أصل الفغرض 
هو الظہر۔ وقد أُداہ ٹيی وقته أُجزأہ. 

وحاصلہ: ان فرض الوقت عند أبي حنیفة وأبي یوسف: الظہر؛ وقد مر بإاسقاطہ 
با +ایمعة, 

وقال حمد: لا اُدري ما أصل فرض الوقت في ھذا الیوم؛ ولکن بسقط عنه الفرض 
باداء الظہر او الحمعق یعنی ان اأصل الفرض احدھماء لا بعینه ویتعین بفعله. 

وفائدته: إذا آحرم للجمعة بتیة فرض الوقت لا یجوز عندنا؛ للأن فرض الوقت ہو 


(آ) حرج أُحمد بن حئبل ہي مسندہ (6875). 


۱۱٢٥۰ ۴٢۱٢۲ ۱۷۰۲٢ یہ80‎ 
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وہہ . ےہ ط5 10ط . قط3 وہ۱ 3 2د// : ٢ط‏ 
کب تصلد: 229 
الظہں ولا تادی ال حمعة بنیة الظہر. 

وعند زفر: یجوز؛ لأن فرض الوقت ابادمعة عندہ وقد نواھا. 

وقسولە: وقبل صلاة الإامامي قید بذلك احترازاً عن قول زفرء فإن عندہ لا بجزئہ 
الظہر إلا بعد فراغ الامام من صلاۃ الحمعة کذا پي النہایة, 

وقوله: وولا عذر بەم فلو کان بہ عذر من الأعذار التی ذکرناہھاء فصلی الظہر ٹم 
ہے ۰+-+-- کات ا حمعة فرضه عندنا وانقلب ظہرہ نفلا؛ لأنه إذا شہدھل فہو 
سوءءم)0 

وقسال زفر: فرضہ الظہر ولم ینفسخ؛ لأن ال حمعة غیر واجبة عليه فوقعت الظہر 
وت ہے یر کے لے 

وفائدنه: إذا صسلى المعذورء آٴو العبد الظہر فی منسزلہ ‏ م دخل ہی ابحمعة مع 
الامامء فقبل ان یتم الامام امحمعة خرج وقت الظہر؟ 

فعندنا: یلزمه إعادة الظہر؛ لأن ظہرہ الول انقلبت نفلاً, 

وعصند زفر: لا بلزمہ الآعادۂ؛ لأن ھذا الیوم فی حقہ کسائر الأیام وفي سائرھاء لو 
صلی الظہر فی بیتف ٹم صلاھا مع الحماعة کان فرضہ ما أداہ فی بیته کذا ھذاء لکنا نقول 
ا شمعة أأقوی من الظہر؛ لأنه یشترط غا ما لا بشعرط للظہں ولا یظہر الضعیف ي مقابلة 
القوي. 

قسولہ: رفَإانٰ بدا لد ان يَحْضرَ الْمُعَة فََوَجَة إِلَيْہَا بَطَلَت صا الظْبْر عند ابي 
حديفَةٌ بِالسٌغی) فان صلی ا ممعة اجزانہ وإن لم یصلہا أعاد الظہرء والعبد والمریض 
والمسسافر وغیرمسم سواء ٹي الانتقاض بالسعيی کذا في المصفی. وھذا إذا سعی إلیہا 
والإامام نی الصلاقء أو قبل أن یصلی. أما إذا سعی إلیہا وقد صلاھا الامام لا یبطل ظہرہ. 

وفي النہایة: إذا سعی قبل ان یصلیپا الامام إلا أنە لا یرجو إدراکہا لبعد المسافة 
لم یطل ظہرہ عند العراقیین ویطل عند البلخیین وھو الصحیح. 

ولسو توجه إلیہا قبل اأن یصلیہا الامام ئم إن الامام لم یصلہا لعذرء آو لغیر عذر, 
اختلقوا ٹي بطلان ظہرہ؟ 

والصحیح: ألە لا پیطل کذا فی النہایق 

ولےو کان خروجہ وفراغ الامام معاً لم ببطل ظہرہء ولو کان قد صلی بجماعق 
وتوجه إلیہا بطلت الظہر ٹي حقہ ولم تبطل ي حقہم. 


لے خر سو 


قولہ: روَقّالَ ابو يُوسُف وَمْحَمَد: لا تبْطلَ حَتٌی يَخُل مَع الإماع) فی إشارۃ بلی 


۱۱٥٤۰ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۰۲٢ یاہہە8‎ 
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وہہ . ۓے ط1065ط . ذطد3ددں ج4 // : ٤ط‏ 
230 کتاب الصلاۃ 


آن الام لیس بشرط لآرتفاض الظہر عندھما. 

وذکر شیخ الاسلام ان علی قوهما لا یرتفغض ظہرہ ما لم یژد ا لحمعة کلہا۔ وھذا 
خحسلاف ما في القدوري وادایة حیث قالا: لا پبطل حتی بدخل مع الامام ولم بقولا: 
حتی یکملہا مع الامام,. 

قال ٹي الفتاوی الرستاقی: ذا سعی یوم ا لحمعة إِلی المصر یرید [قامة الحمعة وإقامة 
حسوائجه ومعظم مقصودہ إقامة ال حمعة ینال تواب السعی إلیہاء وإن کان معظم قصدہ 
إقامة حوائجه لا پنال ثواب السعی إلی ا ممعة. 

قسولہ: زوَیکرۂ أن یُصَليٰ المعدورٴون الظہَر في جَمَاعَة یو الْحَمْعَة) لما فیه من 
اإاخحلال پالحمعة؛ لآنه قد یقتدي بہم غیرھم. 

قسولہ: (وکذا ال السْخُن) قال التمرتاشي: مریض صلی الظہر في مدزلہ یوم 
ابمعة بآذان وإقامة. 

قال خمن؛: هو حسین؛ وکذا جماعة المرضی بخلاف اُھل السجن: از لا باح غُم 
ذلك؛ لأن المرضی عاجزون بخلاف المسجونین؛ لأہم إذا کانوا ظلمة قدروا علی إرضاء 
!لصوم ون کانوا مظلومین اأمکنہم الاستغائة وکان علیہم حضور اممعة2, 

قسولہ: (وَمَنْ أَذْرك الإمَامَ يَوْمْ لْمْمُعَةِ صّلی مَعَةُ ما أذرَك وَبتَی عَلَيْہَا الْحْمْعَقٌ 
فإٰذا قام ھذا المسبوق إللی قضائه کان خیراً في القراعة إِن شاء جہرء وإن شاء خعافت, 

قول: (وّان أَذْرَكَهُ فی الُشَہُد او فی سُجُود السّہُو بی عَلَیْہَا المتُمْعَکم وھذا عند 
ای حسیشة وأي یو سصف:. وظاھسر ھذا: أُلْه پسہحد للسہو سي صسلام اجُمعةے والعیدین 
والمختار عند المتأآحخرین: أُنە لا یسجد فی اجمعة والعیدین أتومم الریادة من الحہال. 

قسولہ: روقَال مُحَمَد: إِن أَذرك مَعَهُ أکٹر الرَكَعَة الثانّة بتی عَلَیہَا الْمُعَقم یعي 
لذا آدرکە قبل ان یرکع: او ہي الرکوع. 

فسولہ: (وإن اُدرك أقلہم بان ادرک وقد رفع رأسهہ من الرکوع بئی علیہا الظہر 
(لا آنہ ینوی ا لحمعة إجماعا, 

قے ل: (وَإذا خر ج الامام یوم الْمْمْعَ یعنی من الْمفقصورۃ پظہر علیہ فان لم 
یکن نال مقصورۃ یخرج منہا لم پترك القراعة والذکر إلا إذا قام إلی الحخطیة. 

قسولہ: (كَرَك النّاسْ الصَلاةَ والکلام حتّی یَفرغٔ مِن خُطبَتم وکذا القراءةء وھذا 
عند أی حنیفة, 


وقالا: لا باس بالکلام قبل أن یخطب وإڈذا نزل قبل ان یکبر للاحرام؛ لأن الکرامة 
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للاخلال بفرض الاستماع ولا استماع في ھذین ا الین بخلاف الصلاة؛ لأنہا قد عتد. 

ولأی حنیفة: ان الکلام ایک قد ند طیعا فاشبه الصلاة. والمراد: مطلق الکلام 
سواء کان کلام الناسء أو النسبیح و نشمیت العاطسء آأو رد السلام. 

ونی العیون: المراد بە: إجابة المؤذن: اما غیرہ من الکلام یکرہ بالإاجماغ لقوله عليه 
الصسلاة والسلام: وزژٰذا قلت: لصاحبك؛ والامام یخطب انصت: فقد لغوتع'“ وروي 
عسن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما أنە سیع رجلاً یقول لصاحبهہ والامام یخطب متی 
شخرج القافلة؟ 

فقسسالل له صاحبه؛ أُنصت, فلما فرغ قال للذي قال: اُنصت,ء آما انت فلا صلا 
لک وأما صاحبكث: فحمار. 

وقیل: الخلاف هي کلام یتعلق بالآخرة, أما المتعلق بأمور الدنیاء فمکروہ إجماعاً. 
وھذا کلە قبل اخطبة وبعدھا, اما فیہا فلا یجوز شیء من الکلام والقراءة والذکر اَصلاً؛ 
لأزہ یمنع الاستماع۔ والمراد من الصلاۃ المطوع. 

سا قضاء الفائنة فیجوز وقت ال خطبة من غیر کراھة ولا یاکل ولا یشرب والامام 
پخطب. وکذا إذا ذکر الحخطیب النبی عليه الصلاة والسلام استمعوا وصلوا عليه في أنفسہم 
ولم ینطقوا نہا؛ لأہا تدرك في غیر ھذا ا ال والسماع یفوت: فإن رأی رجلاً عند بر 
فخصهاف وقوعه فیہا أو رأی عقر باً تدب علی اسان جاز لە أن یحذرہ؛ لأن ذلك یجب 
لحق آدمیء وھو حتاج ليہ والانصات لق اللہ تعالیء ومبناہ علی المسامحة؛ لان اللہ غني 
لہ 

ولو کان المصلی بعیداً لا یسمع الخطبة؟ 

فقد قیل: الأفضل له قراءۃ القرآن سراٌ. 

وقیل: ینظر في الفقه. 

وقیل: الأفضل الانصاتء وھو اختیار حمد بن سلمة., 

ٹم عسند أی حنیفة خروج الامام بقطع الصلاۃ والکلا وعندعھما: خروجه بقطع 
الصلاق وکلامه بقطع الکلام. 

وفائدنسەه: فسیما إذا نزل عن ا خطبة یجوز الکلام عندھما لعدم الکلاِ وعندہ: لا 


(قع ارجم بلفظے احمد بن حنیل في مسندہ: 7437ء 8738ء 9910ء وأخرجہ بمعناہ البعاري ٹي 
صحیحخہ ومسسلم ہي صحیحہ وأہو داود وابن ماج والنسائی والدارمی ٹي سنئہم؛ والإمام 
مال ٹی الموطا۔ 
یا800 ۱۷۷۰۲۳ ۱۱٢٠١ ٣۱١۱٢‏ 
3301 5/)02053151ا1 ۵۰۲۱/۸6١۱3‏ ۱۷ا۲۱٢16۲//:‏ 05٦٢ا‏ 


وہ زع ط1035ط. ذطد×ردصں ج// : طط 
232 کتاب الصلاۃ 


یجوز لوجود اخخروج. 

وڑڈا صعد الامام المنبر ہل یسلم؟ 

قال أبو حنیفة: حروجه یقطع الکلام وھذا یدل علی أُنە لا پسلم. 

ویروی: أنه لا بس بہ؛ لأنه استدبرھم ٹي صعودہ. 

قسولہ: روإِذا أَذنَ الْمُوَذنْ يَوْمْ الُجْمُعَة الذَانَ الأَوّلَ کَرَك الس البیْعَ وَالشْراء 
وقوَجُہُوا إِلَى الْمُمعَه قدم ذکر البیع علی ذکر الشراء؛ لن الایجاب مقدم علی القبول. 

والمسسراد من البیع والشراء: ما یشغلہم عن الٰسعی؛ حتی (نە إذا اشتغل بعمل آخر 
سواہ یکرہ أیضا ولا یکرہ البیع والشراء ہي حالة السعی إذا لم یشغله, 

وقوله؛ وو(وتوجہوا إلٰی ا حمعةع: ویستحب آن یقول عند التوجه: وزاللہم اجعلني من 
ُوجه من توجه إليك واأقرب من تقرب إليك وأنجح من دعاك وطلب منك إ(ِلیك. 

وینبغی لمن آراد ان یتوجہ إِلی ا حمعة ان یغتسل ویمس طیباً إن کان عندہ؛ ویلیس 
سن شیابہ؛ لأنه یوم اجتماعء فریما یتاأدٰی بعضہم بروائح بعض فیستحب التنظیف 
والتطیب, 

فو لہ: (فإذا فرع من خُطبنه اَقّمُوا أي الصلاد؛ لأنە یتوجه علیہم فعل الصلاة 
وینطوع بعد ا حمعة باریع رکعات لا یسلم إلا ٹي آخرھن وعن أبي یوسف: بعدھا بست 
یصلی ربعاً تم رکعتین. 

وقسیل: رکعتین ثم أربعاء ویقول ٹي الأربع التی قبل ا لجحمعة أصلی سنة ا لحمعة ولا 
بقول: صلی سنة الظہر وکذا الأریع التی بعدھا أیضاً کما یقول في الفرض: صلی فرض 
ا معق ولا یقول: فرض الظہر؛ للڈن السنن تابعة لافرائض. واللہ أعلم, 

باب صلاة العیدین 

مناسبتہ للجمعة ظاھرة. وھو أنہما یؤدیان بجمع عظیم ویجہر فیہما بالقراءةء 
ویشترط لاحداھما ما یشترط للأآخری سوی ال خطبق وتجب علی من تجب عليه الحمعة., 

وقدمت الحمعة للفرضیةق وکثرة وقوعہا. 

ومن لا تجب عليه ا حمعة لا تجب عليه صلاة العید إلا المملوك فانا تجب عليه 
إذا اُذن لە مولای ولا تجب عليه ا لحمعق فان ا حمعة ٹما بدلء وھو الظہرء والظہر یقوم 
مقامہا فی حقهہ ولیس کذلك العید فانه لا بدل لە. 

وینبغی أیضا ان لا یجب عليه العید کما لا تجب عليه الحمعة؛ لأن منافعه لا تصیر 
مملوکة ە بالاڈنء فحالہ بعد الإاذن کحالہ قبلك الا تری أنە لو حج بإذن المولی لا تسقط 
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عنہ حجة الاسلام هٰذا المعنی, 

وی العید عیداً؛ لأن للہ تعالی فيه عوائد الإ(حسان إلی العباد, 

وقیل؛ لن السرور یعود بعودہ. 

وقیل؛ لأن الناس یعودون فی إلی الکل مراراً. 

وتركگ صلاۃ العید ضلالة وبدعة. 

واختلفوا فیا 

فقیل: سنة مؤکلہ. 

وقسیل: اإنہسا واجحسبق وھاسو الصسحیح لقوله تعالی: طز وَلِتکبرُوا الله عَلیٰ مَا 
مَدَنكُمّ4'”“. قیل المراد بہ: صلاة عید الفطرء فقد أمرواء والأمر للوجوب. 

وقوله تعالی: ط فَصَل لرَيك وَآُزق پ4 '۰. قیل: یعنی صلاة عید الأضحی کذا في_ 
النہایة 

وی المبسوط: أُنہا سنة مؤکلھ. 
الْمْصَلَیء وَيَفتَسل وَیتَطیْبَ قالل فی القنیة: المستحبات انا ععشر ثلاث منہا ہي الم 
وتسع أُخری: 

1 - وھی السوا. 

2 وڑخراج صدقة الفطر 

3- ویلیس أحسن ثیابه المباحة. 

4- ویتختم, 

5- والتبکیر وھو سرعة الانتباہ. 

6- والابکار وھو المسارعة إلی المصلی, 

7 وصلاة الفجر فٹي مسجد حيه. 

8- وا خروج إلی المصلی ماشیا. 

9 والرجوع في طریق أُخری؛ لأن مکان القربة یشہد لصاحبہاء وفي ھذا تکثیر 
الشہود: وتکثیر ؛لثواب, 


(أ) سورۃ البقرة: 185. 
(2) سورة الکوٹر: 2. 
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قول: (و یتو جن کت صلی المستحب؛ ان یتو جہ ماشیأ؛ لأن النبی عليه الصلاۃ 
والسلام: روما رکب یي عید ولا جنازةم( ولا باس ان یرکب ي الرجوع؛ لأنه غیر 
قاصد إلی قریة. 

قوله: (وَلا يَکَبْر فيی طریق الْمُصَلٰی عنْد 7 حَنيفة) یعنی ۶س ",۶ 
فمستحب؛ وھذا ٹي عید الفطر؛ لأن الأصل غي الثناء الاخفاءء قال اللہ تعالی: ط واذگر رَبَكَ 
فی تَفْيكَ تَضَرّكًا وَخیفَةً وَدُونَ اَلْجَھُر ی4 (“ء وقال عليه الصلاة والسلام: وخیر الذکر 
عاغیم(, 

قولہ: روَلْكَبْر فی طریق الْمُصلَي علْدَهْمَام یعني جہرأء ویقطع التکبیر إذا اننہی 
لی المصلی ي روایة وٹي روایة: حتی یفتتح الصلا. 

قولہ: روَا یکَقُل في الْمُصّلّی قَبْلَ صا العید) والمعنی أنہ لیس ہمسنونء لا أنہ 
پکرہ. 

واشار الشیخ إلی أنە لا پاُس بە ہي البیت؛ لانه قید ب۔۔۔والمصلىپ. 

ویروی ان علیْاً رضی اللہ عنه رأی قوما یصلون قبلہا ٹي ال حبانة فقال: وانا صلینا 
مع النبي صلی اللہ عليه وسلم ھذہ الصلا فلم بتنشل قبلہام(ث فقال واحد متہم: انا 
اعلم ان اللہ تعالی لا یعذہتنی علی الصلاۃم'“ء فقال علی رضی اللہ عنه: ووآنا أعلم ان اللہ 
تعالی لا یئییك علی خالفة الرسول صلی اللہ عليه وسلمم. 

وی الکرحي روي ان عليّاً رضی اللہ عنه حرج إلی المصلىء فراأی قوما بصلون 


(ل) قال ابن حجر العسقلائي ہي تلحیص ا حبیر (70/2): رواہ سعید بن منصور عن الزھري مرسلا 

ر4( سورہ الأعراف:؛ 05ا2 

(3خ سبق تخریجه. 

(4) سال ابن حجر مي الدرایة ([/219): قولہ: وولا یتنشل في المصلی قبل العیدی؛ لأنہ عليه الصلاۃ 
والسسلام لم یصل مع حرصه علی الصلاق اہن عباس ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم س سد 
فصلی ہم العیف لم یصل قبلہا ولا بعدھا متفق عليه, ولشرمذي عن این عمر مثللہ وصححہه ہو 
وا حاکم. 

رق اخ جہ البیہقی سي سنده ٹي کتاب الصلاة (باب؛ من لم پصل بعد الفجر إلا رکعتی الفجر ٹم بادر 
بالفرض): انبا أبو پکر بن ا حارث الفقيه أنبأً أہو محمد بن حیان حدلنا ا حسن بن محمد الدارکی 
حدلسنا ؟بو زرعة حدلا أبو نعیم حدلنا سفیان عن آی رباج عن سعید بن المسیب أنە رای رجلاً 
یصسلی بعد طلوع الفجر اکٹر من رکعتین یکثر فیہا الرکوع والسجودء فنہاہ فقالل پا آہا میڈ ؟ 
یعذینی اللہ علی الصلاۃ؟ قال: لاء ولکن یعذبك علی خلاف السنة. 
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فقال: وما ہذہ الصلاة التی لم نکن نعرفہا علی عہد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؟ 

فقیل لە: افلا تہاھمم فقال إني ؟کرہ أن کون الذي ینہی عبدا اذا صلی ولکنا 
نخبرھم بما رأینا من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کان لا یصلی قبلہا ولا بعدھاع؛ 
ولأژن صلاة العید لم پجعل ا اُذان ولا إقام فان بدا بالنافلة قبل ان یدخل مع الامام فيٴ 
العید فإما ان بقطع الدافلق أو پترك بعض صلاۃ العید وھذا لا یجوز. 

قوله: ِفَاٰذا حَلّت الصّلاة بازتشاع الشُنْس دَخَل وَلْْہَا إِلی الْزّوَال) ای حل 
وقتہا من ا حلول. 

وی النہایة: من ا حل؛ لأن الصلاة قبل ارتفاع الشمس کائت حرما 

وقولہ: والی الزروالع: أي قبل نصف النہار: ووکان عليه السلام یصلى العید 
والشمس علی قید رمح أو رحینم'“ء وخروج الوقت 'ي اثناء الصلاۃ یفسدھا کالممعة, 

قوله: (وَیٔصلي الإمَامٌ بالناس رَكَعتَيْن 2 فی الڈُولی تُکبيرَة الاخرای إما 
خصہا بالذکر مع أنہ معلوم؛ لأنه لا بد منہا؛ لأن مراعاة لفظ التکبیر فغي العید واجب؛ 
حتی لو قال: واللہ أجلءء أو واعظمء ساھیاً وجب عليه سجود السہو. 

قولہ: روَفَلاَثا بَعْدَهَا والمستحب: ان یقف بین کل تکبیرتین من الزوائد مقدار 
ثلاث تسبیحات:ء ویأی بت عقیب تکیپرۃ ؛لاحرام قبل التکبیراتء وکذا القعود 
عند أيی یو سشف۔ 

وعند حمد: یتعوذ بعد التکبیرات قبل القراعة, 

وقال مالك والشافعی: یکبر ٹي الأولی: سبعاء وفي الثائیة: خمسأء یعنی سبعاً ما خلا 
تکبیرة الإاحرام وفي اشائیة: حمساً ما خلا تکبیرۃ القیامء وھو مذھب ابن عباسء وقولنا: 
ہو یں 

قولہ: زم میق را فاتحَة لْکتَاب وَسُورَة معہا) یعنی أي سورة شاء وروي أنە عليه 
الصسلاۃ والسسلام قسرا فیہما ف( سَبٍح 4ء وذ‌الْفَخِیَّة4ء وروي: ۶طق 4ء وط اَقََيّےِ 
اَلكاعَة 4 . ۱ 

قولہ: روَبْکبْر تَکَبيرَةٗ يَرْكَعْ اعلم أن تکییری الرکوع 'ٹي صلاۃ العید من 
الواجبات؛ حٹی یجب الٰسہو 200+ ساھیأ, 


(آق) فسال ابن حجر في الدرایة (]/19ی2): حدیث: ووان ابی صلی اللہ عليه وسلم کان یصلی العید 
إبطاء الإامام. وقال: إن کنا قد فرغدا ساعتنا عذہ مع رسول اللہ صلی الله عليه وسلم. 


۱۱٢٥۸ ٣۱٢۲ ۱۷۷۰۲٢ یہ80‎ 
ا٢٦05‎ ://16۲٢۲۱ا۱۷‎ ۵۰۲۱/۸6١۱3 5/)02053151ا1‎ 3301 


ہہ ےہ ط5 10ط . قطددردں ج3 // : طط 
236 ۱ کتاب اٹصلاۃ 


ولو انتہی رجل إلی الامام في الرکوع 'ي العید فإنہ یکبر للافتتاح قائما فإن 
أمکنە ان یأتي بالشکبیرات ویدرك الرکوع فعل ویکبر علی رأي نفسه؛ وإت لم یمکنه رکع 
واشتغل بتسبیحات الرکوع عند أبی یوسفء وعندھما: پشتغل ہالتکبیرات. 

فإذا قادا: یکبر في الرکوع؛ ہل یرفع یدیە؟ 

قال الحخجندي؛ لا یرفع. 

وقیل: یرفع؛ ولو رفع الامام رأسه بعدما أدی بعض التکبیرات؛ فإنه یرفع راس 
ویتابع الامامء ویسقط عنه باقی التکبیرات؛ لآأن متابعة الامام واجبة, 

قولہ: (وَیَرْقَع یه فی مکبیرات الْعبدين) یرید ما سوی تکبیرتي الرکوع. 

وعن أبي یوسف؛: لا یرفع. 

قو لة: (ویجہر بالْقرَاءَة في صلاة الْعیدیْن)؛ لأنہ عليه السلام جہر فیہما. 

قولہ: ً بَخَطب بََد الصلاة ْطْبتَیْن) بلك ورد النقل المستفیض. واخطة 
لیست بواجبة؛ لآأن الصلاۃ تتقدم 7 ولو کانت شرطاً لتقدمت علی الصلاۃ کا حمعف 
وھی سن فإن ترکہا کان مسیئاء ون خطب قبل الصلاة اجزأہ مع الاساءق ولا تعاد 
بعد الصلاۃ کذا ہی النہایة. 

قوله: زیْعَلمُ لاس فیا صَدَلَةَ الفطر وَأَحْکامَہا) وھي خسة: 

[- علٰی من تجب. 

2 ولمن تجب. 

3- ومتی تجب, 

4- وکم تجب. 

5- ومم تجب, 

اما علی من تجب: فعلی ا حر المسلم المالك للنصابب. 

وأما لمن تجبء فللفقراء والمساکین. 

وأما متی تِجبء فبطلوع الفجر من یوم الفطر. 

وأما کم تجب؛ فنصف صاع من بر؛ أو صاع من قر؛ او صاع من شعیر, 

وأُما مم تجبء؛ فمن أُربعة اُشیاء من النطة والشعیر والتمر والزبیب؛ وما سوی 
ھذہ الأشیای فلا یجوز إلا بالقیمة. 

قولہ: روَمَنْ فَاللُ صا امیا مَع الإمَامِ لم يقَضَِا کلمة ومع) متعلقة بصلاۃ لا 
بفالتہ اي فانت عنہ الصلاة بالحماعة ولیس معناہ فائت عنه وعن الامام بل المعنی 


۱ا٥٥‎ ۴۱۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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صلی الامام العیدء وفاتت ھی علی ھذاء فإنه لا یقضی. 

قولہ: ِفْإِن غُمٌ الہلال عَلَى الّاس إِلی آخرہ) التقیید باغلال لیس بشرطء بل لو 
حصل عذر ات ور وشبہه فإنه یصلیہا من الفد؛ لأنه تأآخیر للعذر. 

قولہ: فان حدث غُذَر یَشَمْ الناسَ من الصّلاۃ آ في الْوُم الثانی لُمْ يُصَلَہَا بَعْدَم 
ون ترکہا في الیوم الأول بغیر عذرء حتی زالت لت لم یصلہا ہي الغد کذا ٹي 
الکرمحی, 

قولہ: زوَئسْتَحَب في يَوٴم الأضلخی ان يَقمل وَََطیّب وَبُوَحْر الأکل حَتی بَفرُغ 
مِن الصّلاق) لیحالف الأیام التي قبلهہ فان اکل قبل ا خروج ھل یکرہ فیە؟ 

روایتان والمختار: أنه لا یکرہ؛ لکن یستحب أن لا یاکل اقتداء برسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم فإنه کان لا یأاکلء حتی پرجع. 

قولہ: رَیََوَجُه إِلّی الْمُصَلی وَهُوَ یبر یعنی جہراء ویجہر بالتکبیر إلی ان یاتي 
المصلی ٹي قوهم جمیعا. 

وتجوز صلاق العید فی المصر ٹي موضعینء ویجوز أُن یضحی بعدما صلی ٹي أحد 
الموضعین استحسانا. والقیاس ان لا یجوز حتی یفرغ من الصلاۃ ہي الموضعین کذا ٹي 
اخنجندي , 

قولہ: (وَبْصَلي الأَضخی رَکَعَتَيْنَ كَصلاَة الفطْر)؛ أُنہا مثلہا. 

قولہ: روَیَخطبُ بَمْدَها خُطبقی یلم الس فیہما الأحْحیَةً وَتکبیر اشْشریق)؛ 
لأن الخطیة ما شرعت إلا لذلكٰ؛ لأُنہا بعد الصلاة. 

وقال شس الأئمة: هذہ الاضافة في تکبیر التشریق لا تستقیم إلا علی قوهما؛ لأن 

بعض التکبیر یقع ٹي یام التشریق, 

واما علی قول ابی حنیفقہ فلا یقم شء منہ فیہاء فلا تستقیم اإٴضافقء وکیف بنغع 
التعلیم ٹيی شیء قد فرغء لکن قد قیل: التشریق اسم لصلاة العیدء وفجر عرفة قریب من 
وما قارب الشيء سمی باسمه وإنا سیت صلاۃ العید تشریقا؛ لأنہا تؤدی بعد تشریق 
الشمس وارتفاعہاء وعنه قوله عليه السلام: (لا جمعف ولا تشریقء لا ٹی مصر 
جامعمم( وذا ادرك الإامام فی صلاۃ العید بعدما تشہد قبل أن یسل أُو بعدما سجد 
ٹلسہوء فإله یقومء ویقضی صلاة الْعید, 


([) سبق شطریجہ. 


۱۱٥٤۸ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۰۲٢ یاہہە8‎ 
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فمن المشایخ من قال: هذا قوغماء وأما علی قول محمد: لا یصیر مدرکا کالممعة, 

ومنہم من قال: ھذا بلا خلافء وهو الصحیح: أنە یصیر مدرکا؛ لأن صلاۃ العید 
لا بدل ھا بخلاف صلاة الحمعة والسہو لی الحمعة والعیدین والمکتوبة واحد معناہ: أُنہ 

ومن المشایخ من قال: لا یسجد الإامام للسہو وئي ا لحمعة والعیدین كي لا یقع 
الاشتباہ علٰی من بعد من الإمام, 

قوله: فان حَدث غُذَر يَمَْعُ الس مِنَ الصلاۃ في یم الأَضحی صَّلاهَا من الْقَد 
وَبَْدَ القَد وَلاَ يُصَلَہًا بَعْدَ ذٌلكم؛ لاأُنہا موقتة بوقت الأضحیة فنتتقید بأیامہاء لکته 
یسيء في التأخیر بغیر عذر لمخالفتہ المنقول. ٴ 

قال ہي الکرخی: وٰذا ترکوھا لغیر عذر صلوھا في الیوم الثانيء وأساؤواء فان لم 
یصلوھا في الیوم الشانی صلوھا ٹي الیوم الثالث فإن لم یصلوھا فيه سقطت سواء کان 
لعذر أو لغیر عذرء لا آنہ مسیء في الدأخیر بغیر عذر۔ 

قولہ: (وئگبیر اششریق اَل غقیبَ صّلاۃ الَْجْر مِن يَوْمٍ عَرَقٌ لا خلاف بین 
اصحاہنا ٹي البدایةڈ أُنہا عقیب صلاة الفجر من یوم عرفة, وإنا الخلاف بینہم ٹي النہایة: 

فعند أی حنیفة: آخرہ عقیب صلاۃ العصر من یوعم النحر, 

وعندھما: عقیب صلاۃ العصر من آخر آیام التشریق. 

فعندہ: پکبر عقیب شاتي صلوات, 

وعندهما: عقیب ٹلاثٹ وعشرین صلاة. 

واختلفوا ٹي تکبیر التشریق ھل ہو سنة أو واجب؟ 

قال المرتاشی: سئة., 

وٹي الایضاح: واجبء واصله قوله تعالی: (٭ وَآَذقروا الد ق ایام مَعْدُودّت 4(“ 
قیل: ھی أیام الدشریقء وأما الأیام المعلومات فہی عشر ذي الحمجة. 

2 ا تو ال 
یوسف وَمَحَمد: عَقیبَ صلاة الْفَصر مِنْ آخرِ ام اشْضریق) والفتوی علی قوضٰماء کذا 
ٹی المصفی, 

فان قیل: التکبیر علی قول أبي حنیفة یتم قبل أیام الدشریق فکیف یکون تخبیر 


۱۱٥٤۸ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۰۲٢ یاہہە8‎ 
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الْتششریق عندہ؟ 

قیل: سمی بذلك لقریه من ڈیام التشریق والشیء زڈا قرب من الٰشیء سمی ہاسمہ. 

وایام التشریق ثلالةق وآایام النحر لا ویمضی الکل بمضی اُربعة یامء فالعاشر 
نحر لا غیرء والثالث عشر تشریق لا غیرء والیومان بینہما نحر وتشریق, 

قوله: روَالتَبیرٴ عَقیبَ الصَلوات الْمَفْرُوصّات) ہعذا علی الاطلاق. ما هو 
قوما؛ لأن عندھما التکبیر تبع للمکتوبةء فیاتی بە کل من یصلی المکتوبة. 

وأما عند یی حنیفة؛ لا تکبیر إلا علی الرجال الأحرار المکلفین المقیمین ي 
الأمصار إذا صلوا مکتوبة بجماعة من صلاۃ ھذہ الأیامء وعلی من یصلی معہم بطریق : 
الْتمعیة, 

وقوله: وزالمفروضاتع: یحترز بە من الوتر وصلاۃ العید ویکبر عقیب صلاة 
الحمعة؛ لأنہا مفروضة. 

وٹي الخجندي: التکبیر إشا یژدی بشرائط حمسة علی قول آی حنیفة: 

[- یجب علی اُھل ؛لأمصار دون الرساتیق. 

2- وعلی المقیمین دون المسافرین لا إذا اقندوا ہالمقیم ٹي المصر وجب علیہم 
علٰی سبیل المتابعة, 

ڈ- وعلی من صلی بجماعة لا من صلی وحدہ. 

4- وعلی الرجال دوت النساء وإن صلین بجماعة لا إذا اقتدین برجل ونوی 
إمامتہن ۱ ۱ 


س وی الأصِلوات امس دوںٹ النوافلى والسنن والوثر والعید, 

واختلفوا علی قول أبي حنیفة ٹي العید إذا صلوا خلف عبد؟ 

والأصح: الوجوب وڑڈا أم العبد قوماً ٹي عذہ الأیام فعلی قول من شرط ا حریة لا 
تکبیر علیہمء وعلی قول من لم یشرطہا یکبرون. 

والمسافرون إذا صلوا بجماعة في مصر: فيه روایتان عن آی حنیفة: پي روایق: لا 
تکبیر علیہم وىي روایة: یکبرون. 

وقال ابو یپورسضیك وخمل: التکبیر یتبع الف ریضة فکل من اُدی قر یف فعليه 
التکبیرء والفتوی علی قوغحماء حتی یکبر المساف واھل القری؛ ومن صلی وحدہ. 

ولو ترك صلاة قبل ایام التشریقء وتذکرھا في ؟یام التشریقء أو ترکہا ٹي أیام 
التشریق وتذکرھا بعدھاء أو ترکہا فی ایام التشریق غی العام الماضی؛ وتذکرھا في أیام 
التشریق في ھذا العام وجب عليه القضاء وجمیع ذلك بغیر تکبیر. 


۱۱٢٥۸ ٣۱٢۲ ۱۷۷۰۲٢ یہ80‎ 
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ولو ترکہا في ول ایام التشریق فتذکرھا في آخر ایام الدشریق ٹي سنتہ تلك فإنه 
یقضیہا مع التکبیر. 

قولہ: الله أَكْبَرُ الله أَكْبوْ لَ إِلَه إلاً الله وَالله أَكْبَرْ الله أَکَبَرْ وَلله الْحَمْدم 
قال لی ادایق؛: یقوطٰامرهة واحدة, ۱ ۱ 

باب صلاۃ الکسوف 

لزا من باب إضافة الشیء لی سببه. ومناسبتہا للعید من حیث الأداء بالنہار يی 
ابدماعة بغیر اذان ولا زقامق إِلا اُن العید لما تاکدت فغي قوۃ السنق قدمت علیہا۔. 

والکسوف للشمس والخسوف للقمر. وھما ٹي الْلغة النقصان. 

وقیل: الکسوف: ذعاب الضوء وا خسوف: ذھاب الدائرۃ. 

قسولہ رحسے اللہ: (وَإذا گسفت التس صلی الامَامٌ بالاس رَکْعَتَْن) ذگر 
الام۔سام زشارة إِلی أنہ لا بد من شرائط ا حمعةق وھو كذلك إلا الخخطبة فإنہ لا خطبة ي 
صلاۃ الکسوف عندنا, 

قوله: رِكہَيتَة الال أي بلا اذان ولا إقامة ولا نکرار رکوع. 

قوله: رفي کل كَعَة روغ وَاحد) احترازاً عن قول الشافعيء فإنه یقول: ي کل 
رکعة رکوعان, 

قوله: رَبْطَوْلَ الْفْرَاءَّةَ فیہِمًا اي في الرکعتین؛ لأنہ عليه السلام قام ٹي الأولی 
بقدر والبقرةعء وی الثانیة بقدر وآل عمراتي. والمعنی أنە یقرأً في الأولی وزالفاتحةءم 
و(سورة البقرةعیء زن کان یحفظہاء او ما بعدھا من غیرھا إن لم یحفظہاء وغي !لثانیة 
ہوآل عمران) او ما یعدغاء ویجوز تطویل القراءةء وتخنفیف الدعاء وتطویل الدعاء 
وتخفیف القراءةق فإڈا خقف اُحدھما طول الآخر؛ لآأن المستحب أن یبقی علی الخشوع 
والخوف إللی انجلاء الشمس فأي ذلك فعل فقد وجد. 

قسولہ: روَیْخفي المَامُ الْقَرَاءةً علْ أبي حَتیفق؛ لأُنہا صلاة نہار لیس من شرطہا 


اجحماعة کالظہر. 
قسولہ: (وفسال آبسو یُوسُف رَحمَه اللهُ: يَجُہَر فیہًا بالْقراءق؛ لأنە بجمع ھا 
اشدماعات کالعید. 


وعن محمد: روایتانء احداها: مثل قول آی حنیفةء والژثائیة: مثل قول أي یوسف. 
قولہ: (ویڈغو مھا تی لی الْشْمسٌ) المراد: گمال الانجلاء لا ارتداؤہ 5 
الامام ٹي الدعاء بالخیارں إن شاء جلس مستقبل القبلة ودعاء وزن شاء قام ودعاء وزن شاء 
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وہہ . ےہ ,ط1605ط . خط3 درد ں ج۵ // : و ٤ط‏ 
دکتاب اقصادہ 2 


استقبل الناس بوجہه ودعاء ویؤمن القوم. 

قال ا حلوانيی: وھذا حسن کذا ي النہایة, 

سو لہ: (والسذي بصلي بالاس الامام اي صلی بہم الْْمُعَةَ فان 4 پحضر 
صَلّهَا الاس فرادی))؛ لأہا نافلة, 

والأصل 'ي النوافل الانفراد وإن لم یصل حتی تجلت لم یصل بعد ذلكء وإِن تجلی 
بعضےہا جاز ان ییتدئ الصلاق فان سترھا سحابء أُو حائل؛ وھی کاسفة صلی؛ لأن 
الأاصل بقاؤہ وإت غربت کاسفة أمسك عن الدعای واشتغل بصلاة المغرب: وإن اجتمع 
الکسوفء وال حنازةق بدئ بالمنازۃ؛ لأنہا فرض. وقد یخشی علی المیت التغیر. 

وان کسصسفت فی الأوقات المنہی عن الصلاة فیہا لم یصل؛ لأن النوافل لا تصلی 
فیہاء وھذہ نافلة, 

قسولہ: روَلَیْسَ فی خُسُوف الْقْمَر جَمَاعَقم؛ لاأُنہا تکون لیلا وٹي الاجتماع فیه 

قولٰہ: (وَإِنمَ يُصلی گل وَاحا لتفسہ) لقوله عليه السلام: وزٰذا رأیتم شیئاً من عہذہ 
الأھوالء فافزعوا إلی اللہ بالصلاۃم'“. وکذا ٹي الریح الشدیدة والظلمة اغائلة والأمطار 
الدائمق والفزع من العدو حکمہ حکم ا خسوف؛ کنا ي الوجیز, 

قولہ: (وَلَیْسَ في الْکسُوف خُطْبقم وہذا یاجماع اصحابنا؛ لأنہ لم ینقل فیە اثر: 

باب صلاه الاسنسفاء 

هو طلب السقیاء یقال: سقاہ اللہ وأسقاہ. وقد جاء ذلك لي القرآن؛ قال اللہ تعالی: 
ول وَسَقَنهُمْ تَہُمْ فَربًا طَهُورا ۰4ء وقال تعالی: ط< وَاقینتگرمًاہ دُراگا ۳(4 

ومناسبته للکسوف: أُنہما تضرع یؤدیان ٹي حال ا حزن. والأصل فیه: قوله تعالی: 
ط فَقُلتْ اَمتَغْهزُوا رَتَكُم نک کا رے عَفازا ئ) یسل اَلمَنَاء عَلَیگر یَدَرَازا وق پ ”“ء نعل 


(1) قسال ابسن حجر ںی الدرایة (25/1ی0: حدیث: ووإذا رایٹم من ھذہ الأفزع شیئاً فارغبوا إلی الله 
تعسالی بالسدعاءءء لم أحسدہ پذا اللفظ. وہي المتفق عن اي موسی: وفإٰذا رأیتم شیئاً من ذللك: 
فافزعوا إلی ذکسر اللہ تعالی: ودعالہ واستغفارہج. وعن عائشة: وفکبروا وادعوا وصلواءء وعن 
المغیرڈ: ووفادعوا اللہ وصلوایى. 

(2) سورة الانساتن:21. 

(3) سورۃ المرسلات:27. 

(|) سورة وح:11-10. 
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وہہ . ۓہ ط5 10ط . 1ۃ‌طدجردصں ج 3ج// : ٭م٘ ٤ط‏ 
ھ24 حکتاب الصلاۃ 


نزول الغیث بالاستغفار, 

قولہ رحمہ الل: رقَالَ ابو حَنيفَة: لیس في الاسْ_سلقاء صَلاَةً مَسُْوكَةً في جَمَاعَة 
وَإلْمَا الاسُتملقاء الْدُعَاء وَالاسْففارُ لما ڈکرنا من الأیة, 

قولہ: رفَإن صَلٰی الس وّخْدَاناً جَاز ولا یکرہ. 

قوله: (وقال ابو يُوسٰف وَمْحَمَد بصلي الامام بالاس رَکْعَعَيْن) وھما سنة عندھما. 

وفي المیسوط: قول أبي یوسف مع أبي حنیفة. 

وی الخجندي؛ مع حمد. 

قسولہ: (وَیَجْہَسر فيہِمَا بالْقرَاءق) اعتاراً بصلاة العید لا أنە لیس فیہا تکبیرات 
سم بی 0 

قسال ا حلوانی: پخرج الناس إلی الاستسقاء مشاة لا علی ظہور الدواب پي ثیاب 
علق آو غحسیلء آو مرقعة متذللین خاضعین ناکسی رؤوسہم ٹي کل یوم یقدمون الصدقة 
قبل الخخروج. 

قوله: رثْمبَخطبٰ یعنی بعد الصلاۃ, 

قالل ابو یوسف: خحطبة واحدۃ, 

وقال محمد: خطبتین ولا حطبة عند أبی حنیفة؛ لأنہا تبع للجماعةء ولا جماعة فیہا 
عند ویکون معظم الخطیة عندھما الاستغفار 

قولہ: (وََسْتَقْبل الْقبلَة بالًعَاء) فعند أبي حنیفة: یصلىء ٹم یدعو, 

وعندھما: یصلىی ٹم یخطبء فاذا مضی صدر من ا خطبة قلب رداءہ؛ ویدعو قائماً 

قولہ: (وَیْقلب رِدَاءقُ) بالتخفیف یعنی إذا مضی صدر من الخطبة, 

قفسولہ: (ولا َقلب المَسرٌمُ _رْدَمَہُمْ بالدششدید کما بقال: فتحت الاب 7 
وفتحت الاأہواب مشددأ وھذا عندھما. 

وقال ابو حنیفة: لا یقلب رداءہ, 

وصسفتہ عندھما: إن کان مربعاً جعل اأعلاہ أسفلہ وژن کان مدوراً کال حبة جعل 
اجحانب الأیمن علی الآأیسر, ٰ 

قولہ: روَلَ يَخْضر أخل لدْمَة الاسْسْقاع)؛ لأن المسلمین یخرجوت للدعای ؤ وَمَا 
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وہہ . ہہ ط1035ط. ذطدجردں ج// : ٭م۔ط 
دسکتاب اٹصلاة نپ 


ُعَاء الكفرِین إِلَّ فی صَلَبل 4”“. وقد آمر النیي صلی اللہ عليه وسلم بتبعیدھم فقال: انا 
بريیء من کل مسلم مع مشركم'*؛ ولآن اجتماعہم مع الکفر یوجب نزول اللعنة 
علیہ فلا یجوز اجتماعہم عند طلب الرحمة, 
باب قیام شھر رمضان 

مسا أفسردھنا الباب علی حدةء ولم یذکرہ ي النوافل؛ لنه نوافل اختصت 
بخصائص لیس ھي في مطلق النوافل من ا جحماعة وتقدیر الرکعات؛ وسنة الختم وعقبه 
بالاستسسقاء؛ لأن الاستسسسقاء من نوافل النہارء وھذا من نوافل الیل واطلق عليه اسم 
القیام لقولہ عليه السلام: وون اللہ فرض علیکم صیام رمضان وسننت لکم قیامەم“ وسي 
رمضان؛ لنە پبرمض الذنوب؛ أي پحرقہا. 

قسولہ رحے الل: روَبكَحَبُ لاس ان بَْمموا فِي شہْر رَعَضَانَبْة امش 
صلی بوسے الإقَسام طس ترُوِيحّاتء في گل كَرْوِيَة سْلِيمّا) ذکرہ بافظ 
الاسستحبابء والاصصح: ان انسراویح سنة مؤکدۂ لقوله عليه السلام: و(وسننت لکم 


4 
ب۰ 


وراد الشسیخ أُن اُداہھئۓ بالحماعة مستحبٹب: ولْذلك قال: ر(یستحب لاس ان 
پجتمعواجء ولم یقل: ((تستحب التراویح)؛ وما قال: ر(یجتمع الناس بعد الٰعشاء)؛ وھم 
بختمعون لعلاۃ العمشساء؛ لأن بعد الصلاۃ یتفرقوت عن هیئة الصفوف؛ء فلہذا قال: 
(یجتمعون)ء اي یرجعون صفوفاً 

ومن کان یحسن القراعةء فالأفضل ان یصلیہا پي بیته عند أبي حنیفة. 

وعند حمد؛ ٹي المسجد أفضل. 

وعصلد أبي یوسف: إن قدر ان یصلیہا ٹي بیته کما یصلیہا مع الامام ہي المسجد 


(1) سورۂ الرعد:14. 

(2) آخرجە النسائی ٹي سننه ٹي کتاب القسامة (باب: القود بغیر حدیدة). 

(3) آخرجہ النسائی في سنہ لی کتاب الصیام (ہاب: ذکر اختلاف یحي بن أٔبي کثیر والنضر وشیبان) 
بلفصظ: ووفسال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ان اللہ تبارك وتعالی فرض صیام رمضان علیکمء 
وسننت لکم قیامہہ فمن صامہ وقامہ إیماناً واحتساب حرج من ذنوبہ کیوم ولدتہ أمەي؛ وأآخرجه 
این ماجه فی سدنه فی کتاب زٍقامة الصلاة والسنة فیہا (ہاب: ما جاء في قیام شہر رمضات) بلفظ: 
ان رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ذکر شہر رمضانء فقال: شہر کتب اللہ علیکم صیامہ 
وسندت لکم قیامہ فمن صامہ وقامه إیماناً واحتساباً حرج من ذنوبہ کیوم ولدتہ أمەپ. 

(4) سبق نٹریجھ, 
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ہورہء . ےہ مط٭ہ160ط. قطددددں ج 2د// : ٤ط‏ 

پر کتاب الصلاۃ 
فالأفضل ان پصلیہا ي بیٹف وأُما إذا کان ممن یقندی کے وتکٹر اہجماعة یبحضورف وتقل 
ند غستف فإنه لا پنبغی لە ترک ا لماعة, 

وقفسوله: زوفیصلی ہم الإامام ضس ترویحات ٹي کل ترویحة تسلیمتانپ: الترویحة 
اسم لأریع رکعات سمیت بِذلكۓ؛ لأنه یقعد عقیبہا للاستراحة, 

قوله: روَیْجُلسٗبَیْنَ گل لَرْوِيحَتیْنٍ مقذاز تَرْوِيحَةق) وذلك مستحب؛ وم بالیار 
ہي ذلك ال حلوس إت شاعءوا یسبحونء أو یہللون: او ینتظرون سکوتا. وھل یصلون؟ 

اختلف فیيه المشایخ منہم: من کگرھہۂف ومنہپم؟: سن أستحسنةہف 

وھل یجلس بین الترویحة الخامسة والوتر؟ 

روی ا حسن عن بی 5ھ آنە یجلس: رکذا لی اشدایة, 

وفي الینابیع: الصحیح أنه لا یستحب ذلك عند عامة المشایخ. 
پتسٹثیمڈ وقعد علی راس کل رکعتین؟ 

قیل: لا یجوز إلا عن رکعتین وقیل؛ پجزئه عن الکلء وھو الصحیح. 

وی الفتاوی: إِذا صلی اریت بتسلیمةء ولم یقعد ہی الژثانیةق فالقیاس: ان تفسد وھو 


قول محمد وزفر۔ 
وفي الاستحسان: لا تفسد وھو أظہر الروایتین عن أبي حنیفة وأبيی یوسف: وڑڈا 


قال ؟بو اللیٹ: ینوب عن تسلیمتین, 

وقال عمد بن الفضل: عن تسلیمة واحدق قال: وھو الصحیح, 

وعن أبي بکر الاسکاف: أنہ سال عن رجل قام إلی الثالثة ٹي التراویح؛ ولم یقعد ٹي 
الثائسیةء قسسال: إن تذکر في القیام ینبغی ان یعود ویقعد ویتشہد ویسلم وژن قید الڈالئة 
بسصجدق فساإن أضاف إلیہا أآخری کانت ھذہ الأربع عن تسلیمة واحدق مذا (ذا تی 
بالأریع ولم یقعد ہي الثانیة فان قعد فیہا قدر التشہد. 

قال بعضہم: لا یجوز عن تسلیمة أیضأء وعلی قول العامة: یجوز عن تسلیمتین. 

ولسو صلی ثلاث رکعات بتسلیمة واحدة ان قعد مي الفانیة جاز عن تسلیمة 
ویجب عليه قضاء رکعتین؛ لأنہ شرع في الشفع الثاني بعد إکمال الشفع الأولء اذا أآفسد 
الشفع الانی لرمه القضاء, 

قال ٹي الفتاوی: والصحیح أنە لا یلزمه القضاء؛ لأنہ ظان اُنہا انیةء وإن لم یقعد پي 
الثٹانسیة عامسداً او ساھہیاً تفسد صلاته عند حمد وزفر؛ ویلزمه قضاء رکعتین وھذا هو 
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رہہ . ےہ ,ط٭16ط . قط3 درد ں ج// : ٭ و ٤ط‏ 
کتاب الصلاّۂۃ 24 


القیاس. 

وی الامہتحسان: ھل تفسد؟ 

قال أبو حنیفة وأبو یوسف: نعم تفسد ولا تجزئ عن شيی وزت شکوا اہ مل 
صلوا عشر تسلیماتء أو تسع تسلیمات؟ 

قال بعضہم: یصلون تسلیمة أخری فرادیء وھو الصحیح احتیاطا, 

وقال بعضہم: یوترون ولا یأتون بتسلیمة أحریء ولو تذکروا بعد الوتر أنہم ترکوا 
قال محمد بن الفضل: یصلوخہا فرادی. 
وقال الصدر الشہید؛ پجوز ان یصلوھا بجماعة, 
ولو صلی الامام التراویح في مسجدین ٹي کل مسجد علی الکمال, 
قال أبو بکر الاسکاف: لا یجوز, 
وقفسال ابو نصر: یجوز لآأھل المسجدینء واختار أبو اللیث قول الاسکاف. وھو 
الص۔حیح, و(إذا فسد الشفع وقد قرأً فيه لا بعتد ہما قرأہ فیە ویعید القراءۃ لیحصل ا لختم 
ٹی الصلاة ا حائرة. 

وقسال بعضہم: یعتد ہا؛ لأن المقصود هو القراعة ولا فساد فیہاء وإڈا غلط فترك 
سورة؛ أو آیةت وقرأً ما بعدھا فالمستحب لە أن یقرأً المتروکة؛ ثم المقروءة؛ لمکوں قراءتہ 
علی الترتیب کذا فني الفتاوی. ولم یذکر الشیخ رحمه اللہ قدر القراعةء وقد اختلف المشایخ 
فیہا؟ 

قال بعضہم: یقرأً فيی کل رکعة عشر آیات؛ لن فیه تخفیفاً علی القوم وبە بحصل 
الخستم مسرق وھذا هو الصحیح؛ لن عدد الرکعات في تُلائین لیلة ستمائة رکعة وعدد 
آیات القرآن العظیم الکریم ستة آلاف آیة وشیے. 

وفي الفتاوی: الخدم ٹي التراویح مرۃ سنقف والخدم مرتین فضیلة وا ختم ثلاث مرات 
يی کل عشر لیال مرۂ أفضلء فا تم مرة یقع بقراءة عشر آیات ي کل رکعة وا حدم مرتین 
یقسع بقراعۃ عشرین آیة وا حتم ثلائاً یقع بقراعة ثلائین آیقم فإن آرادوا الختم مرة واحدة 
فینبغضی ان یکون لیلة سبع وعشرین لکٹرة ما جاء ٹي الأخبار أُنہا یلة القدر ولا یترك 
ندم فی رمضان لکل القوم یعنی لا یقرأ أقل مما یحصل بە الم بخلاف ما بعد التشہد 
من الدعوات حیث یترکہا إذا علم اُنہا تثقل علی القوم لا نہ لا پترك الصلاۃ علی النبي 
صلی الله عليه وسلم؛ لأُنہا فرض عند الشافعیء فیحتاط فیہا کذا في النہایة. 

ولو حصل ا حتم بلیلة الناسع أو ا لحادي والعشرین لا یترك التراویح ٹي بقیة الٰشہر؛ 
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ہزہ ےہ ط5 10ط . قطددردں ج// : مم غط 
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لأٰہسا سنة في جمیع الشہں قال عليه السلام: (وسنئت لکم قیامەج؛ وهٰذا قیل: إذا عجل 
ا حتمء فالمستحب أُن یبعدئ من اول القرآن في بقیة الشہرء والأفضل ان یصلىی التراویح 
سام واحہۂة؟ لان عمر رضی اللہ عنه جمع الناس علی قارئ واحد, وهو أٔبي بن کعب 
رضی اللہ عنه فان صلوها یإمامین؛ فالمستحب ان یکون انصراف کل واحد علی کمال 
الترویحة فان انصرف علی تسلیمق لا یستحب ذلك وکان عمر رضی اللہ عنہ یؤمہم لی 
ألفریضسة والوتں وکان أي بن کعب رضی اللہ عنه یؤومہم ي التراویح. وسٹل صیر بن 
یسی عن إمامة الصبیان غي التراویح فقال: یجوز إذا کان این عشر سنینین, 

وقال السرحسی: الصحیح: أنە لا یجوز؛ لأنہ غیر مخاطب کاٹ جحنون وژإن ام الصبي 
الصبیان جاز؛ لأہم علی مثل حاله. 

وعن محمد بن مقاتل: ان إمامة الصبی غي التراویح تجوز؛ لان ا حسن بن علی رضي 
الہ عنه کان یوم عائشة رضی اللہ عنہا ي التراویح وکان صيّاء کذا ہي الفتاری. 

رش اشُدأایسة: مامحة الصبي ہي التراویح والسنن المطلقة جموزہ مشایخ بلٰخی ولم 
یجوزہ مشایخنا؛ للأن نفل الصبی دون نفل البالغ حیث لا یلزمہ القضاء بالافساد بالاجماعء 
ولا یبی الققوي علی الأضعیف. 

وأما اُداء التراویح قاعداً مع القدرۃ علی القیام فاتشقی العلماء علی أُنه لا یستحب 
اد ےش 

واختلضوا ٹی المواز؟ 

قسال بعضہہ: لا یجوز من غیر عذر اعتباراً بسنة الفجر؛ إذ کل واحد منہما سنة 
مؤوکدہ. 

وقال بعضہم: یجوز؛ وھو الصحیح بخلاف سنة الفجرء فإنه قد قیل: لہا واجبة, 

ولو صلی الامام التراویح قاعداً لغیر عذر؛ فاقتدی بە قوم قیاماً؟ 

قال محمد: لا یجوز علی اُصله ان اقتداء القائم بالقاعد لا یجوز. 


وعندھما؛ یجوز, 

وقسیل: یجوز عند الکلء وھو الصحیح کذا ي الفتاوی وإذا صح اقتداء القائم 
بالقاعد فیہا فما الأفضل للمقتدین؟ 

قال بعضہم: الأفضل ان یقعدوا احترازا عن صورۃ المخالفة, 

وقال آبو علی النسفی: الأفضل القیام عندھما. 

وقال حمد: القعود لموافقة الاما" ویکرہ للرجل تأخیر التحریمة بعد تحریمة 
الامامء فیکون قاعداً حتی إذا اراد الامام الرکوع مہض للرکوع مبادراً حوفاً من ان تفوتہ 
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وھل بحتاج لکل شفع من التراویح ان ینوي التراویح؟ 

قال بعضہم: نعم؛ لأن کل شفع منہا صلاۃ علی حدة کما ٹي صوم رمضان بحتاج 
ٹي کل یوم ای نیة. 

قفسال ٹي الفتاوی: إذا لوی التراویس و سنة الوقتء آو قیام اللیل في الشہر یجوں 
وإن نوی صلاه مطلقة و تطوعاً ذکر بعض المتقدمین أنە لا یجوز واکثر المتاخرین علی 
ان نے رح وسسائر السسنن تنادی بمطلق النیة والاحتیاط آن ینوي التراوی أو سنة 
الوقتء آو قیام اللیل. 

وفي منیة المصلی: اذا نوی في التراویح صلاة مطلقة الأصح أنە لا یجزئه. 

واختلفوا ٹي وقت التراویح؟ 

قال مشایخ بلخی: اللیل کلە إلی طلوع الفجر وقت ھا قبل العشاء وبعدہ. 

وقال عامة مشایخ بخاری: وقتہا ما بین العشاء والوت فإن صلاھا قبل الٰعشاء لم 
یسؤدھا ٹيی وقتہاء واکٹر المشایخ علی ان وقتہا ما بین العشاء إلٰی طلوغ الفجرء حتی لو 
صسلاھا قبل العشاء لا تجوزن ولو صلاھا بعد الوتر جاز وھذا هو الأصح وعليه عمل 
ألسلف. 

ویستحب تآأعیر التراویح إلی ثلث اللیلء وإن اأحروما إلی نصف اللیل لا یستحب. 

وقسال بعضہم: لا بس بە وھو الصحیح فإذا فاتت التراویح عن وقتہا لا تقضی 
بجماعة, 

وھل تقضی بغیر جماعة 

قال بعضہم: تقضی ما لم بمض شہر رمضان. 

وقال بعضہم: لا تقضی وھو الصحیح. 

وقال بعضہم: تقضی ما لم یأت وقتہا ٹي اللیلة المستقبلة, 

ولو صلی العشاء ناإمام وصلی التراویح بإمام آخرء تم علم ان إمام العشاء کان علی 
غیر وضوءء فإنه یعید الأعشاء والتراویح. 

ولو فائته ترویحةء أُو ترویحتان؟ 


(1) سورۂ النساء: 142. 
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قال بعضہم: یوتر مع الامامء ثم یقضی ما فانہ من التراویح بعد ذلك. 

وقال بعضہم: یصلی التراویس ٹم یوٹر کذا ي الذخیرۃ. 

قولہ: رٹم پوت بہمٌ) فیه ِشارة إلی ان وقت التراویح بعد العشاء قبل الوتر بە. قال 
عامة المشایخ؛ والأصح ان وقتہا بعد العشاء إلی آخر اللیل قبل الوتر وبعدہ؛ لأُنہا نوافل 
سنة بعد العشاء کذا ٹي اهدایة, 

وفسال ایسو علسی النسفی: الصحیح أنە لو صلی التراویح قبل العشاء لا تکون 
تراویح ولو صلاھا بعد اللعشاء والوتر جاز؛ وتکون تراویح. 

قولہ: ولا یُعَلٰي اور في جَمَاعَة في غَیْرٍ شہْر رَمَضَلل؛ لأنہ لم یفعلہ الصحابة 
رض الله عنہم یجماعة لی غیر شہر رمّضا۵. وأما ي رمضان قہي بجماعۃ أفضل من 
ادائہ۔۔۔ا في منسسزلہ؛ لان عمر رضی اللہ عنہ کان یؤمہم في الوتر وفئي النوافل یجوز الوتر 
بجماعة ٹي غیر رمضان. 

ومعنی قول الشیخ: ووولا یصلی الوتر فيی جماعقع: یعنی بە الکراھة لا نفی المواز۔ 

وٹي الینابسیحع: إذا صلی الوتر مع الامام في غیر رمضان یجزئہء ولا یستحب ذلك 
واللہ أعلم. 

یاب صلاۃ الخوف 

ھسلذا مسن باب (زضافة الشیء لی شرطهہ, ومناسبته لما قبله أنه لما کائت الصلاة 
بجماعة ٹي النفل غیر مشروعق إلا فی رمضان وکان عارضاُء فکذا صلاة الخوف شرعت 
بعصارض ا حخسوف مسم العمل الکٹیر فالتام البابان لکنە قدم التراویح لکثرة تکرارھاء 
والخوف نادر, 

قصولہ رحمه اللہ: ١إڈا‏ اشتد الْخَرف صورة اشتدادہ: أن پحضر العدو بحیث 
برونہ: فخافوا ان سراف مسر سے ولو رأوا سواداً فظنوہ سواد العدوی 
لم یجز ان یصلوا صلاة الخوف؛ وسواء کان الخوف من عدوء أو سبمء أُو نار أو غرق, 

قولہ: ز(جَعل الَامَامْ الاس طانفتیْن طَائفة إلّی وُجہ الْعَدُوْ وَطَائفة خَلَقم قال ٹي 
النہایة: ھنا قیلی والناس عنه غافلونء وھو ان هذا الفعل ا پحتٴج إليه ان لو تنازع الْمُوم 
ٹي الصلاةۃ خلف إمام واحد. آما وٰذا لم یتدازعواء فإن الأفضل للإامام ان یجعلہم طائفتین: 
فیامر طائفة تقوم یإزاء العدوء ویصلی بالطائفة التی معه ام الصلاۃء وتقف الطائفة التيی 
قد صلت بإزاء العدوء وإنا ذکر الشیخ ذلك؛ ہم قد لا یریدون کلہم الا إماماً واحداء 
ویکون الوقت قد ضاقء وألکر ہو یوسف شرعیة صلاۃ ا خوف في زمالناء وقال: لم تکن 
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مشروعة بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ لآن الله تعالی شرط کون فیہم فقال تعالی: 
وَإذًا تحت فَ4 ”؛ لأنہم کانوا برغبون في الصلاةۃ خلفه ما لا یرغبون خلف غیرہ. 
ولنا: ان الصحابة رضی اللہ عنہم أقاموھا بعدہ. ومعنی الآیة: وإذا کنت أنتء أو 
من یقوم مقامكء کقولە تعالی: طإ حُد مِنْ أَمَوهِم صَدَقَة تَطَرْمُ ی'“. 
قسولہ: صلی پہّےہ الطالة رَکعَة وَسَجدیٍْ) یجوز عطف الشيء علی ما 
تضسمنہ کاقسولہ تعسالی: ط وَتَلَيِسَعَیوہ وَژمُلہ َجٹریل وییگنلّ 4” وقوله تعالی: 
حفظلوا عَلی اَلصّلَوتِ وَالصٌلَوو الَوُسطیٰ 4ء وقد دخلت 'ي الصلوات, 


۳ 
ا ہے حريے اج حر سے 


قسرلہ: رقإ ۱ 
یعنی مشاة فإذا رکیوا في مضیہم بطلت صلاتہم؛ لأن الرکوب عمل کثیر, 

قولہ: زوَجَاءّتٗ َلأك الطافة الأظرٰی فَیْصَلَي بہمْ رَکُعَةً وَسَجْدیْنِ وَتشہَد وَسَلم 
وَلَمْ بُسلمُو؛ لان صلاة الامام قد کملت. 

قسولہ: (وَدَهبُوا إِلّی وَجہ الْعَڈُو وَجَاءت الطَالفة الأولیء فَیْصلونَ وُخُدَانا رَكَعَةً 
وَسَجدکِیْن بفیْرِ قراءة)؛ لأنہم لاحقوتء ولو حاذتہم امرأة صلت معہم فسدت صلائہم. 

قسولہ: (وَتِشََّڈُوا وَسَلَمُوا؛ لأن صَلاَتِمْ قَذ كکَمُلتٴ وَمَضَوْا إِلّی وَجه الْعَدُوْ 
وَجَاءٗت الطالفة اللأخرٰی فَیْصلُونَ رَكَعَة وَسَجدکیَْ بقراءق)؛ لأَنہم مسبقون. 

ولو حاذتہم امرأة صلت معہم لا تفسد صلاتہم ہوا وسلمواء وھذا إٰذا کان 
الامام والقوم مسافرین فإذا کان الإامام مسافرأء وھم مقیمون صلی بالطائفة الاأولٰی رکعة 
وسجدتین وینصرفوتء وبالثانیة كذلكء ثم یسلم مم تجیء الطائفة الأولیء فتصلى للاث: 
رکعات بغیر قراءة؛ لأنہم لاحقونء فالرکعة الأولی بلا (شکال؛ لأہم فیہا کمن هو حلف 
اإامام. وکذا الأخریان؛ لأن التحریمة انعقدت؛ وھی غیر موجبة لقراءعة. 

وامسا السہو فیما یقضون إذا سہوا فيه؛ فإنہم کالمسبوقء یعنی أنہم یسجدون مم 
تجیء الطائفة الأمحری, فیصلون ثلاث رکعات بقراءة؛ لأنہم مسبوقوتء بقرعون مي الأولی 
الفاتحة والسورۃ وغي الأحریین الفاتحة لا غیر. 

وقسال مالك: کیفیة صلاۃ الخوف: ان یصلىی بالطائفة الأولی رکعة وسجدتین ٹم 
بننظرھم الامساعء حتی یصلوا رکعة ویسلموا وینصرقفوا إِلی وجه العدوء وتأتي الطائفة 


([) سورة النساء:102ء. 29 سورۃة التوبة: 03]۔ 
(3) سورۃ الیقرۃ:98. (4) سورۃ البقرۃ:238, 
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الأخری؛ فیصلی ہم رکعة وسجدتین ویسلم م یقومون فیتمون. 

وقال الشافعی: کنلك إلا آأنه قال لا یسلم الامام ولکنہ یننظرہم حتی یتموا 
ویسلم ہم. 

قسولہ: رفَإن کَانَ الإمَامُ مُقیماً صَلٰی بالطائفة الأولی رَکَعتیْن وَبالثائَة رَکَعتیْن)؛ 
لاه إذا کسان مقیماً تصیر صلاۃ من اقندی به آربعاً لاتبعیةء فان صلی بالأوی رکعة 
فانصسرفوا ٹم بالثائسیة رکعق فانصرفواء ٹم بالأولی رکعت فانصرفواء ثم بالثائیة رکعة 
فانصسرفواء فصلاة الکل فاسدة, ما الأولی: فظاعر وأما الثائیة: فاإنہا تستحق رکعتین لا 
انصراف فیہماء وھی ھنا انصرفت بعد رکعة. وأصلہ: ان الانصراف ي غیر أوانہ مفسد 
وتسرکە ني أوانہ غیر مفسدء فعلی ھذا لو جعلہم أربع طوائف وصلی بکل طائفة رکعة؛ 
فصلاة الأولی والثالثة: فاسدق وصلاة الثانیة والرابعة: صحیحة. 

وتقرأڈ کل طائفة فیما سبقتء ولا تقراً فیما محقت, فإن عادت الطائفة الثائیة صلوا 
ال..رکعة الثاڈۓة والرابعة بغیر قراعة؛ لأنہم فیہما ٹي حکم من هو خلف الامام؛ لأنہ ما 
سبقہم إلا بالرکعة الأولیء ٹم یقضون الرکعة الأولی بقراءةۃ؛ لأنہم فیہا مسبوقون:؛ ئم تأتي 
الطائفة الرابعق فتصلی ثلااً بقراءة؛ لأہم فیہن مسبوقونء فیصلون رکعة بالفاتحة وسورة 
ویقعدون ٹم یقوموت؛ فیصلون آخری بالفاتحة وسورة ولا یقعدوث؛ ٹم یصلوت ركکعة ثالئة 
بالفانحة لا غیر ویقعدوت ویسلمون. 

7 سے تہ شی و سیت رد رج وے 7ر یں ہاو 

قوله: ز(وَیٔصّلی بالطائفة الڑولی من المغرب رکعتین وَبالثانیة رَكَعةع؛ لأن الطائفة 
الأولٰی تستحق نصف الصلاف و تتنصیفبف الرکعة غیر ممکن؛ فجعلٰہا لی الڈولی آولی بحکم 
السبق. فلو اخطاً وصلی بالأولٰی رکعة: فانصرفوا بالثائیة رکعتین فسدت صلاہم جمیعا؛ 
لان الطائفة الأولی فسادھا ظاھرء وکذا العانیة؛ لأہم من الأولی حقیق وقد انحرفوا بعد 
التعسدة ي الثانسیة. ولو صلی بالأولی رکعق فانصرفواء م بالثانیة رکعةق فانصرفوا مم 
باللأولی الثالثة فصلاہۃ الأولی فاسدة؛ لأنہا انصرفت في غیر أوانه وصلاة الثانیة جائرۃ؛ لأنہم 
من الأولی. وقد انحرفوا ي أوانہ ویقضون رکعتین اإحداھما؛ بغیر قراعة والثانیة: بقراءة. 

ولہو جعلٰہم ٹی المغررب لاٹ طو ائف فصلی بکل طائفة رکعةف) فصلاه الأولٰی: 
فاساہ) وصارة الْشائٰة والٰثالْنة: جائرفف وتعقضی النانیة رکعتین الر کعة الْثائية بغیر قراع٥٤‏ ڑا 
فیہا لاحقةء والطائفة اغاللة: تقضی رکعتین بقراء۶. 

قفسولہ: روَل يُقالون ٹی خَال الصلاق فان قائلوا بَطلت| صَلائہْمُ)؛ لأن القعال 
عمل کثیر لیس من أعمال الصلاۃ وکذا من رکب حال انصرافہ؛ لن الرکوب عمل کثیر 


ٰ ٥ا1‎ ٥ا٤‎ ۴١٢ 1۸۱۲۰ 50٥ای‎ 
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وہ . ےہ ط٭٭106ط. قط3 دص جج د// : ٢ط‏ 

کتاب الصلاۃ 25 
بخلاف المشی؛ فأانہ لا بد من4. 

قو لہ: رون اشتد الْخَوْفٌ صلَوَا رانا وخْدَانا ُومِئون الکو ع وَالمُرد) 
لقوله تعالی: طؤإ فَإِنَ خْفثُز فرجالا آو کان 4 “ معنی فرجالاً: أي قیاماً علی اأرجلکم 
واشتداد اخوف نا ان لا یدعہم العدو یصلون نازلین ہل یہجموہم با حاربق ولیس مم 
أن یصلوا جماعة رکباناً لانعدام الاتحاد ي المکانء وکما تسقط ؛لأرکان عن ہر 
بسقط عدہ الاستقبال إِلٰی الْقبلة 

باب الجنائز 

ھذا من باب إضافة الٰشپء إلی سببه؛ إذ الوجوب بحضور الجحنازۃ, 

وا لحنائسز جسسع جنازق وھو بفتح ا ٣حیم‏ اسم للمیتء ویکسرھا اسم لانعش, أو 
السرھ 

ووجىے المناسبة: أن یں ہپ بن یفزع عند التقاء الصفین؛ 
فیموت فزعاً الا تراہم یقولون من وجد ني المعرکة میتاً لیس یہ اثر غسل؛ لان الظاھر أُنه 
مات فزعا أو نقول أنە لما فرغ من بیان الصلاۃ فی حال ا حیاة شرع خی بیان الصلاۃ ٹي 
حاللی الممات, 

قسوله رحمسمے اللہ: (وَإٰذا اختضر الرَُْل) اي حضرتہ الوفاق او حضرته ملائکة 
ألموت. وعلامة الاحتضار: ان تسترخی قدماہ وینعوج أٌنفهء وینخسف صدغاہ وشتد 
جلدة وجہه فلا یری فیہا تعطف. 

قولہ: ر(وجے وَجہهة ۴ القبلَةَ عَلَی شقه الأَبْمَنْ) ھذا هو الستق والمختار: أنہ 
بوضع مستلقیاً علی قفاہ نحو القبلة؛ لأنه آیسر خروج روحہ. 

قولہ: روَلقنَ الشّہَادَين) لقولە عليه الصلاة والسلام: ولقنوا موتاکم شہادة ان لا 
لہ ولا اللہم(“. والمراد: الٰذي قرب من الموت. 

وصورۃ التلقین: ان یقال عندہ فی حالة النسزع سر وھو یسمع: ((اأشہد ان لا 


() سورۃ البفرة:2392. 

(2) فسال این حجر في الدرایة (229/[1)پ: حدیث: وولفنوا موتاکم شہادة أُن لا لہ إلا اللی متفق عليه 
من حدیث أہی سعید ومسلم عن أبي ھریرة. 
وفي الباب عن جابر لي الضعفاء للعقیلیء والدعاء للطبرانی. وعن عائشة ي الطبرائي۔ وعن واللة ٹي 
الحسیلة في ترجمة مکحول: وعن ابن عمر لي الەنائز لابن شاھین۔ وعن عبد اللہ بن عفر ثم الیزار 
ولای داود وا خاش عن معاڈ رفعه: ومن کان آخر کلامه لا إلہ إلا اللہ دعل اہنت 


۱۱٢٥۰ ۴۱١۱٢ ۱۷۷۰۲٢ یاہە8‎ 
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وہ . تہ ط5 10ط . ‌طدجردصں ج// : ٭محط 
رت حکتاب الصلاۃ 


إله إلا اللہ واشہد ان محمداً رسول اللهع سیا شہادتین؛ لأنہما شہادة بوحدانیة اللہ وشہادة 
برسالٰة محمد صلی اللہ عليه وسلم ولا یقال لە؛ قلء ویلقن قبل الغرغرةء ولا یلح عليه ٹي 
قولفٰا: مخافة ان یضجرء فإذا قالما: مرق لا یعیدھا عليه الملقن إلا أُن یتکلم بکلام غیرھاء 
قال عليه الصلاة والسلام: ومن کان آخر کلامە لا إِله لا اللہ دخل اللنة 0 
وأما تلقین المیت في القبر: فمشروع عند اأھل السنة؛ لآأن اللہ تعالی یحیيه ٹي القبر, 
وصورتەه: أن بقال: یا فلان بن فلاتء او یا عبد اللہ بن عبد اللہ: اذکر دینك الذي 
کت عليه وقد رضیت باللہ ربا وبالاسلام دیناً وبمحمد نبیا. 
فان قیل: وذا مات متی یسال؟ 
اختلفوا فيه: قال بعضہے؛: حتی یدفن, 
وقسال بعضہم: ٹی بیتہ تقبض علیہ الأرضء وتتطبق عليه کالقبر؛ والقول الأول 
اُشہر؛ لأن ؛ل|آنار وردت بە, 
فإن قیل: عل یسال الطفل الرضیع؟ 
فال ےحسواب: ان کل ذيی روح من بی آدي فإنه یسال في القبر یاجماع أُھل السنة 
لکن پلقنه المللك فیقول لە: من ربۓ؟ ٹم یقول لە: قل: اللہ رہی تم بقول لە: ما دینۓ؟ 
ئم یقسول لە: قل دیتي الاسلام ٹم یقول لە: من نبیژ؟ ثم یقول لە: قل: ہیی حمد صلی 
اللہ عليه وسلم. 
. وقال بعضہم: لا یلقن بل یلہمه اللہ حتی یجیب کما أەم عیسی عليه السلام ٹي 
المہد. 
قسوله: (فإٰذا مات شدُوا لُحَبْه وَعْمَضوا عَیْنَيغ)؛ لأن النبي صلی اللہ عليه وسلم: 
ردصسل علسی أبيی سسلمق وقد شق بصرہ فأآغمضہ ئم قال: إن الروح إذا قیض أُتبعه 
الیصري(ت؛ ولأنہ إذا لم یغمض ولم یشد حیاہ یصیر کریە المنظر ورہما تدخل الھوام عینیه 
وفاہ زذا لم یفعل بە ذلك. 
وصسورتہ: أن یتولی أرفق اھله بە اما ولدہ و والدہ زإغماضه بأسہل ما یقدر عليه 


(1) سیق تخریجه, 

(2) قسال ابن حجر تی الدرایة (][/29ي: فاإڈا مات شد حیافی وغمض غینا بذلگ جری اٹتوارٹ. 
مسلم عن آم سلمق: و(دخل النبي صلی اللہ عليه وسلم علی أبي سلمف وقد شق بصری فأغمضئ؛ 
الحدیث, ولابن ماجه وأحمد وال یزار وا حاکی عن شداد بن اوس طؤإذۂ حضرئم موتاکم فأغمضو! 
البصرء فإن البصر یتبع الروجء وقولوا خیرآءء وشد اللحیین لم اُجدہ. 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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ہریڈ .٠م‏ معو ھ1ط. قتطو ہہ 3 د// : دع ٤ط‏ 


کتاب الصلاۃ 23 


وید طیاہ بعصابة عریضة یشدھا من یه الأسفل ویربطہا فوق رأسه ویلین مفاصله 
ویسرد ذراعيه إلی عضدیہ؛ ثم یمدھما ویرد اُصابع یدیە إلی کفیه م یمدھا ویرد فخذیه إی 
بعلنہ وساقيه إلٰی فخذیه ٹم یمدھما, 

ویستحب ان بعلم جیرانهہ واصدقاؤہ ہموتہ حتی یؤدوا حقه بالصلاة عليه والدعاء 
لہ. ویکرہ النداء في الشوارع والأسواق., 

وقال ٹي ا حیط: لا بس بەہ علی الأصح؛ لأن فیه تکٹیر ا لحماعة من المصلین عليه: 
والمستغفرین لەء وتحریض الناس علی الطہارۃ والاعتبار, 

ویستحب یسا ان یسارع إلی قضاء دیونە وزبرائه منە؛ لأن نفس المیت معلقة 
بدین حتی یقضی عنه وییادر إِلٰی تجہیزہ ولا یؤخر لقوله عليه الصلاة والسلام: ر(عجلوا 
سسوتاکم؛ فان يك خیراً قدمتموہ إليہ وإن يك شر فبعدہً لأھل الدارم'“. فان مات 
فجساعة تسرك حتی یتیقن موتہ؛ فجاعة بضم الفاء والمد ویکرہ تئی الموت لقوله عليه 
الصسلاۃ والسلام: ولا یتمنین احدکم الموت لضیق نزل ب فان کان لا بد متمنیا فلیقل 
اللہم أحینی ما دامت ا حیاۃ خیراً لی وتوفني إذا کانت الوفاۃ خیراً لیم(۳٣.‏ 


(مطلب ۓ غسل ایت 
قولہ: دِفَإذا اَراڈُوا غْسْلَهُ وَضَفمُوهُ عَلَى السُریں لینصب الماء عنه؛ ولأنہ إذا وضع 


علی الأرض یتلطخ بالطین. 
وصورۃ الوضم: مستلقیاً علی قفاہ والأصح: أنه یوضع کیف تیسر علیہم. 
. ویستحب ان یکون الغاسل ثقة لیستوني الغسلء ویکتم ما یری من قبیح؛ ویظہر 
ما یری من جمیلء فان رای ما یعجبه من تہلل وجہه وطیب ریحه وأشباہ ذلك استحب 
لسه ان یحسدث بە الناس وإن ری ما یکرہ من اسوداد وجہه ونٹن رائحتہ وانشلاب 


(1) ؟حسرجہ ابو داود ٹي سنله ٹي کتاب الجنائز (باب: ؛لاسراع با نازی) بلفظ: ز(عن ابن مسعود قال 
سأًلنا نیینا صلی اللہ عليه وسلم عن المشی مع الخنازف فقال ما دون ال خببء إن یکن خیراً تعجل 
الیە وإن یکن غیر ذلك فیعداً لأھل الدار والنازة متبوعق ولا تتبع لیس معہا من تقدمہاب. 

(2) أخسرجه السبخاري ٹي صحیحہ ہي کتاب المرضی (ہاب: سی المریض الموت) بلفظ:وقال النبي 
صلی اللہ عليه وسلم: لا یتمدین أحدکم الموت من ضر اُصاہہف فإن کان لا بد فاعلاء فلیقل اللہم 
أحسینی ما کانت ا حیاة خیراً لی وتوفنی إذا کائت الوفاة خیراً لی)ء وأمحرج مسلم ہي صحیحہ ٹي 
کتاب الذکسر والدعاء والتوبة والاستغفار (ہاب: کراھیة عنی الموت لضر نزل به بلفظ؛ وقال 
رسسول اللہ صسلى اللہ عليه وسلم: لا یتمنین احدکم الموت لضر نزل بەہ فان کان لا باد متمنیاء 
فلیقل اللہم أحینی ما کانت ا حیاۃ خیراً يہ وتوفنی إذا کائت الوفاة خیرا لي)۔ 


۱۱٥٥۰ ۴٢١۱٢۲ ۱۷۷۷۲٢ یہہ‎ 
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رہہ . ےہ طٴ160ط . قط3 ددصں ج۵ //  :‏ ط٤ط‏ 
مم کاب الصل٭دّة 


صسورتہ وغیر ذلك لم بجز لہ ان پحدث بەه اُحداً لقوله عليه الصلاة والسلام: واذکروا 
حاسن موتاکم وکفوا عن مساوئہمم(“. 

ویسستحب أن یکون بقرب الغاسل بحمرة فیہا بخوں لعلا یظہر من المیت رائحة 
کریہة فتضعف نفس الغاسل ومن یعینه. 

ویستحب ان یسٹر الموضع الذي یغسل فيه المیتء فلا یراہ لا غاسل أو من یعینه 
ویغضون أبصارھم الا فیما لا یمکن؛ لأنه قد یکون فيه عیب یکتمه. 

وغسل المیت واجب؛ لأن الملائکة غسلت آدم عليه السلام وقالت لولدہ: عذہ 
سسنة موتاکم: وغسل رسول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم المسلمین وغسلە المسلموت حین 
اص , 

واختلف المشایخ لأي علة وجب غسل المیت؟ 

قسال بعضہم: لاجل ا حدث لا لنجاسة ثبتت بالموت؛ لأن النجاسة اتی نت 
بالموت لا تزرول بالغسل کما في سائر ا حیوانات وا حدث مما یزول بالغسل حال ایا 
فکہذا بعصد الوفاۃ والدمی لا ینجس بالموت کرامة لە ولکن یصیر حدا؛ لأن الموت 
سبب لاسترخاء المفاصلء وزوال العقل قبل الموت, وھو ا حدث: وکان یجب ان یکون 
مقصوراً علی اأعضاء الوضوء کما في حال ا حیاۃء إِلا ان القیاس فی حال ا حیاة غسل جمیع 
الےدن می السدٹث کما في ال نابق لکن اکتفی بغسل العضاء الأربعة نفیاً للحر ج؛ لأنہ 
یٹکسرر في کل یوم والحتابة لما لم تتکرر لم یکتف بغسل الأعضاء الأربعةق فکذا ا حدث 
بسبب الموت لا یتکرں فلا یؤدي غسل جمیع البدن إِلی ا حرج فأاخذنا فيه بالقیاس. 

وکسان آبو عبد اللہ ا لحرجانی وغیرہ من مشایخ العراق یقولون: بأن غسله وجب 
بنجاسےة الموت لا بسبب ا حدث؛ لأن الآدمی لە دم سائلء فیتنجس بالموت قیاساً علی 
سائر ا خحیوآنات التی ما دم. 

والدلیل علی أنه یتدجس بالموت: ان المسلم إذا مات في الیئر ینسزح جمیع مائہا. 
وکذا لو حمل میتاً قبل الفسلء وصلی معہ لا تجوز الصلاء ولو کان الغسل واجباً لازالة 
ا حسدث لا غیر لکان تجوز الصلاۃ مع حمل المیت قبل الغسلء کما لو حمل حدثاً فصلی 
معة۔ 


والدلیل عليه أیضا: أنه لا یمسح براسہ ولو کان للحدث لکان یمسح برأسه کما 
(3) أخحرجہ الٹرمذي في سننہ فی کتاب الننائر عن رسول اللہ (یاب: آخر)ء ار یو داود اي سننہ ٹي 
کتاب الآدب (باب: لي النہی عن سب الموتی). 


۰۱۱٥٥۰ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۰۲٢ یہ80‎ 
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ہہ ےہ ط5 10ط . قطددردصں ج// : طط 
ختات الضادة 25 


ٹيی ال حدث: ئم الموتی علی مراتب منہم من یصلى عليه ولا یغسلء وھو الشہید, 

ومنہم: من یغسل ویصلىی عليه وھو المسلم غیر الشہید. 

ومستہم: من یغسل ولا یصلىی عليه وھو الباغيء وقاطع الطریقء والکافر الذي لە 
وی مسلم. 

سیے رج تی وپ رز ہی نر ےو پجوت 

قسولہ: (وَجَعَلسوا عَلسی عَوٴرته حرِقم؛ لأن ستر العورة واجب علی کل حال 
والآدمي حترم حا ومیتا الا تری أنە لا یجوز للرجال غحسل النسای ولا للنساءِ غسل 
الر جال الأجانب بعد الوفا وقال عليه الصلاۃ والسلام لعلی رضی اللہ عنهہ: ولا تنظر لی 
فخذ حی ولا میتم' ویجعل ا حرقة من سرتہ إلی رکیتە. 

وني ا مدایة: یکتفی بستر العورۃ الغلیظق یعنی القبل والدبر تیسیراً. 

فقسولہ: (وَلزُغُوا ثیْاب؛ لأن الغسل بعد الموت کالغسل مي حال ایا فکما أن 
ا می پتجرد عن ثیابہ فکذا المیت. وھل یستنجی المیت؟ 

قسال ابو حنیفة ومحمد: نعم؛ لان موضع الاستنجاء لا پخلو عن نجاسق فتجحب 
ززالنہا. 

وقال ہو 22+ لا یسستنجی؛ لأن المفاصل ترتخی ہالموتء فرہما یزداد 
الاسٹرخاء بالاستنجای فیخرج عن باطنہ نجاسة. 

وصسورة اسستنجائہ: ان یلف الغاسل علی یدہ خرقةء وبغسل السوآأۃ؛ لِأن مس 
العورۃ حرام کالنظر إلیہا. 

قولٰہ: (وَوَضُّومۂ؛ لان الغسل في الحیاۃ یقدم عليه الوضوی فکذا بعد الموت ولا 
یمسح برأسەہ؛ لأن المقصود من غسله النظافة والمسح لا یوجد فيه ذلك ولا یؤخر غسل 
رجليه پي وضولءہ؛ لأنہما نا أآخرتا ۴ی حسل ال نابة؛ لأن الماء المستعمل یجتمع تحتہماء 
0" لا پوجد ھناء ویوضاً کل میت بغسل إلا الصبي الذي لا یعقل؛ لان الوضوء لا 

یثیت في حقه فی حال ا حیاۃء فکذا بعد الموت؛ ولا بحتاج في غسل المیت إلی النیة, 

فسولہ: (ولا لمَسضمضرۂ 7 بُمَنْشسقوغ؛ لأنہما لا یتأتیان من المیت؟ لن 
المضمضۃة ان یدیر الماء فی فيه تم یمجہ. والاستنشاق ان یجذب الماء بنفسه إِی خیاشیمه 


(1) أخرجہ اُبو داود ہي سدلهہ ٹيی کتاب امام (باب: الٰنہی عن الْتعری)ء وآخحرج این ساجنہ ہی سننہ ہی 
کتاب ما جاء پي اللفنائرز (باب: در س سہ ید یوںہ ہے سس 
(1184). 
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وہہ . ےہ مط٭160ط . تطد دص ج د// : >.عحط 
ام خکتاب الصلاۂ 
ٹم یرسل. 

وقال بعضہم: یجعل الغاسل علی اصبعهہ خرقة رقیق ویدخل اأصبعه ٹي فم المیت 
ویمسح بہا أُسنانه وهحاته وشفتیه. 

قسال ا حلوانی: وعليهہ عمل الناس الیومء ولا یغسل ید المیت قبل غسلە إِلی الرسغ 
کما یبدا ہما ا حی فی غسله. 

قولہ: کت َفیضُون المَاءَ عَلى راس وسائر جسد٥)‏ ظاھر هذا أُنه یصب الماء 
عليه صبٔاً بعد الوضوم. 

وفی الخجسندي: أنہ ہی کا ارلا وشرء ٹللیصل٭اق فإاذا فرغ منه یغسل رأسه ولحیتہ 
با خطميء فإن لم یکن فالصابونء فإن لم یکن فا حرضء فإن لم یکن فیکفیه الماء القراح؛ 
وھذا کلە قبل غحسلہ ٹم یضجعہ علی شقہ الأیسر فیحسل الأیمن ثم علی الأیمن؛ فیغسل 
الا سر 

قسولہ: (وَیْحمُر سَرِيرُة وثرأ) أي ینجر باحمرۃ إذا آرادوا غسله ولا یزاد علی 
الجمس۔ ٰ 

قسولہ: رویقلٌی الْمَساء بالسّذرِ)؛ یعي الورق (اَو بالَرٌّض) وھو الأشنان قبل 
الطحن؛ لن الماء الحار أبلغ غي ازالة الدرنء وغسل المیت شرع للتنظیفء وھذا أبلغ ٹي 
النظافة, 

قوله: نل يكنْ قَالمَاء الْقرَاح) وھو الذي لم بخالطہ ی2 

قولٰہ: یسور یہ و بی سس سمیت وھذا إذا 
کان لە شعر علی رأسہ. أما إذا لم یکن لم یحتج إلی ذلك. 

قولٰہ: رم يُسجَفة عَلَى شقہ الأْسَ؛ لأانه إذا اضجعه عليه بدا شقه الایمن. 

قسولہ: (ِفَیْفْسَّل) شقہ الأیمن ماع القراح (َخَتّی) بنقیه ورہری اَنَ الْمَاءَ قد 
وَصّل إِلّی مَا يلي الّختٗ منه و يُضْجَهُ علی شقہ الآیمن فیقسل) شقہ الأیسر دالْمَامم 
المغْلُٰسی بالسدر (حَتٌی) یتقيه وریْرًی ان الٰمَاءَ قد وَصّل صّل إِلٰی مَا يُلي النخّت منة) وغسل 
المرأة کغسل الرجل؛ لأن غسلہما في حال ا حیاۃ واحدء فکذا بعد الموت. 

قسولہ: مم ُخْلسٴۂ وَلشْدۂ یہ وَیََْح بَطنة صصح رقیقا فِن خَرَج من شَيء 
سر سیت 

قولہ: (وَلا یُعیڈ غَسْلهُ ولا وٴضُوءه) وقال ابن سیرین: یعیدون غسلہ. 

وقال الشافعی: یعیدوث وضوےہ. 
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کتاب الصلاۃ ۱ 257 

واعلے أئە یغسل الرجال الرجال والنساء النساء ولا یغسل اأحدھما الآخر, فان 
کان المیت صغیراً لا یشتہی جاز ان یغسلہ !لنساءی وکذا إڈا کانت صغیرۂ لا تشتہی جاز 
للرجال غسلہا. 

واحبوب وا خصی ي ذلك کالفحل. 

ویجوز للمرأة ان تغسل زوجہا إذا لم پحدث بعد موته ما یوجب الْبینونة من تقبیل 
این زوجہاء و آبیە فان حدث ذلك بعد موتہ لم پجز ھا غسله خلافاً لزفر, وأما ہو فلا 
پغْسلہا إذا ماتت عندنا. 

وقال الشافعی: یغسلہا فان طلقہا رجعیّاً ومات وھی في العدة یجوز ھا أُن تغسلہ؛ 
لآن الرجعی لا یزیل الزوجیة. الا تری أنہما یتوارثان ما داما ٹي العد وتجب علیہا عدة 
الوفاق وتبطل عدة الطلاقء وإن مات علی الزوجیق ثم ارندت آو قبلت ابن زوجہاء أو 
آباہ لشہوة لم یجز ھا ان تغسله عندنا. 

وقسال زفر: إن ھا ان تفسلف وھو یعتبر حالة الوفاق فإن کان ا ان تغسله حالة 
السوفاۃ لم یسبطل ذلك لمعنی بعدہہ وإن لم یکن ھا حال الوفاۃ ان تغسله لم یکن هٰا بعد 
ذلك ان تفسله ‏ محدوث معنی آخر, 

وأص۔حانبنا الثلاة اعتبروا وقت الغسلء فان کان ٹا ان تغسله وقت الوفاۃ بطل 
ذلك بحدوث معنی بعدہ؛ ویجوز ان لا یکون ما ان تغسله وقت الوفاق ‏ م یعود ٹما حق 
الغفسسل کمجوسی تزوج محوسیق وأسلم ٹم مات وھی تحوسیة لیس فا ان تغسلهء نان 
اسلمت فلہا ذلك خلافاً لزفر. وکنا إذا تزوجت بزوج؛ وھی ںي نکاج الأولء ودخل ہا 
الٹانيء وفسرق بینہما ثم مات الأولء وھی لی العدة لم تغسلہ فان انقضت عدا بعد 
الوفاةء فلہا ان تغسله خلافاً لزفر. وإذا مات عن ام ولدہ فوجب علیہا عدة العتاق ثلاث 
حیض لم یکن ھا ان تغسله وعند زفر؛ ہما ان تغسلہ؛ لأُنہا معتدة منه کالزوجة., 

ولے مات عن أمتدف و مدبرتہ او مکاتبته لم تغسلء بالاجماع؛ لأن الأمة صارت 
لغیرہ والمدیرة عتقت من کل عال إِن خحرجت من الثلثء وژن لم تخرج من الٹلٹ عتق 
ٹاٹہاء وصارت کالمکاتیة. 

ول۔سو مات زوجته لم یغسلہا؛ لأن علقة النکاح انقطعت؛ لن لە ان یچروج اُختہا 
وأریعےا سسواھا. وکذا إذا ماتت م ولدہ لیس لە أن یغسلہا ویکرہ للحائض والنفساء 
وابحتب غسل الموتیء فان فعلوا جزأھم ‏ حصول المقصود (لا ان غیرھم أولی منہم؛ 
وزٰذا مات ا جنثی پبمم. 

وقیل: یغسل ي ثیابہ. 


ا8 ۱۸۱۲۰ ۱۴ )امام سستتے 
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تج وی سا 

قولہ: تر رط فی لق وڑاے سه وسائرِ جَسدم اٹ 7 یکن حنوط لا 
یضر ولا باُس بساثر النطیب غبر الز عفرانن رسب فانه لا پشربہ الر جال کما فی ابا 
ویجعل المسك والعنبر پي ا حنوط. 
بالزعفران اعتبارا بحال ا حیاۃ, 

قسولہ: (والکافسوز غَلی مَسًاجدھ) یعنی جبہتہ وأنفہ وکفیه ورکیٹیە وقدمیہ 
لفضیلتہا؛ لأنه کان یسجد ہا للہ تعالی فاخعصت بزیادة الکرامة, والرجل والمرأۃ في ذلك 
سوأع, 


(مطلب يے الکفن) 

قولہ: (وَالسُنَةَ ان يُكفنْ الرّجُل في ثلائة ْواب) اطلق اسم السنة وھو واجب؛ 
لان معناہ کیفیة الکفن لا اُصله. 09170 

والکفن والحنوط من راس المالء ویقدم علی الدینء ثم الدین بعدہ ثم الوصیة بعد 
السدین ٹم المیراث بعد الکلء ومن لم یکن لە مالء فکفنہ علی من تجب عليه نفقتہ ٹي 
حیاتہ فإن لم تکن لە من تجب عليه نفقہ و کان إلا أنه معسرء فکفنه من بیت المالء 
فإن لم یکن ھناك بیت مال بفرض علی الناس ان یکفتوہہ فإن لم یقدروا سألوا غیرهمء 
فسرقاً بین ا حی والمیتء فإن ا حی إذا لم یجد ثوبأً ویصلی فيه لیس علی الناس ان یس لوا 
ل4, 

والفرق ان ا لحی یقدر علی السؤال بنفسہ والمیت لا یقدر؛ وژن مانت امراف ولا 
مال لماء فعند أي یوسف: یجب کفنہا علی زوجہا کما تجب کسوتا في حیاتھا عليه. 

ورصند حمد: لا یجب عليه؛ لأن الزوجیة قد انقطعت بالموت. وأما إذا کان هٰا 
مالء فإن کفنہا ٹي ماٹھا بالإأاجماعء ولا یجب علی الزوج. 

ٹم التکفین علی تثلائة اأُقسام: 

ٛو- کن السنة, 

2- وکفن الکفایة. 

3- وکفن الضرورة. 

فکفن السنة ثلائَة اُثواب. 
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وہہ . .ے ط10605ط . ذط3ددں ج//  :‏ م ٤ط‏ 
تاب الصلاہ ۱ اد2 


وھو: قولہ: (إزار وَقَمیص وَلْفافة) الآزار من القرن إلی القدمء والقمیص من اأُصل 
العفتق إلی القدمء ولیس لە کم واللفافة من القرن لی القدمء ولیس في الکفن عمامة ٹي 
ظاھر الروأیة. 

وی الفض۹کاوی؛ استحسپہا المتأحرون لُمن کان عالماء ویجعل ذنبہا علٰی وجہه 
بپنسلاف حال الحیاق فإن في الیاۃ یجعل ذنیہا علی قففاہ بمعنی الزینة وبالموت قد ائقطع 
عن الزینة کذا ٹي الشہایة, 

وا خلسق والمدیسد مي التکفین سواء والکتان والقطن سواء؛ لأن ما جاز لبسە ٹي 
حال الحیاة جاز التکفین فيه, 

ویجوز ان تکفن المرأة فی ا حریر والمعصفر اعتبارا با حیاۃ. 

واحب الأکفان واأفضلہا البیض لقوله عليه السلام: واحب الثیاب إلی اللہ البیض 
فلیلسہا احیاؤکم وکفنوا فیہا موتاکم وسواء کان جدیدا أو غسیلام'“ وروي ان ابا 
بکسر رضی اللہ عنه قال: وواغسلوا ثوبي ھذین وکفنونی فیہماع فقیل لە: ألا نکكفنك من 
اجحدیسد؟ فقسال: ون الحس8ی اُحوج إلی ا لحدید من المیت ما و یوضع للبلاء والمہل 
والصسدید والشسراب)ء المہل بضم المیم القیحء والصدیدء وفي روایة: جزادفئوني ٹي تُوي 
ھذینء فإضا ما للمہل والترابپ(“. 


(ل) أخسرجہ آابسن حجر العسفلاتي ٹي تلخیص ا حبیر (69/2): حدیث: والیسوا البیاض: فانہا خیر 
یابکمء الشاقعی وأحمد وأصحاب السنن لا النسائی وابن حبان وا حاکم من حدیث این عباسء 
وايی لفسظ للحأکم: ڑ خپیر یابکم الٰبیاضء فالیسوھا آحیاءگکں رکفنوا فیہپا موتاکم) صحمحه آبن 
القطانء ورواہ أصحاب أبي داود والحاکم أیضاً من حدیث سمرة. واختلف غي وصله ور سالہ. 

(2) قال الریلعی ہي نصب الرایة (063-262/2): عن أبي بکر رضی اللہ عنه أنه قال: واغسلوا لوبي 
عذین وکفنوٹي فیہماعء قلت: رواہ !لإمام آحمد بن حنبل ٹي وکتاب الرہدی حدثنا یزید بن 
ھارون حدلثا اسماعیل بن آٌبي خالد عن عبد اللہ الیمنی “-مولی الزبیر بن العوام- عن عائشق قالت: 
لما احتضر ابو بکر رضی اللہ عله شثلت ہذا البیت : 

اأعادذل! ما بغنی ا۔لیذار عن الفتی إذا حشرجت یوما وضاق ہا الصدر 
فقال ھا: یا بنیةۂ لیس کذلك: ولکن قولی: ( رَجَاعث مَکره المزت بلَفقَ ذَِك مخت منه ید و 4 
(سورة ق: 19) ٹم قال: وانظروا ثوبيی عذینء فاغحسلوہماء مم کفنوبی فیہما فان ا حی ؟ُحوج إلی 
اہحدید منہمائع؛ انتہی, م قال پي وکتاب الرہدع: حدلنا عبد اللہ بن اأحمد بن حبل حدثنا 
ھارون بن معروف حدلنا ضمرة عن رجاء بن یىی سلمة عن عبادة بن نسیء قال: لما حضرت أبا 
بکر الوفاق قال لعائشة رضی اللہ عنہا: واغسلوا ثوبيی هھذین ثم کفنوني فیہماء فاضا ابو اأُحد 
رجلین: ما مکسو حسن الکسوۃةء آو مسلوب آسوآ السلبء ولیس ھذا من روایة أحمد, 
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00ا کتاب الصلاۃ 
فسولہ: (فان افْتَصَوا غَلی کین جَان وھما: اللفانة والازار وھذا کفن الکفایة 
وأما الٹو ب الواحنی فیکرہ لا ہی حالٰة الضرورہ فآنهہ لا یکرہ لما رويی: ون حمزة رضی 
الله ع۔لنہه استشہد وعليه شر وعي القطعة من الکساء فکان إذا غطلىی با راُسهہ بدت 
رجسصلاہ وزڈا غلٰی با قدمأہ با رأسة؛ فغطی با زاُسہ وجعل علی ر جليه الاذرم(, 


طریق آخر: رواہ عبد الرزاق ٹي ر(مصدفہ) اُخبرنا معمر عن الزھري عن عروة عن عائشة قالت: 
قال ابو بگر سثوبیه اللذین کان پعرض فیہما۔! زووزاغفسلوعما وکفنوی فیہماج: فقالت عائشقة: الا 
نشتري للگ جدیدا قال: لا إن ا می اُحوج إلی ا دید عن المیتء انتہی. اُخبرنا اہن جریج حن 
عطای قال: سمعت عبید بن عمیر: یقول: أمر آبو بکر: إما عائشة, وإما أساء بنت عمیس بأن 
تغسل وبین کان بمرض فیہماء ویکفن فیہماء فقالت عائشة: و ثیاباً جددا؟ قال: الأحیاء أحق 
بذتلك انتہی, 

طریق آخر: رواہ اہن سعد ي زالطبقات) أخبرنا الفضل بن دکین حدلنا سیف بن أبي سلیمان 
قال: معت القاسم بن محمد قال: قال ابو بکر حین حضرہ الموت: وکفدوني ي ثوبي ھذین 
اللذین کت اصلی فیہماء واغسلوماء فإنہما للمہل وا ترابپ انتہی. اُخیرنا الواقديی حدلنا معمر 
پسند عبد الرزاق ومتنہ وذکرہ محمد بن الحسن ي وکتاب ؛لآارم بلاغاً فقال: بلغنا عن أي بکر 
الصدیق آله قال: ‏ رزاغسلوا وی ھذین؛ وکفنوی فیہماج. و وزالیخاريیی خلاف ھذا آحرج 
عن عائشة ان ؟با بکرں قال ٹما: ہي کم کٹھن رسول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم؟ قالت: في ثُلائة 
ثواب بیض؛ لیس فیہا قمیص ولا عمامقہ قال: ٹي أي یوم توٹی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؟ 
قالت: یوم الائین قال: فاي یوم ہذا؟ قالت: یوم الائین قال: ُرجو فیما ببني وبین اللیلء فنظر 
لی وب عليه کان یمرض فیه به ردع من زعفران فقال: اغسلوا ثوبي ھذا وزیدوا عليه وبین 
فکفتوني فیہما قالت: إن ھذا خلق قال: زن ا حی اُحق با لحدید من المیت إشا هو للمہلةق فلم 
یتوف حتی امسی من لیلة الثلاثاء ودفن قبل ان یصبح انتہی. 

قسال السنووي ؛ ۔السردع۔ وبالمہملات الأثئر ۔والمہلمة - وہضم المیم وفتحہاء وکسرھام 
صدید اِمیت) انشہی , 

(آ) أخرجہ الدارقطنی پي سندہ في کتاب السیر (317-116/4ع: عن انس بن عالف: ان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم مر بحمزۃ یوم اأحد وقد جداع ومثل بە فقال: ولا أن تجد صفیة لترکتہ 
حتی پحشرہ اللہ من بطون الطیر والسباع؛ فکفتہ بنمرف إِذا ضر رأسه بدت رجلاہ. وإڈا خمرت 
رجلاہ بدا رأسه فخمر راسە؛ ولم یصل علی اُحد من الشہداء غیرہہ وقال: انا شہید علیکم 
الیوِ لم بقل ھذا اللفظ غیر عثمان بن عمر: ولم یصل علی اُحد من الشہداء غیرہ ولیست 
بمحقوظة, 
حدثا أحمد بن محمد بن ی بکر حدلا عمر بن شبه حدثا عثمان بن عمر اُخبرنا أسامة ابن زید: 
پآسنادہ مثلی وزاد: وجعل علی رجليه !لإآذخرا ولم یبصل علی أحد من الشہداء غیرہء وقال انا 
شہید عليکم الیوم؛ وکان یدفن الائین والثلاثة ٹي قیر واحد. 


۱۱٥٥۰ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ80‎ 
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ولا ہس ان یکفن الصغیر ي لوب: والصغیرة ي ٹوبین. 

والمراعق بمنسزلة الْبالغ. 

وإذا اختلفت الورثة ہی التکفین؟ 

وقال بعضہم: في ثلاة کفن في ثلائۃ؛ لأنہ المسنون. 

وقیل: الاکتفاء بکفن الکفایة عند قلة المال؛ وکٹرۃ الورلة أولیء فإن کان ي المال 
کٹرف وف الورثُة قلة فکفن السنة أولی. 

قرلہ: (فإذا أرَاڈُوا لف الف عَلَيْه ابْكَكَءوا بالْجانب الأيْسَرِ اَمَو عَليْه 4 
بالأَیْمن)؛ لأن الانسان في حیاته إذا ارتدی بدا با انب الأیسرء تم یٹنی بالأیمن, فکذا بعد 
الہٰمورت. ۱ 

ورکیفسیة تکفین الرجل: ان تبسط اللفافة طول ٹم بسط علیہا الآازا ٹم یقمص 
المسیت؛ ویوضع علی ال(زار مقمصاء تم یعطف الازار من شقہ الآأیسر علی رأسہ وسائر 
جسدی ٹم یعطف من قبل شقہ الأیمن كذلك؛ ئم اللفافة ثعطف بعد ذلك. 

قسولہ: روَلُكَفنْ اْمَرَأةْ في عَمْسَة الواب: إزارء وَقمیص: وَخما وَخَرَقة ترقط 
بہسا لیَاهَا وَلفافة) وھذا کفن السنة ٹی حفہا. والأولی أن تکون الخرقة من الشدیین لی 
نت ٰ 

وفي المستصفی: من الصدر إلی الرکبتین. 

قال النجندي: تربط الخرقة علی الشدیین فوق الأکفان. 

وي ا لامع الصغیر: فوق ثدییہا والبطن وھو الصحیح. 

وقفسوله: (فسوق الأکفانی: یحتمل ان یکو المراد بہ تحت اللفافة وفوق الآزار 
والقمیص؛ وهو الْظاھر, ۱ 

والخنثی یکفن کما تکفن المرأة احتیاطاء ویجتنب اظحریر والمعصفر والمزعفر. 

وکیفیة تکفین المرأة: أن تلیس الدرع اولأء وھو القمیص؛ ویجعل شعرھا ضفیرتین 
علی صدرھا فوقی الدرعء مم ا خمار فوق ذلكء ٹم الآزار مم اللفافت وتربط اخرقة فوق 
الأکفان عند الصدر فوق الشدیینء ویکون القمیص تحت الثیاب کلہا۔ 


تب 
سیینے ىر اللہ 


قسولہ: (فسإن اقتصروا ۳۴۳ نلازة راب جعانع یعنی الؤازارں والنمارں واللفافة 
ویترك القمیص وا خرقة وھذا کفن الکفایة ٹيی حقہا, 
ویکرہ ان تکفن في وبین والمراحقة کالبالغة. 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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262 کتاب الصلاة 

قسولہ: (وَبْخْعَل شُکرها ۳۴۳ صدرها) یعنی ضفیرتین فوق الدرع؛ لأنہ أجمع لە 
وآمن من الانتشار, 

وقال الشافعی: یجعل علی ظہرھا اعتباراً با حیاۃ, 

قلنا: ذاك یفعل للرینةق وھذہ حالة حسرۃة وندامة, الا تری ان من قال: المیت یعمم 
أنه پجعل ذنب العمامة علی وجہہ؛ لأنہا علی القفا زینةء وبالموت انقطعت الزینة 

قسولہ: زوا یُسَرّمْ َغْر الْمیّت وَلاَ لخیم؛ لأن ذلك زیند والمیت منتقل إلی 

السبلاء والمہل؛ ولأنه إذا سرح شعرہ انفصل منهہ شی فاحتیج إلّی دفنہ معہ؛ فلا معنی 
نفصسله عنےہ. وقد روي أن ذلك ذکر لعائشة رضی اللہ عنہاء فقالت: أُتنصون موتاکم 
بالدخعفیف:؛ یی أُئسرحون شعر هي یقال: نصاہ إذ آمد ناصیتہ کہا کرمت ذلك. 

قسولہ: (وَلا یُقصٗ ظُفرْةْ وَلا شَعْرُقم؛ لأن نیہ قطع جزء منه فلم یسن بعد موتہ 
کالخنتان. 

قولہ: (وَكُجَمُر الأكْفان قَبْلَ ان بُدْرَج فیہًا وِٹراء؛ لان النبي عليه الصلاة والسلام: 
(أمر بإجمار اأکفان ابنتەم(''. 


۸ و ےم 5 و سرچ الا سی ھ 
قولہ: زفان خافوا ان تَْمَشر الأکفان عَلْهُ عَقَدُومَا صبائنة لە عن الکشف. 
چے" ہے کے" ”"ےے جال ٤‏ 4 
قوله: (فإذا فرغوا مه صلوا غَلیّْم الصلاۃ علی المیت ابتة بمفہوم القرآنت, قال 
1 سب مر 07 75 یر لد سی کس 0 7 ے 
الله تعالی: ط وَلّا تُصَلِ عَل أَحَد یٔنچم مات أَبْدا 4 ”س“ء والنہی عن الصلاة علی المنافقین 


(1) وروی آن البي صلی اللہ عليه وسلم أمر یإجمار اکفان ابنتہ وتران. قلت: غریب. وروی بن حبان 
ٹي (ص-حیحەع غي الٰسنوع السابع والثمانین: من القسم الُأول. وا لحاکم پي والمستدرلكدج۔ وقال: 
صصسحیح علی شرط مسلم عن قطیة بن عبد العزیز عن الأعمش عن أبي سفیان عن جاہر ان السي 
صسلى اللہ علیہ وسسلم قال: و(ڈا أجمرتم المیت فأاجمروا ثلاایء انتہی. وفي لفظ لابن حبان: 
(فاوٹسروا)ء؛ وفي لفظ للبیہقی: وجمروا کفن المیت ثلااي. قال النووي: وسندہ صحیحء وروی 
البیہقی من یحیی بن معین؛ أُنہ قال: لم یرفعه غیر یحی بن لد ولا اہ ال غلطاء قال نو و ی: 
وک۔ان آب4ن معسین بناہ علی قول بعض ا حدثین: زإن ا حدیث إذا روی مرفوعاً وموقوفاء فا حکم 
للوقصسف. والصحیح ان ا حکم لارفع؛ لأئہ زیادڈ ثشق ولا شك ہي تثقة یی بن آدع انتہی کلامہ, ٰ 
وروی !ین أبي شسییبة ني و(مصدفهج حد لا عبدة بن سلیمان عن عشام عن فاطمة عن اماء انا : 
قالست صدد موعَا: اذا ُا مت فاغسلويء وکفنویء وآجمروا ثیابيء انتہی۔ ورواہ عبد الرزاق ٹي 
(مصسنفعہ) أخحسیرنا معمسرء أو ابن جریج عن ہشام عن أبیە عن اما فذکرہہ: ورواہ مالك ٹي 
(الموطاج عن هشام بہ وزاد: وحنطوفء ولا تتبعوئي بنار؛ انتھی. وھذا سند صحیح. 
انظر: نصب ارایة (264/2). 

(2) سورۃ التوبق: 84. 


۰۱۱٢٥۸ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۰۲٢ یاہە8‎ 
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کتاب الصلاۃ 263 
یشعر بٹبوتھا علی المسلمین الموافقین. وثابتة بالسنة أیضا قال عليه الصلاة والسلام: 
(صلو! علٰی من قال لا إله زا کر ولا عتللاف یی ذلك ڑھی فرص علٰی الکفایة 
ویسقط فر ضہا بالواحد و بالنساء منشر دامتء وٰذا لم پحضر السث ‏ ا واحد تعینت 
الٰصلاةِ عليه کتکفینہ وذنفن4, 


ِ 
گ‫ 
ئ 


(مطلب ے الأحق بالصلاۃ علی اثیت) 

قسولٰة: (واولی الاس بالصّلاة عَلَيْه المْلْطَان إذا حضس لا ان ا لق ي ذلك 
لاأولیاء؛ لأ ہے قرب لی المیتء لا ان الٰسلطان إذا حضرء کان اولی منہم بعارض 
السلطنة وحصول الازدراء بالتقدم عليه, 

قسولہ: (فَإن لَمْيَخْطر فَیْستحَبُ تَقْدمُ إِمام الْحَيٗ) ولم یقل: فإمام الحي؛ لیعرف 
أنە لیس کتقدم السلطان؛ لأن تقدم السلطان واجب. وھذا مستحب. 

قال محمد: ینبغی للولی ان یقدم إمام ا حیء ولا یجبر علی ذلٰك. 

قولہ: 2 الْوَيٌ) اُجمع اُصحابنا بعد إمام ا حی: ان الأقرب فالأقرب من عصبات 
المیت آأولیء ولا حق للنساء ٹي الصلاةۃ علی المیتء ولا للصغار وللأقرب ان یقدم علی 
الأبعسند مسن شاء؛ لأنه لا ولایة للأبعد معهہ. فان غاب الأقرب في مکان تفوت الصلاة 
بحضسورہ فالأبعد ؟ولی. وھو أن یکون خارج البلد فان قدم الغائب غیرہ بکتاب کان 
للأبعد ان یمنعه, ۱ 

والمے یض في المصر ہمدسزلة الصحیح یقدم من شاء ولیس للابعد ان یمنعہء فان 
تساوی ولیان في درجة فاکبرعم سنا أولی ولیس لأحدھما ان یقدم غیر شریکہ لا بإذنہ 
ان قدم کل واحد منہما رجلا کان الذي قدمہ الأکیر اولی. 

ون أوصی المیت ان یصلی عليه رجل لم یقدم علی الولي. 

وقال بعضہم: الوصیة باطلٰة, 

وقال أحمد: الوصی أُولی. 

وقال مالك: إن کان الموصی ممن یرجی دعاؤہ قدم علی الولیء وإِن مات المرأة 
وهھا زوج وابن بالغء فالولایة للابن؛ لن الروج صار کالاأجنبيء الا أن هذا الابن ان کان 
مسن ھذا الزوج ینبغی لە ان یقدم آباہ تعظیماً له. ویکرہ ان یتقدم علی آبیہ. وکذا لو لم 
یکن فا ابنء فعصیتہا أولی من الزوج وإن بعدواء وکذا مولی العناقة۔ومولی الموالاة أولی 


(آ) آخرجہ افیٹمی فی یحمع الروائد في کتاب الصلاة (باب: الصلاۃ خلف کل زمام). 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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پ04 ککتاب اٹصلاة 
من الزوج؛ پان سببه انقطع بالموت. 


ولسو کان ھا اب وابن وزرڑرح و اہنہا من ھذا الزوجء فالابن أولی, وتبعغی ان یقشدم 
جدہ ؟با أُمه المیتق ولا یقدم أباہ إلا برضا ال حد, 


ولو مات ولد المکاتب؛ أو عبدہ ومولاہ حاضرء فالولایة للمکاتبء ولکن ینبغي 
له ان یقدم المولی. ووٰذا مات المکاتب من غیر وفای فالمولی احق بالصلاة عليه وإن ترک 
وفاء إن أدیت کتابتہ و کان المال حاضراً لا یخاف عليه التلف؛ فابن المکاتب اُحق من 
الہسولی, وإن کان المال غائبا فالمولی أحق بالصلاة عليه وإذا مات العبد فمولاہ اأحق 
بالصلاۃ عليه من وليه کذا في العیون. ْ 

وی الےواقعات؛ إذا م.سات العبد ولہ آب حر أُو اخ حرء فمنہم من قال: الأب 
والأخ اولی من المولی؛ لأن الملك قد انقطعء ومنہم من قال: المولی أولی؛ لأنه مات علی 
حکم ملک وعليه الفتوی. 

قوله: (وَاٹ صلی عَليْه غَيْر الوَليٌ او السُلْطان َعَاذَ الْولٰيٌ الْصّلا) یعني إذا أراد 
الإآعغسادة, وقید ب_وغیر السلطانع؛ لأنهە پٰذا صلی عليه السلطانء فلا زعادۃ لأحد؛ لأنه 


مقدم علی الولي. 
قسولہ: روَإن صّلی عَلَيْه الوَليٌ لم يَجُر ان يُصَلی أَحَد بَعْدَم؛ لأن الفرض یتادی 
بالآولیء والنفل ہا غیر مشروع. 


ولے صلی عليه الولی وللمیت أولیاء آخروت بمدسزلته لیس ہم ان یعیدوا؛ لأن 
ولایة الأذي صلی عليه متکاملة. 

ولو صلی عليه الولٰی وآراد الٰسلطان ان یصلی علیی غلہ ذلك؛ لأُنہ مقدم ٹيی حق 
صلاة الحنازۃ علی الولی. وفٰذا لا یجوز للسلطان ان یصلی علی ال حنازة بالٹیمم فيی المصر 
خوف الفوات؛ لآن الولایة فليه ولا ضرورة بہ إلی التیمم کذا لي النہایة, 

قولہ: زفِن دُفن وَلَم بُصل عَلَيهِ صلی عَلَى قْرِه) ما لم صض ثلائة آیام, 

وفيی افدایسة: مسا لم یتفسخ ولم یقدرہ بٹلائٰة یا بل قال المعتبر ہي ذلك: آکبر 
الرأيی؛ وھو الصحیح ستلافی اغالی والزمانِ والمکان یعنی ان تعریق الإأجزاء پضلئف 
باخمتلاف حال المیت سي السمن واغزالء وباخعلاف الزمان من ال حر والیردء وباخعتلاف 
المکان من الصلابة والرحاوۃ ي الأرضء حتی أنہ لو کان پي رأیہم أنه قد تفسخ قبل 
ثلا2.ة ٹیام لا یصلون عليه. ولو دفنوہ بعد الصلاۃ عليہ ٹم ذکروا أنہم لم یغسلوہ فان لم 
یہسیلوا عليه التراب اأخرجوہ وغسلوہ وصلوا عليه انیاء وإن اھالوا التراب لم یخرجوہ 
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کتاب الصلاۃ 265 


بعیدون الصلاة عليه ثانیاً علی القبر استحسانا؛ لأن تلك الصلاة لم یععد بہا لترك الطہارة 
مع الامکانء والآن زال الامکانء وسقطت فریضة الغسل, 
(مطلب بے کیفیۃ الصلاۃ علی اثیت) 

قولہ: (وَالصلاة ان لكَبْرَ تکبيرَة يَحْمَدُ ا وا لی عَقَیبہًا) أي یقول: ر(سبحانك 
اللہم وبحمدلْە) إلٰی آخرہ. 

ومن شرط صحة صلاة الحنازۃ؛ الطہارق والسٹر واستقبال القبلق والقیا؛ حتی لا 
تجسوز قاعسداً مع القدرة علی القیام؛ لأنە لیس فیہا اکبر من القیام فاإذا ترکه فکأنە لم 
یصسلہاء ون کسان ولی المسیت مریضاٌ فصلی قاعداً وصلی الناس خلفه قیاماً اجزاھم_ 
عندھما. 

وقال حمد: یجزئ الامام ولا یجزئ المأمومین علی اُصلہ ویسقط فرض الصلاہ 
بصسلاته إجماعاً. ون کان في ثوب المصلی نجاسة اکٹر من قدر الدرھم لم تجز الصلاة 
وکٛاا إٰذا افتستحہا علی موضع نجس لم تجزء وإن قامت امرأة فیہا إِلی جانب رجل لم 
تفسد عليه صلاتہف ومن قہقه فیہا أعاد الصلاة ولم یعد الوضوے. 

قسولہ: رم يُکبْرَ تَکبیرۃٗ ثانیٔ وَيْصَلَي عَلَی الليٗ صَلٰی الله عَليْه وَسَلم)؛ لأن 
الثناء علی اللہ تعالی یليە الصلاۃ علی النبی صلی اللہ عليه وسلم کما فی ا خطب؛ والتشہد 
فیقول: واللہم صل علی سیدنا محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی زبراھیمء وعلی 
ال إبسراھی إلك حمید بحید)؛ قال عليه الصلاة والسلام: روالأعمال موقوفةق والدعوات 
حبوسة حتی یصلی علي اولا وآخرام(. 

قولہ: رهُم يُکبْرْ تَکْبیرَة َاللةً يغو فیہًا لَفٔسہ وَللمَبّت وِلْمسْلمِینَ) معناہ بدعو 
انفسه لکی یغفر لٹ فیستجاب دعاؤہ في حق غیرہ؛ ولأن من سنة الأدعیة ان بیدا فیہا 
نفسە قال اللہ تعالی: ط بقُولوت رتا طز لا وَلاخَوَتنا 4 ”۰ء ۶ نا عفر لی وَوَلدَیٌ 
وللَمُییینَ 4ء ط رب آطْوز ی وَِوَلدَیٌ وَلمَن دَکل بیو مُيگا 24ء ٭ رَتِ آغیز بی 


(آ) نسال الطحطاوي ٹي حاشسیتہ علی مراقي الفلاح شرح نور الإایضاح (ص ۵85): والأعمال 
موثوفق والدعوات محبوسةء حتی یصلی علی اولا وآخراج اھ. 
قال بعض الفضلاء: لم یوجد ھذا اللفظ في المرفوعء ومعناہ صحیح. 

(2) سورة ا حشر: 10. 

(3ھ) سورۂ (یراہیم: ][4, 

(4) سورة لوح؛ 28. 
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ولأخی پ4 ' ٦‏ ولیس فيه دعاء مؤوقت؛ وٹ رك بالمنقول فحسن. 

وقكد روي أن اۂتبي صلی اللہ عليه وسلم کان بقول: وزاللہم اغفر ‏ حیناء ومیتداء 
وشاھدناء وغائبناء وصغیرناء وکبیرناء وڈکرناء وانٹانا. اللہم من اأُحییتهہ مناء فاحيه علی 
الاسلام ومن توفیتہ مناء فتوفه علی الایمانم(“. 

وق روي فيه زیادة: واللہم ن کان زاکیاء فزکه ون کان خاطعاء فاغفر لە وارحمه 
واجعله ہی خیر مما کان فی واجعله خیر یوم جاء عليهي. وھذا إذا کان بالعغاً عاقلاً, 

...ا اذا کسان صغیر ا او بحنونا فلیقل: (زاللہم اجعله لنا فرطا واجعله لنا ذخرا 
واج واجعله لنا شافعاً مشفعای فرطاً أي: سابقا مہیٹا لنا مصالنا ٹی الحتقت وذخرا 
أی: خحیراً باقیاء واجعله لنا شافعاً مشفعاً أی: مقبولاً شفاعتف فان کان لا پحسن شیغعا من 
ھذہ الأدعیة قال: ر(اللہم اغفر لُناء ولوالدیناء وله وللمؤمنین والمؤمتات). 

ولا ینبغی أن یجہر ہشیء من ذلك؛ لأن من سنة الدعاء المخافتة. 

- ا سور اسم رای ےن ہ7 7 7 

قو لٰہ: (ثم یبر تکبیرة رابعة ویسلم) ولا یلعو بعادما بشیء؛ ویسلم تسلہمتنٰ؛ 
ولا یسئوي المیت فیہماء بل یئوي بالأولی من عن یمینهہ وبالثانیة من عن شال کذا هي 
الفتاوری. 

وبعض المشایخ استحسن أن یقال بعد التکبیرةۃ الرابعة: طز رَبَنا ءایَتا ق اَلدُتا حَسَتَة 
مہ ےت حر ےک رر سک سم ر (ڈ ۱ ٤‏ 0 20000 
وق الإخرَة حَسَتة وَقنا عَذَاب الٹّار 4 ۶ک واستحسن بعضہم؛ ظہإ رَبنا لا ترغ قلوبداً بعد إذ 
ٹپ ی.دڈ۔ ۱ وحےر ریے ہےر کپ کر ےی ہ2 ہےء (۹) ۱ 
ھشدپتیا ٭ الآیٹ وبعضہم طإ سبْحَی رَبْكَ رَب آلیزة عحتًا یُصفوتے 8ق > لی آخر 
السورف إلا أن ظاھر المذھب: ان لا یقول بعدھا شیا إلا السلا ویقوم الامام بحذاء 
صدر ألمیت رجلا کان او 1مرأد 

وعند سی حئشة : یشوع من الرجحل معداء راسف ومن ألمرَأهُ پہحیداء و سطہا بتسکہن 
ألسےین وإٰذا اجتمع جنائزء فالامام با خیار: إن شاء صلی علیہا کلہا صلاه واحدة وإن 
شساء صسلی علی کل میت علی حدة, وإن اجتمعت جنائز من رجال ونساء وصبیاں؛ 


(1) سورۃ الأعراف: 151. 

() آخسرجہ ایبسن ماجه فی سنہ سی کتاب ما جاء فی اہلنائر (باب: ما جماء ہي الدعاء في الصلاۂ علی 
ا+غشاز5). 

(3) سورۃة البقرۂ: 201 

(فھ) سورۂ آلل عمران: 8۔. 

ڑگ سورۂ الصافات: 180 
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وروضعت جنٹائز الرجال مما یلی الامای ٹم الصبیات بعدھم ٹم النساء وژإن کان حر وعید؛ 
فکبیف وضعت آأجزأك وإن کان عبد وامرأۃ حرة وضع العبد مما یلی الاماع والمرأة 

قسال أبو یوسف: إذا اجتمعت جنائز وضع رجل خلف رجلء وراس رجل أاسفل 
من راس الآاخرسں ھکذا درجا۔. 

وقال ابو حنیفة: ان وضعوھم ھکذا فحسنء وإن وضعوا راس کل واحد بحذاء 
رس صساحبہ فحسن. وھذا أولی حتی یصیر الامام یإزاء الکلء ولکن یجعل الرجال مما 
بلی الامام والصیبان بعدھم والحدائی بعدھم والنساء بعدھم عما یلی القبلة. 

قوله: روَا يَرْقَع یدلہ إِلأّ في التکَبیرَة الأولًی)؛ لن کل تکبیرة قائمة مقام رکعة 
والرکعة الثانیةء والشالدة والرابعة لا ترفع فیہا الأیديء فکذا تکبیرات ا لجنازة. 

قولہ: زوَلَ بُصَلَى عَلَى فَیّت فی مَسُجد جَمَاعَة لقولہ عليه الصلاة والسلام: وومن 
صلی علی میت فی مسجد جماعق فلا اجر لەم(“. پحتمل ان تکون وفيي ظرفا للصلا 
ویحتمل ان تکون ظرفاً للمیت, 

واختلفوا لي العلة ہي ذلثك؟ 

فقیل؛ لأنہ لا یؤمن منه تلویث المسجد فعلی ھذا یکون التقدیں ولا یصلی علی 
میت موضوع في مسجد جماعق وتکون وفئيی) ظرفاً للمبت. فعلی ھذا لو کانت ا لحماعة 
لی المسجد والمیت ہي غیرہ لم تکرہ. 

وقیل: العلة ان المسجدہ إشا ببئي للمکتوباتء فعلی ھذا یکون التقدیرء ولا یصلی 
ٹی مسسسجد جماعسة علسی میتء وتکون وفي> ظرفاً للصلاۃ. فعلی ھذا لو کان المیت 
موضوعا ٹي المسجد والناس خارج المسجد لا یکرہہ وبالعکس یکر والکراھة قیل: 
کرامة تحرمء وقیل: کرامة تنسزیہ, 

وقید بقولہ: ومسجد جماعقع؛ إذ لو کان مسجدا اأعد لذلك؛ فلا باس, 

(مطلب یۓ حمل الجنازۃ ودفنھا] 

قولہ: رفإذا حَمَلُوةُ عَلَى سُریرہ أُڈُوا بقوائمه الأَزَع) بە وردت السنق قال عليه 

الصسلاة والسلام: وومن حمل جنازة بقوائمہا الأربع غفر الله لہ مغفرة 0.29 وحمل 


(آ أخجرجہ ابن ماجه ہي کتاب الجنائز (زباب؛ ما جاء هي الصلاہ علٰی اٰىج‌دائر ٹی المسجد) بلفظ: جز(من 
صلی علی جنازۃ غي المسجد فلیس له شیء). 
ھ2 لم اُجذہ. 
یا800 ۱۷۰۲۲۳ ۱٢٠٢١ ٣۱١۱٢۲‏ 
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وہ . ےہ ط٭٭106ط. قط3 دص ج د// : >٢عحط‏ 

2008 کتاب الصلاۂ 
الحنازة عبادق فینبغی لکل أُحد ان پیادر ٹي العبادق فقد حمل ا لحنازۃ سید المرسلین؛ فإنه 
سے ہی سہود سپ 

قولہ: َیَدْشُونٌ بە مُمُرعین ڈونَ الْخبَب) لقولہ عليه الصلاة والسلام: وعجلو 
بموتاکم فان يك خیراً قدمتموھم إليه وإن یك شر ألقیتموہ عن اعناقفکم او قال: فبعدا 
لأھل الدارچ(“, الخہب: ضرب من العدو دون العنقء والعنق: خطو فسیح. 

والمشی امام الخنازۃ لا باأس بہ؛ والمشی خلفہا أفضل عندنا. 

وقال الشافعی!؛ أمامہا أفضل. 

وعلی متبعي انازة الصمت؛ ؛ وپکرہ کے ںہ 

قوله: اذا بَلوا إِلی قَبْرِہ کُرة للا الْفمُود قَبْلَ ان يُوضّعَ عَنْ اَغتَاقِ الرْجَال)؛: 
لأُدےه قد تقع ا حاجة إلی التعاونء والقیام یکن فیه, ویکرہ نقل المیت 0 
لضسوله عليه الصلاة والسلام: وعجلوا ہموتاکم)ء وني نقله تأخیر دفنہ قوم غربت علیہم 
الشمسء وھم یریدون الصلاۃ علی ا حنازق فالأفضل ان بیدؤوا بالمغرب؛ م یصلون بعد 
ذلك علی ال جنازة؛ لأنه یکرہ تأخیر المغربء وھی آکد من صلاة ا لحنازة, 

ولا باس ان یذھب إلی ا لحنازة راکبا غیر ؟ نە یکرہ لہ التقدم أمامہا بخلاف الماشی؛ 
نہ إٰذا تقدم راک تأڈی بہ حاملوھا ومن هو معہا۔ 

وفي المصابیح: ما پدل علی کراھیة الرکوب, قال فيه عن ثوبان: قال: (خرجنا مع 
رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم پي جنازق فرأی قوماً رکبانڈء فقال: الا تستحیون ان 
ملائکة اللہ علی أقدامہم وانتم علی ظہور الدوابءع؛ ولآأن الرکوب تتنعم وتلذذ وذلك لا 
یلیق في مثل عذہ ا حالة؛ لن عذہ حالة حسرة وندامة وعطلة واعتبار۔. 

ولا یتبغی للنساء ان پیخرجن مع ا لحنازۃ لما روي ان النبی عليه الصلاة والسلام لما 
رای النساء في ال حنازۃ قال هٰن؛ و(اأتحملن مع من یحمل أندلین فیمن بدلی اأتصلین فیمن 
یصلی؟ قلن: لاء قال: فانصرفن مأزورات غیر مأجورات> ولأنہن لا یحمان ولا یدفن ولا 
یضعن 'ي القیں فلا معنی ‏ حضورمن. 

وإذا کان مع ال حنازة نائحة ترجر وعنع لقوله عليه الصلاۃ والسلام: والنائحة ومن 
جوفٰا من مستمعیہاء فعلیہم لعتة اللہ والملائکة والناس بی ۴ 


(1ٗ) سبق تشخریجه, 
ھ۳2۳ أ ہر حه مسلم ہی صحیحہ یی کتاب انائر (ہاب: العشدید ٹي النیاحفق بلفظ: رون الٹبيی صلی الل 
علسیه وسسلم قال: اربع في أمتی من آمر ابداعلیة: لا یتٹرکون الفخر ہي الأحسابء والطعن ٹي 


ہے 
اسب 


ٰ ا٠١٥‎ ۴٣١٢ ۸۱۲۰ 8٥ای‎ 
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واجمعت الأمة علی تحرم النوح والدعاء بالویل والثبور ولطم الخدود وشق ا حیوب 
وخش الوجوہ؛ لأن عذا فعل ا حاعلی قال عليه الصلاۃ والسلام؛ انا بريء من الصالقة 
واخالفة والعاقةم!“. 
فالصالقة: التی ترفع صوقّا بالنیاحة. 
والحالقة: التی تحلق رأسہا عند المصیبة, 
والكساقة: التي تشق قمیصہا او وہا عند المصیبة وعن أم عطیة قالت: اذ 
علینا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 'ي البیعة ان لا نٹوحپ(٣.‏ 
والنسیاحة: ھی رفع الصوت بالندب,ء والندب تعدید النادبة بصوچا حاسن المیٹت 
ویکسرہ أیض_ا الافراط في رفع الصوت بالبکای واما الیکای فلا بس بە إذا لم یکن فیه 
نسدب ولا نوح ولا افراط في رفع الصوت؛ لأن البي عليه الصلاة والسلام: (بکی علی 
ولدہ إبرامیم وقال: العین تدمعء والقلب یخشعء ولا نقول: ما یسخط الربء وڑنا عليك 
یا إبراھیم حزونون ولا أنه قول حق؛ ووعد صدقء وطریق بین لحزنا اکٹر من ہذا۔ ٹم _ 
فاضت عیناہ فقال لہ سعد: ما هذا یا رسول اللہ؟ قال: اِنہا رحمة یضعہا اللہ ٹيی قلب من 
٣‏ یشای وإعا یرحم اللہ من عبادہ الرحماء فقال: یا رسول اللہ ألست قد نہیت عن البکاء 
قال: لا إضا نہیت عن النو سپ(“, 


الانسےاف؛ والاسشسللناء پالنجوم) والنیاحة, وقال: الْأئحة إِذا لم ٹتنب قببل موا تام یوم الْیامة 
وعلیہا سسربال من قطران ودرع من جرب) خرجہ أبو داود ٹي کتاب اہاناثر (باب: التوح) 
بلفہق: وعسن ابی سعید الندري قال: لعن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الدائحة والمستمعة): 
حسرج ایسن ماجہ ہي سننه في کتاب ما جاء ہي ااضائر (باپ: ہي النہی عن الہاحق بلفظ: ووقال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: الا حة من أمر اماعلیة ون الا ئہےحة اذا مأان۹ت ولم تٹب قطع الله 
ھا یاباً من قطران ودرعاً من ثحب الدار6. 

(1) أخسرحجہ البغعاری ٹي صحیحه ي کتاب النائرز (باب: ما ینہی من الخلق عند المصیبة)ء گے سی 
مسلم نی صحیحہ في کتاب الإاہمان (باب: شحریم ضرب ا۔لندود وشق اخُیوب). 

)0 مر البخاري ٹي صحیحہ ٹي کتاب ا لدائز (باب: ما ینہی من النوح والبکاء والرجر عن ذلك) 

بلف غےا: وعن أم عطیة رضی اللہ عنہا قالت: اُخذ علینا النبی صلی اللہ عليه وسلم عند البیعة ان لا 

نتوح فما وفت منا إمرأة غیر خمس نسوۃة أم سلیم وام العلاء وابنة أي سبرة !مرأة معاذ وامرڈتین آأو 
آہسئة اي سسبرة وامرأة معاذ وامرأۃ آحریج؛ آخرجہ النسائی ہي سئله ٹي کتاب البیعة (ڑباب: پےھڈ2 
النسساع بلفظ: وعن أم عطیة قالت: اُخذ علینا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الببعة علی أن لا 
ننوج). 

(۵) قال آبو عمر: اما البکاء بغیر تیاح فلا بس بە عند جماعة المعلثماءی وگلہم یکرھون النیاحة ورقع 
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ہورہء . ےہ ط٭٭106ط. قتطد دص ج د// : ٤ط‏ 

20 سکتاب الصلاۃ 

قو لہ: (ومخفر اق وَلْحَمم شا خر الشیخ ذڈگکر الشہر؛ لأزہ آحر جہاز الٔمیت. 

وینبغی ان یکوتن مقدار عمقه إٔلی صدر رجل وسط القامة؛ وکلما زادء فہو أفضل؛ 
لأن فيه صیائة المیت عن الضیاع. 

ولو حفروا قبراً فوجدوا فيه میتاً و عظاما؟ 

قسیل: یحفسروت غیرہ ویدفنون مذا إلا ان سی من وظہر فيه عظام 
نس ہو سے سو یں سے عو سے 

قوله: (وَیْڈخَل الْمَیتُ ممٗا يَلي لیلق وہذا إذا لم یخش علی القبر ان تہال: 

ُما إذا شی عليه ذلكء فإنه یسل من قبل رأسه لأجل الضرورۃ. 


الصوت بالبکاء والصراخ, والفرق ي ذلكد عندھم بین بین ذلك ما مضی ٹي ھذا الباب من الاآنار 
ٹی النسیاحق ولطم الخندود وشق ا حیوب مع قولہ صلی اللہ عليه وسلم؛ وواڈ بکی علی ابنە تدمع 
العینء ویحزت القلبء ولا نقول ما یسخط الرب). 
رواہ ثابت عن آُنس عن السي صلی اللہ عليہ وسلم وروی عبد الرحمان بن عوف أُنە قال له حینئذ: 
واتبکی یلا رسول اللہ وأنت تنہی عن البکاء؟ي فشال: جوإنا نہیت عن صوتین اُحمقین فاجرین: 
صسوت هو ولعب ومزامیر الشیطان عند نعمق وصوت عند مصیبة لطم وجوہ وشق جیوب ورنة 
شصیعطان. وھذا رحمق ومن لا یرحم لا یرحم ب یا إبراھیمء لو لا أله وعدہ صدق وقول حقء ون 
احسراتا یلق اولانا لجڑنا عليك حزناً ُشد من ھذاء وڑنا بك یا إبراھیم حزونون تدمع العینء 
ویحزث الْقلبء ولا نقول نا سط ربکت 
رواہ ابن أبي لیلی عن عطاء عن جابر عن عبد الرحمان بن عوف عن النبي صلی اللہ عليه وسلم وروی 
ابو عثمان النہدي عن ؟سامة بن زید نحو هذا المعنی عن النبی صلی اللہ عليہ وسلم فی غیر اہنه زبراھی 
ىہ ابن بعض بناتہ آتی بہ ونفسە تقعق فجعلہ پي حجرہ ودمعت عیناہ وفاضت,ء فقا ی لہ سعدۂ ما 
ھذا؟ ففال: انا رحمة یضعہا اللہ ٹي قلب من یشاء وانما برحم اللہ من عبادہ الرحماء۔ 
وروی آبسو ھریسرة: ووآن النبی صلی اللہ عليه وسلم کان ٹي جنازف فیکٹ امرأۃ فصاح بہا عم 
فقسال له رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: دعہا یا عمرء فإن العین دامعق وائنٹس مصابةق والعہد 
قرغغب+])۔ 
رواہ عشام بن عروۃ عن وھہب بن کیسان عن محمد بن عمرو بن عطاء عن سلمة بن الأزرق عن 
أبي ھریرة عن النبی صلی اللہ عليه وسلم وفي حدیث جابر بن عتیلش ما یدل علی ان الرخصة ٹي 
البکای إنا ھی قبل ان تفیض النفس؛ فإذا فاضت ومات لقوله صلی اللہ عليه وسلم فیە: (دعوھن 
ما دام عندھن فاذا وجبء فلا تبکین باکیةي. 
وھذہ الأحادیث کلہا تدل علی أُن البکاء غیر الیاحة وأن النہی انا جاء ٹي النیاحق لا ٹي بکاء 
العینء وباللہ العصمة والتوفیق لا شریيك لہ. 
انظر؛ التمہید (285-284,/17) 

: 
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ہہ ےت ط5 10ط . ‌طدجردصں ج3 // : طط 
جختاب اص٥‏ 27 


وذوو الرحم وا حرم اولی یادخال المرأة القبر من غیرھم ویسجی قبرھا بثوب إلی 
ان یسوی اللبن علیہا؛ لأن بدہا عورةء فلا یؤمن أن ینکشف شوء منه حال إِنزاا پي 
القبر؛ ولانہا تغطی بالنعش غذہ العلةء ولا یسجی قبر الرجل کما لا بخطی سریرہ بالنعش. 

قصولہه: (قاذا وضع في لَحّدہ قَال الّذي يَصَعْةُ باسم الله وَعَلَی ملَة رَسُول اللم 
أي باسم اللہ وضعناك وعلی ملة رسول الله سلمناكء أي علی شریعته. 

ولا بس ان یدخله قبرہ من الرجال شفعء أو وتر؛ لن النبی صلی اللہ عليه وسلم: 
وادخله قبرہ علی والعباس والفضل بن العباس وصہیبع! 

قوله: (وَْوَجُهُ إلَی ا بذللكک: وأمر رسول الله صلی اللہ عليه وسلم حین مات 
رجل من بنی عبد المطلبء فقال: یا علی استقبل یه القبلة استقبالاً وقولوا جمیعا: باسم 
الله وعلی ملة رسول اللہ وضعوہ ط نب ولا تکبوہ لوجہہ ولا تلقوہ لظہرہم'“. 

قولہ: (وکحل الْعَقَذْ عَنْهُم؛ لأنہا إما فعلت لعلا نننشر الأکفان وقد أمن من ذلك 
ون دفنت 0۸+000 

قولہ: (ویسرّی الْلبنَ عَلیْم؛ لان تی عليه السلام: ورجعل طلیدہ اللبن 6 ۳ 

وفي الفستاوی: وضع عليه حزمة من قصب,ء والقصب لی معنی اللبن ٹي قریه من 
ابلای 


ھ آخر جہ الطبر اہی یی الٰمعجم الکبیر (395/11): حذ تنا ابو الفضل بن شاروںن صاحب ای نور 
حدلنا متصور بن أبی مزاحم حدلنا اہو شیبة عن ا حکم عم عن مقسم عن این عباس رضی اللہ عنہما 
قال: لما قتل حمزة بن عبد المطلب کانت عليه سرة فکان علی هو الذي اُدحله قبرہ فکان ڑڈا 
غطی ہا رأسە بدت قدماہ وإذا غطی قدمیه حرج راُسه فسال عن ذلكِ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم فامرہ أن بغطی رأسە وأن یأخذ له شجرا من ھذا العلجان فیجعله علی رجلیہ. 

(2) اخ جہ الشسرمذي سنہ في کتاب اطدائر عن رسول اللہ (باب: ما یقول إٍذا أُدخل المیت القبر) بلفظ: 
وان السعبی صلسلی اللہ عليه وسلم کات إذا أدحل المیت القبرء وقال ابو حالد: مرة إذا وضع المیٹت ٹي 
خسدہ قال مرق: بسم اللہ وباللہ وعلی ملة رسول اللہ. وقال مرۃ: بسم اللہ وباللہ وعلی سنة رسول اللہ 
تر سو رت حرج ابن ماجہ لی سننه ٹي کتاب ما جاء لی اجُنائرز (باب: ما جاء ی یدخال 
السسیت القسبر بلفظ: وعن ابن عمر قال: کان النبي صلی اللہ عليه وسلم إذا اُدخل المیت القبرء قال: 
ہے شر اشنا حالد مرة: اذا وضع المیت ہي لحدہ فقال: بسم اللہ وعلی سنة 
رسول اللہ وقال ہشام ٹي حدیثہ: بسم !لم وفي سبیل اللہ وعلی ملة رسول اللہي. 

(3) خرجه عبد ا رزاق ىىي مسندہ (74"ُ"*' بلشظ: ورو جعل علی ‏ حدہ اللیںچ: قال این عبد ابر ىيی 
الاستذکار (54/3) بي کتاب ا لنائز (باب: ما جاء ٹي دفن المیت): وذکر عبد الرزاق عن بن 
عبینڈ عن جعفر بن حمددہ عن أبیہ قال لحد له صلی اللہ عليه وسلم وجعل علی دہ اللبن. 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲١/۸6٥131|اک/)02053۱1]133‎ 011 


وہ . ےہ ط٭106ط. قطدو یں ج 2د// : ٢ط‏ 

27/2 کتاب الصلاۃ 

قوله: (وَيْكرَه الإَجْرُ وَالْحَشَب)؛ لأنہما لأحکام البنای وھو لا یلیق ہالمیت؛ لأن 
القبر موضع البلای فعلی ھذا تکرہ الأحجار, 

وقیل: إسا یکرہ الآجر؛ لأنہ مستہ النارء فلا یتفاءعل بہ, فعلی مذا لا یکرہ ا حجر 
والنشب. 

وقال ہي النہایة: ھذا التعلیل لیس بصحیح فان مساس النار في الآجر لا یصلح علة 
للکرامة فان السنة أن یغسل المیت بالماء ا مار وقد مستہ انار 

قال السرمحسی: والأوجە ہی التعلیل: ان یقال؛ لأن فیه اُحکام البناء؛ لأنہ جمع بین 
الآجر والخشب وا“ خشب لا یوجد فيیه أثر النار۔ 

وقسال مشایخ بخساری: لا یکرہ الآجر ہي بلادنا لمساس ا لحاجة إلیہ لضعف 
الأراضسیء حتی قال محمد بن الفضل: لو اتخذوا تابوتاً من حدید لم آر بہ باساً غي هذہ 
الدیار۔ لکن یتبغی أن یوضع مما یلی المیت اللبن. 

وقسال التمرتاشی: انا یکرہ الآجر زذا کان عما یلی المیت. أما إذا کان من فوق 
اللبن لا بکرہ؛ لأنه یکون عصمة من السبع وصیائة عن النبش, 

قا ەل ٹيی الفتاوی: علی قول محمد بن الفضل؛ إذا اتخذوا التابوت من ا حدید ینبغی 
ان یفرش فيه التراب. 

قسولہ: (وَلاً اس بِالْقصّب) یعتي غیر المنسوج. أما المنسوج فیکرہ عند بعضہم 
(امسو چ مر مرک 

قولہ: 4٦‏ ال الاب عَلَیْم ولا بس بأن یہیلوۂ بیدیہم وبالمساحی وبکل ما 
اُمکن. یقال: ھت ال تراب إذا صیبتہ وأرسلتہ وكکذلك یقال: دا التراب ضا زہایے 
لا ان ا لحشسی لا یکون إلا مع دفع التراب؛ واغیل الارسال من غیر دفع. ویقال: ھلت 
الدقیق ٹي اج حراب ڈا صببله من غیر کیل. 

ویستحب لمن شہد دفن میت ان بحثو في قبرہ لاٹ حثیات من التراب بیدیہ 
جمیعا ویکون من قبل راس المیتء ویقول مي الحثیة الأولی: ط(٭ یا خَلَعَنَكُمپ'“ وني 
لشائیة: زونہ لب دُكُم پ(ء وفی الالدة: طؤ یپا غَرِجْکُم تَارۃً ۳(4 ْ 

وقیل: یقول لي الأولی: و(اللہم جاف الأرض عن جتبيەھ وف الثائیة: ر(اللہم افتح ‪ 
اُبواب السماء لروحہء وی الثالئة: واللہم زوجہ من ا حور العیني) وإن کانت امرأة تقال 


)حور طہ 45ف (2ع -سورۃ طہ: 55. -(2,) سورۃ طہ: 55. 
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وہ . ۓاہ ط1ط . 23[77 01۱:3 3// : عہ طط 
کتاب الصلاۃ 
ہی الثالشة: واللہم أدخلہا الحنة برحمتكي. 

قولہ: (وَیْسَتُمْ الْقبْرْ ولا ُسَطم أي ولا یربع لما روي عن زبراھیم النخعي قال: 
ُحبرني من شاھد قبر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وصاحیيه وھي مسنمة علیہاء فلق 
من مدر ویکرہ تطیین القبور وتجصیصہا والبناء علیہا والکتب علیہاء لقوله عليه السلام: 
ولا تجصصوا القبور ولا تبنوا علیہاء ولا تقعدوا علیہاء ولا تکتبوا علیہام!''. 

ولا بای برش الماء علیہا؛ لأنه یفعل تسویة التراب, 

وعن أبي یوسف: أنە کرہ الرش أیضا؛ لأنه ہجري بحری التطیینء ولا بس بالدفن 
باللیلِ ولکنە بالنہار اُمکن؛ إڈن النبي عليه السلام: ودفن لیلة الأأربعاءع وكکذلك عثمان 
رضی اللہ عنه دفن لیلاء ودفنت عائشة وفاطمة رضي الله عنہما یلاڈ والأفضل الدفن في 
المقبرة التی فیہا قبور الصا حین. ۱ 

ویسستحب پذا دفلسن المیت ان یجلسوا ساعة عند القبر بعد الفراغ بقّدر ما پنحر 
جزورں ویقسم غحمہا یتلون القرآنء ویدعون للمیت. 

قال ٹي سنن أبي داود: ررکاٹ النبي عليه السلام إٰذا فرغ من دفن المیت وقف علی 
قیرہ وقال استغفروا لأحیکم واسالوا اللہ لە التثبیٹت: فانہ ؛لآن یسال( ٦“‏ وکان ابن عمر 
بستحب ان یقرأ علی القبر بعد الدغن ول سورۃ البقرة وخاشتہا. 

وروي ان عمرو بن العاص رضيی اللہ عنه قال: وھو ٹي سیاق الموت إڈا آُنا متء 
فسلا تصحبنی نائحة ولا نار فإذا دفندموئي فشنوا علي التراب شتّاء ٹم أقیموا حول قبري 
قدر ما ینحر جزور ویقسم ‏ حمہاء حتی آستأانس بکم, وأنظر ماذا أراجع رسل ربي. 

قوله: ر(فشنوا علی التراب) بالشین المعجمق أي صبوہ قلیلاً قللاً. 

ویستحب التعزیة لقوله عليه السلام: ومن عزی مصاباء فله مثل أجرہ ومن عزی 
ٹکلی کسی برداً من ان ومن عزی مصاباً کساہ اللہ من حلل الکرامة یوم القیامۃم(“. 

ووقتہا: من حین یموت إلی ثلالة ایا وتکرہ بعد ذلك؛ لأنہا تجدد الحزن: إلا ان 


(لخ) لم اجدہ می کتعب الحدیث: ولکن ورد غي بدائع الصدائع (61/2): عن جابر بن عبد اللہ عن الني 
صلی اللہ عليه و سلم أنه قال: لا تحصصوا القیوں ولا تبنوا علیہاء ولا تقعدواء ولا تکتبوا علیہا. 

(2 آحسرجہ ابسو داود ہي سسئہ ٹي کستاب الحناٹسز (باب: الاستغفار عند القبر للمیت ي وقت 
الانصراف). 

(3ق) أخرجہ الترمذي غي سندہ في کتاب ال نائز عن رسول اللہ (باب: ما جاء ٹي أجر من عزی مصابً) 
وأآخسرجہ ابن ماجہ ٹي سننہ ٹي کتاب ما جاء ٹي النائز (باب: ما جاء ٹي ثواب من عزی مصابا) 
بلفظ: ومن عزی مصاباً فله مثل أجرہ). 
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یکون المعزی: و المعزي غائباء فلا بس ہہا. 

وھسی بعد الدفن أفضل منہا قبلہ؛ لأن اُھل المیت مشغولون قیل الدفن بتجہیز 
المیت؛ ولان وحشتہم بعد الدفن لفراقه اکٹر. وھذا إذا لم یر منه جزع شدید فان رأوا 
ذلكٰ قدمت التعزیة لشسکینہم. 

ولفظ التعریة: (عظم اللہ أجرك واأحسن عزاعك وغفر لمیتكء وا حمك صبرا 
واحسزل لناء ولك بالصبر اجرآم'ء واحسن من ذلك: وتعزیة رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم لاحدی بناته کان قد مات فا ولدہ فقال: إن لل ما اخذء ولە ما اأعطی؛ وکل شیء 
07 ار یے' 

ومعنی قوله: وژن للہ ما اخذم: اي العالم کله ملك اللہ فلم یاحذ ما هو لکمہ بل 
اُخل ملک وھو عندکم عاریة, 

ومعنی قوله: ووله ما اعطیع: أي ما وهبه لکم لیس هو خارج عن ملک بل هو 


لہ, 

وقولە: (وکصل شوء عندہ بأاجل مسمی): أي من قد قبضہ فقد انقضی اجله 
المسمی؛ فلا تجزعواء واصبرواء واحتسبوا. 

قولہ: رون اسْمہّل بعد اوِلاذَة سُمّيٌ وَغْسل وَصُلّي عَلَیْ قال في النہایة: استہل 
بفتح التاء علی بناء الفاعل؛ لن المراد به رفع الصوت. 

واستستہلال الُصبی: ان یرفع صوته بالبہکاء عند ولادتہ او یوجد منه ما یدل علی 
الخسیاةۃ من شحریيك عضوء أُو صراخء و عطاس, آو تثاؤبء او غیر ذلك مما یدل علی 
حیاة مستقرة. ولا عبرۃ بالانتفاض وبسط الید وقبضہا؛ لأن عذہ الاُٗشیاء حرکة المذبوح 
ولا عبرۃ بہاء حتی لو ذیح رجل فمات ابو وھو یتحرك لم یرلہ المذبوح؛ لأن لە ٹي ھذہ 
ا حالٰسة حکمے المیت. وتشترط ا حیاۃ عند شام الانفصالء حتی لو خرج راس ٹم صاح 
وخرج دب ہق بیع 

وقال أبو القاسم الصفار: إشا یکو الاستہلال إذا صاح بعد خروج اُکٹرہ. 


1( قال الإامام الووريی لی الأذکار زس 90): وم أ لد الع فلا حجر ےب فبأي لفظ ٍ 
حصلت, واستحب اُصحاہٰنا ان بقول سي تعزیة المسلم بالمسلم: اُعَظمُ الله آجرٹ وأحسن 
عَرامكَ وغقر لميْتك. وی اِلمسلٔم بالکافر: اُعظم اللہ رك واحسن عزاءك ۰ وی !لکافر 
بالمسلم: اسیو الله عرفك وغفر لمیّنك, وفي الکافر بالکافر: اُخلف الله عليك. 

(2) أآخرجہ البخاري ٹيی صحیحہ ٹي کتاب ا لنائرء وائنسائی فيی سنله ي کتاب ابنائر 


3 
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کتاب الصلاۃ 2735 
فسولہ: (وإِن لم َسْمَہل اذرج في خرقة وم بُصَل عَليْه وی الغْسل روایتان: 
الصحیح: نہ لا یغسل. 


وقال الطحاوي: یغسل. 

وفي افدایة: یغسل ي غیر الظاھر من الروایق وھو المختار, 

ولو شہدت القابلة باستہلالہ قبلت في حق الصلاه عليیه وکذا ایام, 

واماٹی حق المیراث فلا یقبل قول الأم بالاجما ع؛ لہا متہمة. 

واہسا القابلےء فلا تقبل ایضاً في حق المیراٹ عند أبي حنیفة وعندھما: تقبل إذا 
کانت عدلق کذا ہي الخجنديء واللہ اأعلم, 


باب الشھید 

سی شہیدأ؛ لن الملائکة یشہدون موت. 

وقیل؟؛ لأنه مشہود لہ پا حنة. 

وقیل؛ لأنه حی عند اللہ حاضرء ومناسیته لما قبلہ؛ لأنہ میت باجله. 

قسولہ رسے الله: (الشہید من قَمَلَهُ المٹرکرث سواء کان مباشرف أو سےا 
بحدید أُو غیرہ. ٴ 

وی معسنی الأمشرکین: قطاع الطریق والبغاۃء وکذا إذا أوطاتہ دواب العدو وشم 
راکبوھاء آأو سائقوھا او قائدوھا۔ وأما اذا نفر فرس المسلم من دواب العدو من غیر 
تسنغیر ہنہم؛ او مسن رایات العدو أُو من سوادھم حتی ألقی راکبە فمات لا یکون 
شسہیدا وکذا المسلمون إذا انہزموا فألقوا أنفسہم ي ا حخندقء او من السور فماتوا لم 
یکونوا شہدای إلا ان یکون العدو ھم الذین ألقوھم بالطعن آو الدفع؛ أُو الکر علیہم. 

قسولہ: (أزْ وُجه في المَعْرَكَة وَبه أَثرْ المعرکة: موضع القتالء والاثر: ا حراحةق 
وخروج الدم من موضع غیر معتاد کالعین والأذنء وزتن رج من أفہ و دہرہ آأو ذکرہ 
غسل؛ لأنه قد یرعف ویبول دماء وإن خرج من فمه إن کان من جہة رأسه غسلء وإن 
کسان مسن جپة اہ حوف لم یغسل. ویعرف ذلك بلون الدمء فالنازل من الراُس صافء 
والمرتقی من ا حوف علقء ولو انفادت دابة المشرك ولیس علیہا أحد ولا نما سائق ولا 
قائسد فارطے]أت مسلماً في القتالء فقتلته غسل عند گی حنیفة وحمد؛ لن قتله غبر 
مضصاف إلی العسدوء بسل بمجرد فعل العجماء وفعلہا غیر موصوف بالظلم وعند أِي 
یوسف: لا یفسل؛ لأنہ صار فتیلاً ٹي قتال مل ا خرب, 

قسولہ: راو فََلهُ المْلمُو ظْلْم قید ب..۔والظلمء احترازاً عن الرجم في الزنا 
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والقصاص واغدم والغرق وافتراس السبع والتردي من ا حبل وأشباہ ذلك. 

قسولہ: (وَلمْ يُجبا بقثله دیق یعنی مبتداة؛ ملا یلرم عليه ما إذا قتل الأب ولدہ 
فانسه تجب الدیقف - شہید؛ لأنہا لیست مبتداق بل الواجب اولٔ القصاص. مم سقط 
بالشسبہة ووجسبت الدیة بعد ذلكء وتحرز أیضاً مما إذا قتل ظلماً ووجبت بقتله الدیة 
کالمقعول خطأاء او قتل ولم یعلم قالله نی ا حلة فإنه لیس بشہیدء فان قتله المسلمون ہما 
لا یقستل غالےأء فلسیس بشہید بالإاجماعہ وإن قتلوہ بالمتقل فکذا ہو عند أبي حنیفۃ 
وعندھما: هو شہید, 

قوله: رفَيْكَفَنْ) اي یلف ٹي ثیایہ. 

قولہ: (وَيْصَسلی َلَيْه ولا کل وقال الشافعی: لا یصلی عليه؛ لژُن اللہ تعالی 
وصف الشےہداء بّأنہم أحسیاء والصلاق إشا ھی علی الموتی؛ ولآأن ووالسیف محاء 
للذنوبي( ء فاغنی عن الشفاعة لە؛ والصلاۃ ھی شفاعة, 

ولنا: ما روي أن النبي عليه السلام صلی علی شہداء اأحدء وقال صلی اللہ عليه 
وسلم: وصلوا علی من قال: لا لہ الا الشم('“؛ ولُن الصلاة علی المیت لاظہار کرامتہ 
والشہید آولی بہاء والطاھر عن الذنوب لا یستغنيی عن الدعاء کالنبی والصبی. وأما قولە: 
(إن الشہید حیع: قلدا: ہو حی في اُحکام الآخرةء کما قال اللہ تعالی: ط بَلٌ أاُحَبا؟ ند 


“8َ 
.  مھبز‎ 


وأما ٹي اُحکام اللدنیاء فہو عیتٹ؛ جر 0 پور تب مالّهة وتزرج أمر أتہ, 

قسولہ: (وَإِذًا امَثْہَد الْخْْبْ غَسّل عند أبي حَنيفة) ویعلم کونە جنباً بقوله قبل 
الال أو بقول أمر اه٤‏ لأن اللٰشہادة خرغفت مانعة لا رافعق فلا ترفع ا حنابة, اَل تری أنہ 
لو کان ي ثوب الشہید نجاسة غیر الدم تغفسل تلك النجاسق ولا یفسل الدم لما ذکرنا, 
ومعناہ: انا منعت دمه من کونە نجس ولم ترفع النجاسق التی ھی غیر الدم, 

قسولہ: (وکسذا الصسہي) یعستي إا استشسہد الصبي غسل عندہ أیضاء وکذا 
اٹمسنون؛ لأن والسسیف محساء للذنوبم(' ولیس علیہما ذنوبء فکان القتل فیہما 


() آخرجہ اُحمد بن حنبلى ٹيی مسندہ (16995) بلفظ: روز السیف عاء اخخطایاعء وأاحرجہ الدارمی 
اي سننہ خي کتاب اخہا۵ (بائب: ٹي صفة القتلی ٹي سبیل اللہ) بلفظ: و(ڑت السیف سمخاء للخطایاع. 

(2) آخرجہ افیٹمی في بحمع الزوائد ٹي کتاب الصلاۃ (باب: الصلاۃ خلف کل إمامم). 

(3) سورۃ آل عمران:169. 

(4) سبق تخریجه. 
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کالموت حتف أُنفہما۔. 

قسولہ: ر(وقفال ہُو يُوسٔفَ وَمُحَمَد: لا يْفَسّلان)؛ لأن ما وجب بالحنابة سقط 
ہالموت؛ أٌي ان السبب الموجب للوضوء والغسل الصلاق وق سقطت بالموت؛ فسقط 
وجحسوب لْغضسلسل لسقوط الموجبء وھو الصلاق والغسل الٹانی الٰذي للموت سقط 
بالشےہادة؛ ولأن الامتشہہاد أقیم مقام الغسل کالذکاۃ ي الشاة أقیمت مقام الدباغ پي 
طہسارۃ ا لد وکذا الصبي واٹحٹون لا یفسلان عندعما أبضا؛ لأن الشہید إشا لا یغسل 
لاہقاء اثر الظلمء والظلم ٹي حقہما اشد 

قولہ: ول يُغْسَلُ عَن الشہید فَمُث لقولہ عليه السلام ٹي شہداء أحد: وزملوهم 
بدمائہم وکلومہمم'ء ودم الشہید طاھر في حق نفسه نجس في حق غیرہء حتی أُنە إذا 
صلی حاملا الشہید تجوز صلاتہ وإن وقع دمه ٹي ٹوب ]نسان لا تجوز الصلاة فیە. 

قسولہ: (وَلا لْسرٌغ عَنهُ اب وَْتْرَغ عَنه الْفْروْ وَالْخْفٌ وَالْحَثو وَالسْلامم 
الفرو: المصنوع من جلود الفرای وا حشو: الٹوب ا حشو قطاً؛ لأنە اما لیس مذہ الاٗشیاء 
لدفع بس العدو سو ےو سے 

و (وَمَنٍ اٹ غُسّلَ) ارٹٹ علی ما لم یسم فاعله اي حمل من المعرکة رثیٹاء 
ای جریحا وبە رمقء والرث الشيء الخلقء وھذا صار خلقاً فی حکم الشہادة لئیل مرافق 
ا حیاۃ؛ لأن بذلك یخف اثر الظلم وتحقیق ہذا أن اللہ تعالی قال: ط ٭ إِنَ الله آمْتریٰ 
یں اَلَمُويیسںَ أهُسَهُد وَأَمُوَهُم بے لَهُد الج ۰۳4 

وقد تقرر في الشرع: أن الدائن إذا ملك العبد المدیون سقط عنه الدین؛ لن المولی 


(ق قسسال آبسن حجر في الدرایة (243-242/[1): حدیث: قال ٹي شہداء أحد: ووزملوھم بکلومہم 
ودمائہم ولانفسللوھمہئم اآجہدہ ہسذا اللفظ وھو عند الٰشافعی وأحمل حددلّا سفیان عن 
الزھري عن عبد اللہ ابن لعلبة: أن ابی صلی اللہ عليه وسلم شرف علی قتلی اأحلب فقال: جزتی 
شسہید علی ھؤلای زملوھم بکلومہم ودمائہي) وأخرجہ النسائي. وني البخاري والأربعة من 
حدیث جابر؛ 0 ری رنول انتا 
آگئ. اج ذا للثرآن فإذا اُشیر اأحدھماء قدمه ٹي اللحد فقال: أُنا شہید علی ھؤلاء یوم القیامذ 
وأمر بدفہدم ٹي دمائہم ولم 7 ولم یصل علیہم. 
وئي الّباب عن ؛ین عباس: مر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بقتلی اأحد ؟ن یع+سزع عنہم ا حدید 
وا حلود. ون یدفنوا بدمالہم وثیاہم۔ ولأي داود عن جابر: رمی رجل بسہم ي صدرہ فماتء 
فادرچ ہي ثیابہ کما ہو ونحن مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم. 

(2) سورۃ ا توبق: 111 
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لا بشبت لە علی عبدہ دیں وھنا قد سلم نفضے المییعة إِليهەء وعلیہا دیون بمعئی الذنوب 
فتسقط وھذا معنی قوله عليه السلام: والسیف ماء للذنوبم'“. ئم البیع انا یصح من 
العافسل الممیسزء وہٰذا یغسل الصبي وائحنون؛ لأنہ لا بصح بیعہماء وکنذا وٰذا ارئٹ؛ لأن 
الارلٹاٹ بمزلة امتناع البائع عن تسلیم المبیع, 

قسولہ: روَالارٴنفاٹ أَن یَأكُلَ ا يَشرٗبَ أَوْيَداوٌی)؛ لأنہ نال بعض مرافق ایا 
و شسسہلاأء آحد ماتو! عطاشاً والکاس تداأر علیہم خوفاً من نقصان الٰشہادق بروی آہم 
طلبوا ما فکان الساقي یطوف علیہمء وکان إذا عرض الماء علی إنسان منہم أشار إلی 
صساحبه؛ حتی ماتوا کلہم عطاشی: فإن أوصی ِن کان بأمور الآخرة لم یکن مرئٹاً عند 
حمد وھو الأصح)؛ لأنه من احکام الإأموات. 

وعسند أي یوسصف: یکون مراا؛ لأنه ارتفاق فان کان بأمور الدٹیاء فہو مرتث 
اجماعا, 

وجه قول حمد: ما رويی: ان سعد بن الربیع أصیب یوم اأُحد فلما فرغ من القتال 
مال عنہ لثبي صلی اللہ عليه وسلمە فقال من یائینی بخبر سعد بن الربیعہ فقال رجا : ان 
یا رسول اللہ ثم جعل یسل عنه فوجدہ في بعض الشعابء وبە رمقء فقال لە زن رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم یقرئك السلامء ففتح عینيه ثم قال أقرئ رسول اللہ می السلام 
وأاخحبرہ ان يی کسذا وکذا طعنة کلہا أصابت مقائلیء وأقریئ المہاجرین والأنصار منی 
السسلام وقل مم: إن بي جراحات کلہا أصابت مقاتلیء فلا عذر لکم عند اللہ إن قتل 
رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وفیکم عین تطرف ٹم مات؛ فکان من جملة الشہدای 
02.0 

۰ : راز يَْقَی خََا خَتی يَمْضيٗ عَلَيه وَقْتُ صا وَهُو يَعْقل)؛ لأن تلك الصلاۃ 

تصیر دیتاً تی ڈمتف وفلألك من ؟حکام الأحیاء, 

وعن ہي یوسف: نہ شرط ان بیقی ثلئي نہار۔ 

قال ٹي المنظومة في مقالات أی یو سف؛: 

ویغسل المقتول اِن اُوصی بشيء او انقضی ای نہار وھو حي 
وما قام الیوم شرطاً یسا بسني وعن محمد یو سا ولیلستےة 

وٹی نسوادر بشسر عن أي یوسف: إذا مکٹ ي المعرکة اکٹر من یوم ولیلة حا 

والقسوم ٹي القتالء وهو بعقلء أو لا یعقلء فہو شہیدہ والارنٹاٹ لا یعتبر إلا بعد تصرم 


(1) سبق شنٹریجہ. 
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ہہ .ات ط5 10ط . ‌طددردصں جج// : ٭م۔ط 
کتاب الصلاۃ 29 


القتقال, 

قسولہ: زار بقل من الْمَفْرَكَة وَهُوَيَعْقَل)؛ لأنہ نال یہ بعض مرافق الیاۃء إلا اذا 
حمل من مصرعہ کي لا تطأہ ا حیول؛ لأنه ما نال شیئاً من الراحة. 

وھذہ الأحکام کلہا في الشہید الکاملء وھو الذي لا یغسلء وڑلا فالمرنٹ شہید 
سی سور ہس تی ھی جیا 

قوله: رََ قَىلَ في حَة از قصاصِ غسْل رَصلي عليّعٍِ لأنه لم یقعل ظلماًہ 

قوله: (وَمَنْ فُعلْ من الْقَاة ار فطاع الطریق لمْ يصَّل عَلَیْه ولم یغسل عقوبة لە. 
بروی ذلك عن أبي یوسف وعن محمد: یغسل ولا یصلی عليه. 

واہ.ا إذا اُخےذ الباغی وسر یغسل ویصلی عليه وإعا لم یصل عليه إذا قتل ىي 
المعر كة ومن قتل نفسه خطاً بأن راد ضرب العدوء فاأصاب نفسه یغسل ویصلی عليه. 
وأما اذا قتل نفسه عمدا۔. 

قال بعضہہ: لا یصلی عليه. 

وقال اللوانی: الأصح عندي: أنە یصلی عليه. 

وقسال الاہ۔ٛام ابو علی السعدي: الأصح أنه لا یصلی عليه؛ لأنه باغ علی نفسه 
والباغی لا یصلی عليه. 

وٹی فستاوی قاضلیخان: یغسل ویصلی عليه عندھما؛ لأنە من أُھل الکبائر؛ ولم 
یحارب المسلمین, 

وعن اي یوسف: لا یصلی عليه لما روي: ووأن رجلاً نحر نفسەء فلم یصل عليه 
النبي صلی اللہ عليه وسلمم''' وھو محمول عند أبي حنیفة علی أنە أمر غیرہ بالصلاة عليہ. 

وأما من قثله السبع؛ او مات تحت مدمء فإنه یفسل: وہصلی عليه واللہ اأعلم. 

باب الصلاۃ بے الکعبہ 
ھذا من باب (إضافة الٰشیء إِلی ظرفه. 
ووجه المناسبة: ان قتل الشہید ؟مان لە من العذابء وکنا الکعبة أمان لە ایضا 


(1) أسرجہ أحسسد بن حنبل في مسندہ (19977) بلفظہ: : وعن جابر بن سرة ان رجلا نحر نفسه 
بسٹسغصں فذکسر ذلك للنبي صلی اللہ عليه وسلم ققال: إڈن ‏ ا اصلي عليەى وی )(۵27005 
بلفضے؛ وعسن جابسر بن سمرة ان رجلا نحر نفسه بمشقص فلم یصل عليه النبي صلی اللہ عليه 
وسلمی 
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وہہ حہ ط5 1061ط. قتطددردصں ج// : طط 
لام 2 کتاب الصلاۃ 


لقوله تعالی: طط وَمَن دَخَلدر کان >ایئٹا 4(“ 

قولہ رحمہ الل: (الصَةٌ فِي الْكَغبَة جَائزَةً فَرْضہَا وَفلَام وقال مالك: یجوز فیہا 
السنفلء ولا ہجسوز فیہا الفرض؛ وسمیت الکعیة بہا لآرتفاعہا ولیوتچاء وملہ الکعب ي 
الرجلء وکعوب الرمي وجاریة کاعب. 

قسولہ: الَإن صَلّی اَم بِجَمَاعة فَجَعَل بَفضہُمْ ظہْرہإِلی طبر الإمام جازإِلی 
آخرم) ھذا ععلی أُربعة أوجە: 

1[- إن جعل وجہہ إلی ظہر الامام جاز, 

2- وإتن جعل ظہرہ إِلی ظہرہ جاز أیضا, 

3- وإن جعل وجمه إلی وجہہ جاز أیضاً إلا أنه یکرہ إذا لم یکن بینہما سترة. 

4- وإن جعل ظہرہ إلی وجہ الامام لم یجز لتقدمه علی زمامة. 

قسرلہ: روإذا 07 الامَامْ في الْمَسْجد الحَرَام ت_حَلَقَ النَاس حول الْکَعبَة "- 
آخرہ) ون کان تحلق بالواو فہو من صورۃ المسأل وجواہا فمن کان وإن کان بدون 
ارس ئے جواب إذاء ویکوٹ عذا بیاناً للجوازں ویکون قوله وفمن کانع للامتعاف. 

قسال ٹي البدائع: إذا صلی ٹي جوف الکعبة وتوجہ إلی ناحیة منہا لیس لہ التوجه 
لی ناحیة ری حئی یسلم. 

قولہ: (فْمَن کان منہم قرب لی الْكَعبَة مِن الامام جازت صَلاْه ٰذا لم کن - 
جانب الامام)؛ لأن التقدم والداخرء لا یظہر عند اتحاد ا حانب, 

قولہ: روَمَنْ صلی عَلَی طبر الكَغبَة ارت صَلانئ إلا نہ یکرہ لما فیه من ترک 
التعظیم. وقد ورد النہی حرف وھو ما روي عن أَبي عریرۃ رضي اللہ عنه أن النبی صلی اللہ 
عليه وسلم: وزلٰہی عن الصلاۃ ٹيی سبعة مواضح: 

ا اجزرۃ. 

,"۰ئ0 

3- والمقبرة, 

4- والحمام. 

5- وقوارع الطریق. 

6- ومعاطن الڑبل. 


(ڑ) سورۃة آل عمران؛ 97 
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وہہ . ے ‏ ط10605ط . ذط3ددں ج٥‏ // : ٭ ٌ ٤ط‏ 
کتاب اٹصلاۃ 251 
1 وفوق ظہر بیت اللڈم(۰, وزاد ٹی خزانة ای اللیث وبطن الوادي؛ والاصطبل 
والأطاحونفق وکل ذلك تجوز الصلاۃ فيه, 
وتکرہ ہي المقہرة والمقیرة بضم الباء وفتحہاء وکذلك المزبلة والمزبلة موضع طرح 
اسر جین؛ والزبل والڈرواٹ. واللہ أُعلم, 


(1) اخ ججہ الشسرمذي في سنده ٹي کتاب الْصلاہ (ہاب: ما جاء في کراھیة ما یصلی (ليه وفیھ) بلفظ؛ 
ون رسسسول اللہ صلی اللہ علسيه وسسلم تَہی ان یصلی ہي سبعة مواطن: ٹي المزبلةء وائحزر 
والمفسبرقء وقارعسة الطریق؛ وفي الحمامء وئي معاطن الابلء وفوق ظہر بیت اللہیء وأخرجه ابن 
ماجہ اي سنله می کتاب المساجد وا حماعات (ہاب: المواضع التی تثکرہ فیپا الصلاق) بلفظ: ووانًہی 
رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان یصلی في سبع مواطن: مي المزبلة وا حزرةء والمقبرةء وقارعة 
الطریقء وا حمامء ومعاطن الابل وفوق الکعبةم. 
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رہہ . نے ە ط۹ 160ط. ١‏ قط3 درد ۰ں ج263د// : مع اط 


کاب اٹرکاۂ 
المشروعات حمس: 
إ] - اعتمادات. 
2- وعبادات, 
3- ومعاملات:. 
.- و عو بات 
5 وکفارات. 
فالاعتقادات حمی: 
[ - الایمان باللہ, 
2 وملائکته. 
3 وکتبه. 
4- ورسله., 
- والیوم الآخر, 
والعبادات حسی: 
الصلاة. 
۔ والصوعم. 
3- والزکاۃ, 
پ4 واخج, 
5 والحہاد, 
والمعاملات خمس: 
- المعاوضات. 
2- والمناکحات. 
3 والمخاصمات. 
4 والأمانات. 
5- والشرکات. 
والعقوبات حمس: 
ؤ-- مزاجر مزجرۃة قتل النفس کالقصاص. 
2- ومزجرۃة اُخذ المال کالقطع مي السرقة, 
3- ومزجرة ھتك السٹر کال لد والرجم., 
4- ومزجرۃ لم العرض کحد القذف. 
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ہہ ہەط5ہە1ط . 7ط 3دہ0 ۵3//  :‏ عمہعط 
کتاب ال زسکاۃ 2835 

5 ومزجرۃ خلع البیضة کالقتل علی ائردة. 

والکفارات حمسی: 

إ- کفارۃ القتل. 

2- وکفارۂ الظہار, 

3- وکفارۂ الافطار۔ 

4- وکفارۃ الیمین, 

5 وکفارۃ جنایات ا لحج, 

وترجع العبادات الخمس إلی تُلالٰة أنواع: 

[- بدنی محض: کالصلاة والصوم واج مہاد. 

2- ومالی محض: کالرکاۃ., 

3- ومرکب منہما: کال حج. فکان ینبغي ان ت۰ الصوم قبل الزکاق الا أنه اتبم 
القرآنء قال اللہ تعالی: طط وَاَقَیمُوأ اَلصَلُوةَ وَءائوا آلرکوۃ 4 ”'' 

ٹم تفسیر الزکاۃ یرجع لی وصفین حمودین: 

آ- الطہارة. 

2- والنماء, قال اللہ تعالی: ٭إ حُذ مِنْ .وم صَنَقَوتْطورْعُم دتكی ا 4“ وقال 
اللہ تعالی: ط وا 9-1 4 فیجتمع للمزکي الطہارة من دنس 
الذنوب, وا خخلف لي الذنیاء والثواب س الآخرۃھ, 

قوله رحمه الله: زالكَاة وَاجِيَق أي فریضة حکمة ثبنت فرضیتہا: 

[- ہالکتاب. 

2- والسنة المتواترة, 

3 والاجماع المتواتر۔ 

ُما الکتابء فقوله تعالی: ظز وَاثرا لوپ(“ 

واُما السنق فقوله عليه السلام: وبنی الاسلام علی خمس وذکر منہا الزکاۃم(”. 


(ا) سورۃ البقرة: 43. (2) سورة التوبة: 103. 

(3) سورۃ سبأ: 39. (4) سورۃ البقرۂ: 43. 

(کق روی البخاري ٹي کتاب الایمان (باب: قول النبي صلی اللہ عليه وسلم: بىي الاسلام علی ضس)ء 
ومسسسلم پي ٹيی کستاب الایمان (باب: آرکان الاسلام)ء والترمذدي ٹي سنده ي کتاب الایمان عن 
رسول اللہ (باب: ما جاء بنی الاسلام علی ضس))ء وآخرجہ النسائی بي کتاب !لایمان وشرائعہ 
(باب: علی کم بنی الاسلام). 


0011-٥ ۴۱۲ ۱۸۲۲۰ 8ہ0ہا٥ی‎ ۱ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲١/۸6٥131|اک/)02053۱1]133‎ 011 


وہہ . ے ‏ ط10605ط . ذط3ددیں ج// : ٭ مٌ ٤ط‏ 


کر کتاب آٹزکاۃ 


والاجماع منعقد علی فرضیتہا من لد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إلی یومنا 
ھذا۔ 

والرکاۃ في اللغق: ھی النمای وھی سبب للنماء ي المال بالخلف ي الدنیا والشواب 
لي الآخرة, 

وقیل: ھی عبارة عن التطہیر؛ قال اللہ تعالی: ۔ط َذ الم من تڑی چپ ا أي 
تطہر من الذنوب, 

وٹي الشرع: عبارة عن (یتاء مال معلوم ي مقدار مخصوص,؛ وھی عبارة عن فعل 
المزکی دون المال المؤدی عند ا حققین من اھل الأصول؛ لأہا وصفت بالوجوب؛ 
والوجوب إنا هو من صفات الأفعالء لا من صفات الأعیان. 

وعند بعضہم: ھی اسم للمال المؤدیء لقوله تعالی: طإ ؤءَاثوأ الَکوٰۃَ ی (“. 

وھل وجوہا علی الفور ام علی التراحی؟ 

قال في الوجیر: علی الفور عند محمد حتی لا یجوز الدراحی من غیر عذرء فان لم 
یؤد لا تقبل شہادتہ؛ لأنہا حق للفقرای وفي تأخیر الأداء عنہم اضرار علیہم مخلاف 
ا حجء فإنہ عندہ علی التراخی؛ لأنہ حق للہ تعالی. 

وقال أبو یوسف: وجوب الزکاۃ علی التراحی وا حج علی الفور, قال؛ لأن ا حج 
اداؤہ معلوم ٹي وقت معلوم والموت فیما بین الوقتین لا یؤمن سس تب والرکاۃ: 
یقدر علی ادائہا ٹي کل وقت. 

قولہ: (علی غَلَی الْْرٗ ال>لم الْعَاقَلِ الَبَالغ) اعلم ان شرائط الزکاۃ شائیة؛: حمسة ٹي 
المالك وھو: 

1 أن یکون حرا. 

2 بِالغا, 

3- مسلما, 

4- عاقلا 

2- وأن لا یکون لأحد عليه دین. 

وثلالة ٹی المملوك: 

1- وھو أن یکون نصاباً کاملا, 


(لق) سورة الأعلی: 14. 
(2) سورۃ البقرة: 43. 
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وہہ . ےہ ط 16ط . قط3 ددیں ج// : ط٤ط‏ 


سکتاب اٹ زمکاۃ 283 


2- وحولاً کاملا 

3- وکون المال إما سائماء أو للجارة. 

قول: (إذَا مَلَكَ تصابا)؛ لأن الرکاۃۂ وجبت لمواساة الفقرای وما دون النصاب مال 
پ یی سیت ولأن من لم یملك نصابً فقیرء والفقیر حتاج إلی المواساۃ. 

قولہ: (ملکا ام یحدرز عن ملك المکاتب: والمدیونء والمبیع قبل القبض؛ لان 
الملك التام: هو ما اجتمع فيه الملك والید,. وأما زذا وجد الملك دون الید کملك الْمبیع 
قبل القیضء؛ والصداق قبل القبضء او وجد الید دون الملك کملك المکاتب والمدیوت؛ 
لا تجب فيه الزکاۃ, 

قولہ: روَحَالَ عَلَيْه الْحَوْل) لھا شرط ذلك لیٹمکن فیە من التدمیة, وھل تام 
ا حول من شرائط الوجوب, و من شرائط الأّداء؟ 

فعندھما: من شرائط الڈدای وھو الصحیس یؤیدہ جواز تعجحیل اللزگاۃ. 

وعند محمد: من شرائط الٰوجوب, 

قولہ: رولس عَلَی عتبيٌ وَلاَ مُجنّون وَلاَ مُکاتب رَكَاة) فإن قیل: لم ذکر الصبي 
واشنون؛ وقد عرّفا بقول: وعلی البالغ العاقل>؟ 

قلنا: ذکرہ 70 کلپ والالبات کما ي قوله تعائی: فَاَعَکرلوا أَلِيْسَاءَ فی 

ألمحیض وَلا تَقرُومنٌ حَی بَمرنَ 0 

ما لم تجب علی الصبي؛ لأنه غیر مخاطب باداء العبادة,. وهٰذا لا تجب عليه 
البدنیة کالصلاة والصوم والحہاد ولا ما یشوما المال کا حج بخلاف العشرء فانہ مؤنة 
الأرضء وهٰذا تجب ىي رض الوقف؛ وتجب علی المکاتب؛ فوجب علی الصبي؛ لأنہ 
ممن ت٘جب عليه المؤنة کالنفقات وکنا انون لا زکاۃ عليه عندنا إذاٴ وجد منہ ا لحنوت ي 
الْستَة کلہاء فان وجدت مه إفاقة ٹی ؛ می ففيه اختلافضص؟ 

ورالصحیح من ای حنیفة: أنہ یشترط الافائة ٹی ول الْسنة وآخرھا وژن قل. 
ویشترط فی اأوها لانعقاد ا حول وفي آخرھا لیتوجه عليه خطاب الأداء, 

وعن أبيی یوسف: تعتبر الافاقة في اکٹر ا خول؛ لأن للاکٹر حکم الکل. 

وعند حمد: إٰذا وجدت الافاقة ف۳ي جزء من السنة قلء أو کثر وجبت الزکاۃة سواء 
کانت مین أوهاء او وسطہاء او آخرھا کما في الصوع؛ فإنه إذا أفاق ي بعض شہر 


٦‏ رت 
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وہہ . ےہ ,ط1605ط . قط3د یں جد// : ٭ ٤ط‏ 
280 حکتاب الزٌ٠>ککاہ‏ 


رمضان لزمه صوم الشہر کل وإن قلت الافاقة, 

وأما المکاتب: فلا زکاۃ عليه؛ لأنه لیس مالکا من کل وجه وجود المنانیء وھو 
الرق؛ ولأن المال الذي في یدہ دائر بین وبین المولی إن اُدی مال الکتابة سلم له واِن 
عجز سلم لمولای فکما لا یجب علی المولی فيه شی فکذا لا یجب علی المکاتب. 

قوله: روَمَنْ کان غليْه ذَیْنْ بُحبط بمَاله فلا زّكَاة عَلَيْم)؛ لأن ملک یه ناقص 
لاستحقاقه بالدین؛ ولآنہ 23( 800 الأصلیق فاعتبر 200 کالماء الٰمستحق 
بالعطش لأجل نفسہ او لأجل دابته. 

ومعنی قولنا؛ روبحوائجہ الأصلیقع: ان المطالبة بە متوجہة عليهء بحیث لو امتنع من 
الأداء یہان ویحبسء فصار في صرفه إزالٰة آللضرر عن نفسہ فصار کعبد ا خدمة ودار 
السکتی؛ بل اولی فنقص ملك التصاب؛ وانعدم الغنی. 

قال “ي النہایة: کل دین لە مطالب من جہة العبادء فإنە یمنع وجوب الزکاۃ سواء 
کان الدین للعبادء آو للہ تعالی کدین الزکاق فالذي لە مطالب من جہة العباد کالقرض 
وشن المبیع وضمان المتلف وارش المراحة والمہر وسواء کان الدین من النقود آو 
المکیلء أو الموزوتء آو الٹیابء آأو ا لحیوان وسواء وجب بنکاح أو خلع او صلح عن 
دم عمد وھو حالء او مؤجلء والنفقة إذا قضی ہا منعت الزکاۃ وإن لم یقض ہا لا عنع. 
وھذا کكلە إذا کان الدین ٹي ذمته قبل وجوب الزکاۃ, ما إذا لحقه الدین بعد وجوب الزکاۃ 
لم تسقط الزکاۃ؛ لأنہا قد ثبعت غي ذمتہ واستشرت؛ فلا یسقطہا ما سلحقه من الدین بعد 
تبوتا. 

قال الصیرفي رحمه اللہ: وأجمعوا ان الدین لا یمنع وجوب العشر, 

وقولہ: رویحیط بمالەع: الاحاطة لیست بشرطء حتی لو کان لا بحیط بهہ لا تجب 
5 وإضا معناہ یمنعہ أُن پیلغ نصابأً حتی لو کان الدین درھماً واحداً في المائتین منعم 
الوجوب, ولو کان لە ربعون مثقالإأ وعليه أحد وعشرون مثقالاً لا تجب عليه الرکاۃ ان 
لم یکن حیطأء لکن لما لم یبق الباقی نصاباً جعل کأنه معدوم؛ لآ وت ملک یىی 
النصاب ناقص لا یفیدہ ملکه لہ فإن لصاحب الدین ان یأخحذہ من غیر قضای ولا رضا 
وذلك آیة عدم الملك کما مي الودیعة والمغصوب ودین الزکاۃ والعشرء وا حراج یمنع 
الرکاۃ بقدرہ؛ لأن لہ مطالباً من جہة الآدمی وسواء في ذلك زکاة الأٗموال الظاھرۃة 
والباطنة خلافاً لزفر ٹي الباطةء ھو یقول: لیس للامام حق المطالبة ٹي الباطنةہ فہو دین لا 
مطالب لە من ؛لآادمیین؟ 

قلنا: بلی للإمام حق المطالبة إذا علم من اُصحاب الأموال عدم الاخراجء فإنہ 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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وہہ . ےہ ط5 ٭106ط. ذط3د یں ج// : ٭ و ٤ط‏ 


کتاب اٹ زکاۃ 287 
یاخذھا منہم ویسلمہا إلی الفقرای وسواء کانت الزکاۃ عليه في مال قائمء و زکاۃ مال 
قد استہلکھه. 


وعن أي یوسف: أله یفرق بین دین زکاة المال المستہلك وبین العین. وھذا کما 
إذا کان لە ماتا درھم حال علیہا علیہا ا حول فوجبت فیہا حمسة دراھی فلم یخرجہا حجتی 
حال علیہا حول آخر لم یجب للژاني شیع ومنعت الزکاۃ الواجبة للحول الأول. ولو 
کان لما حال ال حول علیہا استہلك المالء وبقیت الرکاۃ فی ذمتد مم إنه استفاد مائتی 
درھم آخری وحال علیہا ا حول تجب الْركَاہ عندہء وعندما: لا تجب. 
والفرق لە ان دین العین استحق بەه جزء من المالء وما في الدمة لیس بمستحق بە 
جزء من قبقی دیناً لا مطالب لە من العباد, وٹی ھذا إشارة لی أنہ لا یطالب بە ؛لإامام 
غندہ 0 ہ/ وعندھما بطالب بے فلا تجب الزرکاۃ؛ لن لہ مطالبا. 
قال ي النہایة: ودین الزکاۃ مائع حال بقاء النصاب؟ لأنە ینتقص به النصاب,ء وکذا 
بعد الاستہلاك خلافاً لزفر فیہماء ولاٌبي یوسف لي الثاني. 
فقوله ختلافاً لزفر فیہما: أي ىي النصاب الذي وجب فيه دین الزکاةء وي النصاب 
الذنيی وجب فيیه دین الاستہلاك فإنه لم یجعل ھذین الدینین مانعین للزکاۃ؛ لأنہ لا 
مطالب ما من جہة العباد فصار کدین النذور والکفاراتء وهما لا یمنعان الأوحوب 
بالاجما ع. 
قولہ: ر(وَإِنْ كَاكَ مَاهُ أُكثْرَ من الین رُکی الْفَاضل اذا مَلّمْ نصَابا لفراغہ عن 
الما وان لحقہ ٹي وسط ال حول دین یستغفرق النصاب ٹم بريء منه قبل مام ا حول: 
فإنه تجب عليه الزکاۃ عند أہي یوسف؛ لانه یجعل الدین بمسزلة نقصان النصاب. 
وقال حمد: لا یجب؛ لأنه پجعل ذلك ہمنززلة الاستحقاق؛ وإن کان الدین لا 
یستغرق النصاب بريء منہ قبل تام الحولء فإنه تجب الزکاة عندھم جمیعا إلا زفر۔ فان 
بپیقول: لاتجب رجل وہب لرجل الف درھم؛ فحال علیہا ا حول عند الموھوب له ئم 
.. رجع فیہا الواهب؛ فلا زکاۃ علی الموھوب لہە؛ لأنه استحق عليه عین النصاب. 
قولہ: روَلیسَ في ڈور السُکتی وٹیاب الَْدن اث الْمَازل وَدَوَابً الرٛگروب 
وَحَبيد الْْحَدَمَة ا وسلاح الاستعمال َكا8)؛ 2 مشغولة ہت ئجە الٴأصلیة؛ لیأنہ لا بد لہ 
من دار یسکنہا وثیاب یابسہاء وکذا کتب العلم إن کان من اھله فإن لم یکن من أُهله 
لا یجوز صرف الزکاة إليه إذا کانت تساوي مائتی درھم وسواء کانت الکتب فقہاء أو 
حدیتاء أو تُحوا. 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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وہہ . ےہ ط1065ط . قط3 درد ں ج۵ // : ٭ ٘ ٤ط‏ 
2808 کتاب ال زکاۃ 


وی احجندي: إِذا کان لہ مصحف قیمتہ مائتا درھمء لا تجوز لە الرکاۃ؛ لأئہ قد 
یجد مصحفاً یقرأً فیه. 

قوله: (وَلا بَھُوژْ أَدَاء الزُکاۃ لا بنیة مُقَارِنَة اأدَاء ا مُقَارنَة لغژل مقدار 
لّوا جب)؛ لأن الزکاۃ عبادق فکان من شرطہا: النیة کالصلاة اص 

والأصلى في النیة الاقترآانء إلا أن الدفع یتفرقء فاکتفی بوجودھا حالة العزل تیسیراً 
کتقدم الئیڈ ٹیي الصوم. 

وقوله: ومقارنة للأداءع: یعنی إلی الفقیر او إِلی الوکیل؛ فإنه إذا وکل غي اداء 
الرکاۃ آجرأنہ النیة عند الدفع إلّی الوکیل؛ فان لم ینو عند التوکیلء ونوی عند دفع الوکیل 
جاز ویجوز للوکیل بأداء الرکاۃ ان یدفع لأُبیه وزوجته إذا کانوا فقراء کذا ہي الابضاح. 

وي الفتاوی: إذا دفعہا إلی ولدہ الصغیر أو الکبیں وھم محتاجون جازہ ولا یجوز 
ان یأخذ لنفسه منہا شیأء فان قال لہ صاحب المال: ضعہا حیث شفت لہ أن باعذ 

فو لٰہ: (وشن تصدق بجمیع ماله لم یتو الرُکاۃ سقط نہ فرضہا یعتی إٰذا 
تصدق بە علی فقیر وکنا إذا نوی تطوعاً وإن نوی عن واجب آخر یقع عما نوی 
ویضمن الرکاۃ, ولو تصدق ببعض النصاب سقط عنه زکاہة المؤدی عند حمد؛ لان 
الواجب شائع ٹي کل النتصاب لما أن وجوب الزکاۃ لشکر نعمة المالء والکل نعمة 
فیجب ہي الکل شائعاء فإذا حرج البعض سقط عنه ما کان فیه اعتباراً للبعض بالکل. 

وعند أي یوسف؛ لا یسقط؛ لان البعض غیر متعین لکوت الباقی لا للواجب. 
وٰذا کان غیر متعین لا تسقط زکاة المؤدی کما لا تسقط زکاۃ الباقی لوجود المزاحمة؛ 
لأن المؤدی حل للواجب, وکنا الباقی أیضاً حل للواجبء ومقدار الواجب في المؤدی؛ 
یجوز ان یقع عن المؤدی؛ فیجوز ان یقع عن الباقیء فلا یقع عن واحد منہما لعدم 
الأولٰویق ووجود المزاسة وعدم قاطع المزاحمة وھو النیة المعینة لذلكء بخلاف ما إڈا 
تصدق بالکلء فإن المزاحمة انعدمت هناك فسقط عنه الوجوب ضرورة لعدم المزاحمة, 

ولو تصدق بخمسة دراہم ینوي ہا الزکاة والتطوع؟ 

قال أبو یوسف: یقع عن الرکاۃ؛ لأن الفرض آقوی من النتقلء فائقی الأضعف_ 
بالأقوی, ۱ 

وقال خحماہ: یشع عن التطو ع؛ أنہ لا یمکن الإایقا ع عنہما تنافیہماء فلغت النیة 
فلا یع عن الرکاۃ. 
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وہ . ےہ ط٭٭106ط. قتطدو ہیں ج د// : ٢ط‏ 
کاب اٹ رز حکاۂ و2 
باب زکاۃ الڑإبل 

الابل: اسم جنس لا واحد لە من لفظه کقوم ونساء وسیت ابلا؛ لأنہا تبول علی 
انخاذھا. وقدم الشیخ زکاة المواشی علی النقدین؛ لن شرعیة الزکاة ولا کانت من 
العرب وھم أصحاب المواشی وقدم الابل علی البقر؛ لأن العرب کثیرۃ الاستعمال للابل 
آکٹر من استعما لی البشر۔ 

قولہ رحمہ الل: زلَیْسَ في أَقَل مِنْ خَمْس دُوْد صَدَقَق ویقال: من ضس ذوہ 
بالإاضافق کما فی قوله تعالی: ظط مَدِعَة رَمط ‏ ' والذود من الابل: من الثلاث لی 
التسمع. 

قولہ: ران کائت خَْساً سَائمَةً وَحَال عَلَیْہَا الحَوْل فَفيہَا شَال السائمة: ھی 
الٹی ترسل للرعی في البراري ولا تعلف 'ي المنسزل وسواء کانت ذکوراً منفردةء أو إناثا 
منفردة؛ أو مختلطة. 

وقوله: وففیہا شاۃع: یتداول الذکر والأنئی؛ لأن اسم الشاة یتناوٰماء والشاة من 
الغٹم ما لهٰا سنف وطعنت ہي الثائیة, 

قال الخجندي: لا یجوز في الزکاة إلا الٹنی من الغٹم فصاعداء وھو ما أتی عليه 
حولء ولا یوخذ المذعء وھو الذي آئی عليه ستة اُشہر. 

وأما ا حذع من الضأنء فلا یجوز مي الزکاۃ ویجوز في الأضحیق وادنی السن التي 
تتعلق ہا الزکاۃ ي الابل بت مخاض عند أي حنیفة وحمد. 

فان قیل: لم وجبت الشاۃ غٹي الابل مع ان الأصل في الرکاۃ ان تجب هي کل نوع 
من جنسهة؟ 

قیل؛ لأن الابل اذا بلغت حمساً کائت مال کثیراء لا یمکن اخلاؤہ عن الوجوبء 
ولا یسکن إیجاب واحدة منہا لما فيه من الاجحافء وفي إیجاب الٰشقص ضرر عیب 
الشركة فلہذا وجبت الٰشام. 

وقیل؛ لأن الشاة کانت تقوم فی ذلك الوقت بخمسة دراھم وبنت المخاض بأربعین 
درھماء فایجاب الشاۃ فی الخمس من الابل کایجاب ا خمسة فی المائتین من الدراھم نم 
الواجب ھنا العینء ولە نقلہا إلی القیمة وقت الأدای وهذا لو کانت قیمة حمس من الابل 
اُقل من مائتی درھم وجبت الشاۃ. 


(آ) سورۃ النمل: 48. 
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وہ ےہ ط1035ط. ذطدجردں ج// : ٭م اط 
ی2 کتاب اٹ رْمکاۃ 


ولو ان لە بلاً سائمة باعہا ٹي وسط ا حولء او قبله بیوم بسائمة أخری من غیر 
جنسہا استقیل لھا حولاً آخر إجماعاً کالابل إذا باعہا بالبقر وکالبقر إذا باعہا بالغدمء أو 
باعہا بدراھم؛ آو بدنائیر أو بعروضء ونوی ہا التجارۃء فإنه پبطل ؛ ‏ حول الأول: 
ویستائف حول علی الژانيی؛ فإن فعل ذلك فراراً من الزکا فإنہ یکرہ عند محمد خلافاً 
لأي یوسف. واما إذا باعہا بجنسہا فکذلك بیطل ا حول أیضأء ویستانف ا حول علی 
الْثائیة عندنا. 

وقال زفر: لا ببطل ا حول الأولء وإِن باعہا بعد ا حول بجنسہاء او بخلافہا کانت 
زکانا دینا عليه ولا یتحول زکاتا إلی بدشاء حتی انا لا تسقط ہلاك البدل. 

وقال زفر: إذا باعہا بجنسہا یتحول زکانا إلی بدھٰا بحیث تبقی بیقائہاء وتفوت 
بفواتباء ون باع السائمة قبل شام حوفاء ٹم ردت عليه بعیب في ا حول إن کانت بقضاء 
قاض لم ینقطع حکم ا حمول؛ وکان عليه زکاتھاء ون ردھا بغیر قضاء لم یلزمه زکاتہاء الا 
بحول جدید. وکذا لو وہیہا ہي ا حول م استرجعہا فیہ لم ینقطع حکم ا حولء وکان 
عليه زکاتا؛ لأن الرجوع في ا ٰبة یوجب فسخہا سواء کان الرجوع بقضاء أو بغیر 
قفضاء کذا فی شرحه. 

ڈولہ: (فاذا بُلقَتُ خَمسا وعشرین ففیہا بنت مخاض) وھی: التی ٰٰا سن 
وطعنت فی الثائیة میت بذلك؛ لأن مہا ماخض بغیرھا غي العادةء أُي حامل بغیرھا. 

وفي المغرب: مخضت ا حامل خاضأء أي اأُخذھا وجع الولادق ومنہ قولە تعالی: 
2 فَأُجَايَهَا أَلْمَخَاضٌ إِْ جذع ا "نآ 1 7- أي اجاھ فان لم یکن معہ بنت اص 
فالیمة ولا ہجوز ھنا إلا الاناٹ خاصةء ولا یجوز الذکور إلا علی وجه القیمة. وأما ہي 
البقر فہما سوا وفي الغدم أیضاً یجوز الذکر والأئی. 

قول: رك بت متا ون قفا بن تبون لی دس وَارَعین) وهي: ما ما 
سنتانء وطعنت ي الثاللة سیت بذللغ؛ لأن أمہا ذات لبن بولادة غیرھا غي العادة 

قولہ: (فإڈا بت ستا وَأَرَعینَ فَفيہًا حِقة إِلَى ستینَ) وھی: ما ٹھا ثلاث سنین؛ 
وطعنت لي الرابعة سمیت بذلكغ؛ لأنه حق ھا أُن ترکب ویحمل علیہا. 

قوله: (وإذا کانتا إخدی وَسفَینَ ففیہًا جَذَعَة إِلىی عَمْس وَسَبْعيعَ وھیي: ما ھا 
اُربع سنینء وطعنت پي الخامسةق ولا اشتقاق لاسہاء وھی اعلی سن تجب فیه الزکاۃ, 


(ا) سورۃ مرم: 23. 
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قولہ: قَإِذَا بَلقَتا ستا وَسَبَعینَ ففیہَا بنا لبون لی تسعینَ فَإذا بَلقت إِخدی 
وَسْعینَ قفیہًا حققان إِلی مائة وعشرین) ولا خلاف ہي مذہ ا غحملة, 

قولہ: (مبُسعَفُ لريضَةً تَفي الحَمْس شَاة رَفي الْعَشْرِ شَاتات ٌْ آخرف) إلی 
ان قال: فَإدا بَلكتا مائة وَستًا وَتسْعينَ ففیہًا: رع حقاق لی مالین أوْ َمْسُ بُنات 
بْون. 

وقولہ: زلم بُسَْأَلَفُ الفریضة بدا کم تتَائف في الْحَمْسینَ اي بَعْدَ الْمائة 
وَالحَمْسینَ) سی سی جس رومشرین نت اض إلی ست وثلائینء ٹم بنت لبون إلی 
ست واربعین ٹم حقة إلی حمسین ھکذا بدا من بنت المخاض إلی بنت اللبون إلی الحُقة. 
فہذا معنی قوله: وکما یستانف في ا حمسین التی بعد المائة وا خمسینع: احترز ہذا عن 
الاستثناف الًولء وھو الذي بعد المائة والعشرین فإنه لیس فيه یجاب بت لبون لانعدام 
وجود نصاہا؛ لأنە لما زاد حمساأً وعشرین علی المائة والعشرین صار جمیع النصاب مائة 
رخسا وأربعینء فہو نصاب بنت المخاض مع ا حقتین فلما زاد علیہا جت صار مائة 
وخسین فوجب ثلاث حقاق؛ لأن ي کل ضغسین حقة, 

قَولٰ: (وَالُخت وَالْعرَابُ سَوَاءٰ البحت: جمع بختیء وھو المتولد من العرب 
والعجم منسوب إلی بخت نصر. 

والعراب: جمع جمل عربي؛ والعرب جمع رحل عربيء ففرقوا بین الاسی والبہائم 
گما فرقوا بین حصان وحصان. 

فالعراب منسوبة إِلی العرب والبخت للعجم, ۱ 

وقوله: رو(سوایم: یعنی في وجوب الزکاة واعتبار الرباء وجواز الأضحیة۔ أما لو 
حلف لا یأکل حم البخت لم یحنث باکل حم العراب؛ لأن الأٗیمان حمولة علی العرف 
والعادۃء ولیس في سوائم الوقف والخیل المسبلة زکاۃ لعدم الملك ولا في المواشی العمي 
ولا المقطوعة القوائم؛ لأنہا لیست بسائمق وڑڈا کان للرجل سائمةء فجاءہ المصدق 
لأحذ الزکاق فقال: لیست ھی لی او لم یحل علیہا ا حولء او علي دین حیط بقیمتہا 
فالقول: قوله مع یمینەہ؛ لأنە أنکر الوجوب. وإن قال: قد ادیتہا إلی مصدق غیرك زن کان 
ناك مصدق غیرہ صدق مع یمینہ سواء آئی بالبراعة ام لا فيی ظاھر الروایة. وروي أنە لا 
یصدق؛ حتی پبأھی ہا وت لم یکن هناك مصدق لم یصدق. وزإن قال: قد ادیتہا إلی الفقراء 
لم یصدقء وتوخذ منہ ائیأء وكذلك ہذا الخلاف غي العشرء وإن کان المال درامم؛ أو 
دنائیں او اموال التجارق فقال: قد اُدیتہا إلی القراء صدق؛ لأن دفع زکاۃ ھذہ الأموال 
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مقوضة إلی اُریامہا۔ 


باب صدقہ البقر 

قدمہا علی الغدم؛ لآأن الیقر تحصل ہا مصلحة الزراعة واللحمء والغنم لا یحصل 
ہا لا اللحم. ومناسبتہا للابل من حیث الضخامة والقیمة حتی ان اسم البذنة یشملہما 
ؤسمیت البقر؛ لانہا تبقر الأرض بحوافرھاء أي تشقہا والبقر ہو الشو 

قولہ رحمہ الل: زلیْسَ في ئل مین مئ اق صَقةً إٰذا کات ثلائین 
سَائمَة وَحَالّ عَلَیْہَا الحَوْل ففیہًا تبیغ أَْ بیع وهو الذي لە سنة وطعن في الثانیة سمی 
تبیعا؛ لأنہ إِلی الآن یتبع امب م الأنھی لا ترید علی الذکر في ھذا البابء وکذا ٹي الغغم 
بخلاف الابل حیث لا یجوز الذکر فیہاء إلا علی طریق القیمةء وأدنی سن بتعلق بە الزکاۃ 
ٹي البقر تبیع عندھما۔ 

وقال ابو یوسف: یتعلق أیضاً بالعجاجیل. 

قولہ: (وّفي أَریَعینَ مُسئْ أوْ مُسلّق وعی ما ھا سنتانء وطعنت هي اژالدد فان 
اعطی تبیعین جاز؛ لأنہما یجزیان عن الستین فلاأن یجزیان عما دونہا اأولی. 

قوله: (فإذا زاذّتٗ عَلَى الأَرَعینَ وَجَب في الیَادَة بفڈر ذَلكَ إِلّی سفَينَ عند اي 
حنیفة) ففی الواحدة: ربع عشر مسنةف و الائئین: نصف عشر مسنف وی الثلاث؛: تلانة 
أرباع عشر مسنق وسي الأربع: عشر مسنة وھذہ روایة الأصل. وروی ا حسن عن أي 
حنیفة أُنه لا یجب ي الزیادة شیی حتی لغ حمسینء فیکون فیہا مسنة وربع مسنق أو 
ثلٹ تبیع؛ لن الأوقاص في البقر تسع تسیع. 

فولہ: (وَقال ابو یوسف ومحمد: : شَيء - الْزیَادة حتی َبْعْ الٰستنَ ففیہًا 
َبيعان) ولا سب بت اللأربعین ولا ٹي ما وراء الستین. 

قولہ: (وفي سَبعینَ مُسلةً وی زَفي ثَمَازین مُسلقَانِ ا تسْعینَ ثلائة اَتبعَة وَفي 
مانة تبیعان ومُسنقم وٹيی مائة وعشر: مسنتان وتیع وٹی مائة وعشرین أربعة أتبعة او 
للا 07 وعلٰی ھذا فقس. 

قوله: ررَعَلی ُذا ٠كَِيْرالْقرْضْ‏ فی کل عَشّر مِنْ تیم لی مُسكَة) وھذا بالاجماع. 

قولہ: (وَالْجَوَامیسُ وَالبْقرْ سَوْاع) یعني في الزکاۃء والأضحیةہ واعتبار الربا. أما ٹي 
الأیمان إذا حلف لا یاکل حم البقر لم یحنث با لحاموس لعدم العرف وقلته ٹي بلادناء فلم 
تناولہ الیمینء حتی لو کٹر في موضع ینبغی ان یحنثء کذا ٹي النہایة. 

ولو حلف لا یشتري البقر لا یتناول ا حوامیسء وإن حلف لا بشتري بقراً تناوٰاء 
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فیحنث بشرائہا؛ لأن الألف واللام للمعہود, 
باب زکاۃ الغنم 
قدم الغدم علی ا خیل لکٹرتہ وکون زکاۃ الغدم متفقاً فیہاء وزکاۃ الخیل ختلفا فیہاء 
م الغدم یقع علی الذکور والاناث وعلیہما جمیعا. 


قولہ رحمہ اللہ: د رِلیْس فی أَقَل من أَربَعينَ شَاةْ صَدَقَم آدی السن التی تجب فيه 
الرکاۃ الشی فصاعداء وھو الذي آتی عليه حول عندھما وما دوئە حملان لا شيء فیہا 
وعند اي یوسف تجب فیہا الزکاۃ, 

قولہ: فا انتا اَربَعینَ سَائمَةً وَحَال عَلَیہًا الْحَوْل قَفیہَا شَا٥)‏ وصغتہا الكي 
فصاعداء وھی ما لھا سنق وطعنت في الثانیق ولا یوخذ ال ذع والضأن والمعز ٹي ذلك 
سواء, 

وعن سی حنیفة: ان الیذع من الضان یجوز وھو ما آتی عليهہ اکٹر السنة؛ لأنہ 
یجوز ٹی الأضحیقت ومی أضیق من الزکاۃ أُلا تری ان الُبیع لا یجوز فیپاء ویجوز ٹي 
الزکاةق والأول هو الظاھرء ویؤخذ في زکاۃ الغٹم الذکور والاناث. 

وقال الشافعی: لا یوخذ الذکر لا إذا کائت کلہا ذکورا ٹم ن النصاب (ڈا 
کان ضاناً یوحذ من الضأنء وإن کان معزأ فمن المعز ون بسہ. ون 
کانا سواء فمن أیہما شاء. 

قولہ: (وَالضأن وَالْمْرٌ سوا یعتي بي وجوب الزکاة واعتبار الربا وجواز 
الإأضحیة, اما لو حلف لا یاکل حم الضأت فاکل لحم المعز لا پحنٹ 

باب زکاة الخیل 

اشتقاقهہ من الخیلاء وھو التمایل؛ واضا آخرھا لقلة وجودھاء وقلة (سامتہا: 
والاختلاف في وجوب الزکاة فیہاء وأقل سن تجب الزکاة فیہا ان ینزي إذا کان ذکرأُء أو 
ینسڑزی علیہپا إن قالھ ای 

قولہ رحمہ اللہ: زإذا کات الْخَبْل سَائمَةَ ڈکوراً ِا وحَال تا الْحَوْل 
فصَاحبُہا الْخیارِ إِنْ شَاءَ اغطّی عَنْ کُلْ فَرس دیتاراً وَإنٰ شَاءَ قَوْمَہًا وََغطّی عَنْ کل 
مائّي درهُم خیسة دَرَاهمٌ) إسا شرط الاختلاط؛ لان هي الذکور المنفردة روایتینء 
الصحیح منہما عدم الوجوب لعدم التناسل بخلاف غیرعا من السوائم حیث یجب ىي 
ذکورھا منفردۃ؛ لأنہ وإن لم یحصل منہا التناسل حصل منہا الأکلء وفي الاناث المنفردة 
روایتان الأصح الوجوب؛ لأُنہا تتناسل بالفعل المستعار والناس لا یتمانعون منه ٹي العادة, 
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وذکر ٹيی الأأصل أنە لا شء فیہا حتی تکون ذکورا وإناث ولا تجب في الذکور المنفردة 
ولا ہي الاناث المنفردة؟ لأن شاعھا بالتوالد؛ لأنہا غیر مأکولة عند أبي حنیفق ویکون 
النصاب اثئین ذکرأ وانٹی علی ھذہ الروایف وروي انا تجب ىي الذکرانء غعلی ھنذا 
النصہاب و اح 
والصحیح: لا بد من الاختلاط ثم وجوب الزکاۃ في ا خیلء إشضا ہو قول أبي حنیفة 


رنتو 

وقال ابو یوسف ومحمدۂ لا شیء فیہا وھذا إذا کانت ثغیر الغرو۔ أما إذا کانت 
للغزو فلا شيء فیہا بالاجماع. 

تم عند أبي حنیفة وزفر: الوجوب غي عینہاء ویؤخذ من قیمتہاء حتی لو لم تبلغ 
الفرسان علی الروایة التی اشترط فیہا الاختلاط آو الفرس علی الثانیة مائتی درھم اأُخذ 
بقدر ذللف؛ وهذا قال: ون شاء قومہا. 

وقولہ: (فصاحیہا بالحیارع: احترز ہذا عن قول الطحاويء فإنه یقول: ال حیار إلی 
العاملء والڈول هو الظاھر. 

وقوله: وووژن شاء قومہاع: ھذا الخیار ٹی افراس العرب لتقارہا في القیمة. أما ہی 
افراس العجمء فیقومہا حتماً بغیر خیار لتفاوعاء وإضا لم یؤخذ زکانتھا من عینہا؛ لأن 
مقصود الفقراء لم یحصل بہ؛ لآأن عینہا غیر ماکول عند أي حتیفةق وکان یتیغی عندہ ان لا 
تجب الرکاة ہي ؛اخخیل؛ لأنہا غیر مأکولٰة عندہ وإھا المقصود منہا الرکوب وخذا قرنا الله 
تعالی بالبغال وا حمیر للا أُنه ترك القیاس فیہا با خبرء وھو قوله عليه الصلاة والسلام: ولي 
گل فرس سائمة دینار أو عشرة دراھیم( ومن اُصله: ان القیاس یترك بخبر الواحد, 


(قع) قفسال ابن حجر العسقلاني ہي الدرایة فی تخریج أحادیث افدایة (255/1): حدیث؛: وی کل فرس 
سائمة دینار و عشرۃ دراهمءء الدارقطنی والبیہقی من حدیث جابر بلفظ: وفيی الخیل السائمة هي 
کل فرس دیداری. قال الدارقطنی: تفرد بە غورك وھو ضعیف. 
وي الباب: حدیث أبي عریرۃ الطویل ٹي مائع الزکاق وفیه ہي ذکر الخیل: ووورجل ربطہا ٹي سبیل 
الہ ثم لم پسنس حسو اللہ عز وجل في ظہورھا ولا ٹي رقاہام وفي روایقۂ: ولا ہي بطونہا. وروی 
الدارقطنی ہي غرائب مالك بآسناد صحیح عنه عن الزھري: ان السائپ بن یزید أحبرہ قال: رأیت 
اي یقسیم النسیلء م یدفع صدفقتہا إی عمر. وأآخرجہ عبدالرزاقء عن ابن جریج احیرتي ابن أي 
حسسین أن اہن شہاب: اخبرہ ان عثمان کان یصدق اخخیلء وآن السائب بن یزید أخبرہ أنہ کان 
یأنی عمر بصدقة اخخیلء قال الزھري: ولا أعلم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم سن صدقة الخیل. 
وروی عبدالسرزاقء من طریق یعلی بن أمیق ان عمر قال ە: إن اخخیل اتبلغ ٹي بلادکم ھذا؟ وقد 
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قوله: (وَقَال ابو یُوسْفَ وَمُحَمَد: لا زَكَاةَ في الْحَیْل) وبە قال الشافعي. 

قال بی فتاوی قاضیخان: والفتوی علی قوهما وبه قطع ٹی الکنسز ایضا, 

وقال السرحسی: قول أبي حنیفة أولی. 

قال ٹي النہایة: وأجمعوا علی ان الإامام لا یأحذ صدقة الخیل من صاحبہا جبرأ؛ لأن 
زکاتا لا تجب ي عینہا بخلاف زکاۃ السائمة فإنها جزء من عینہاء وللإڑمام فی حق 
الأحذ؛ ولأن ال خیل مطمع لکل طامع. 

فلو ولی السعاۃ اُخذ الزکاۃ فیہا لم یترکوھا لصاحبہاء وکان القیاس عند أبيی یوسف 
ومحمد: أن تجب الزکاۃ فیہا؛ لأنہا مأکولة عندھماء وإشا ترکا القیاس لقوله عليه الصلاة 
والسلام: وعفوت لکم عن صدقة الخیل والرقیق لا ان في الرقیق صدقة الفطرع “ وقال 
عليه الصلاۃ والسلاع؛ رولیس علی المسلم ہي فرسه وعبدہ و الا ان إیا حنیمشة 
حمل ما روباہ علی فرس الرکوب بدلیل قوله والرقیق إلا ان ي الرقیق صدقۃة الفطر 
والفطرۃ اسنا تجب فی عبد لندمة. 


ژمطلب ے زحکاۃ البخال والحمیںۃ 
قولہ: (وَلاً شَئْءَ فی البقال وَالْحمیر إِلأٔ ان کوٹ للنْجَارَق لقولہ عليه الصلاۃ 
والسلام: ولیس في الکسعة شیءم(“؛ وھی ا حمیر والبغال ملحقة ہا وقوله إلا أن تکون 


ات اقسٹریئ فرساً بماثة قلوص قال: فقدر عمر علی الخخیل دینارا دیناراء وللدارقطي عن علٰي: 
جاء ناس من الشام إِلی عمر فقالوا: إنا نحب أُن ترکی عن اخخیل فاستشار فقال لە علی: لا بس 
بے إت لم یکسن جزیة راتبة یوحذون بہا بعد قال: فاخذ من الفرس عشرة دراھمء وفي روایة: 
فوضع علی کل فرس دیناراً۔ 

(ع أخحسرجہ ابن ماجہ فی سنده فی کتاب الرکاۃ (ہاب: زکاۃ الورق والذھب) بلفظۂ: ووقال رسول اللہ 
صسلى اللہ عذسیه وسلم: إئي قد عفوت لکم عن صدقة یل والرقیق؛ ولکن ھاتوا ریع العشر من 
کل أربعین درھما درھمای وأخرج احمد بن حنیل تحوہ پی 937 1043ء 1179. 

(2) آحسرجہ السبخاري في صحیحہه لي کتاب الزکاۃ (ہاب: لیس علی المسلم پي فرسه صدفقق بلفظ: 
وقال النبي صلی اللہ علیہ وسلم: لیس علی المسلم ٹي فرسہ وغلامہ صدقةم؛ وأحرجہ الترمذي في 
سسصلنہ ٹي تاب الرکاۃ عن رسول اللہ (ہاب: ما جاء لیس سی انیل والرقیقی صدقق) بلفظ: وقال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لیس علی المسلم في فرسه ولا ٹي عیدہ صدقق). 

(3) آحسرجہ البیہقسی في السلن الکبری ٹي کتاب الزکاۃ (ہاب: لا صدقة ٹي ایل) بلفظ: رز(عن عید 
الرحسن بن سمرة ان رسول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم قال: لا صدقة في الکسعة وا حبہق والنئحة). 
فسرہ أبو عمرو الکسعت: ا حمیں والحبہة: الخیل والدحة: العبید, 
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لب جارة؛ لآن الرکاة حینئذ تتعلق بالمالیة کسائر أموال التجارۃ. 

قولہ: (وَلئسَ في الفصْلاَن وَالْعَجَاجیل وَالْحْمْلان صَدفَةُ عند أَبي حیفة وَمُحَمد 
ال ان وك فیہّا كبَارٌ) الفصلان: جمع فصیلء وھو اولاد الابل. 

وا حملان: بضم الحاء وکسرھا جمع ا حملء وھو اولاد الغٹم, 

والعجاجیل: اولاد البفر۔ فان قیل: لیست ھذہ المسألة من جنس ا حخیل؛ فلم 
ُوردھا فیہا قبل؛ لأن زکاة الخیل مختلف فیہاء والرکاۃ ي هذہ 0020) فیہا اأیضاء 
فاوردھا فیہا۔. 

قولہ: زوَقَال َبو یُوسُّفَ فیہًا وَاحِدَةٌ ملہًا وقال زفر؛ فیہا ما في الکبار ویە قال 
مالك. 

وکان أبو حنیفة ولا بقول: یجب فیہا ما یجب في الکبار؛ وبە اأُخذ زفر ومالك: 
ٹم رجع؛ فقال: تجب فیہا واحدة منہاء وبهە اُحذ أبو یوسف والشافعیء ٹم رجع: وقال: 
لا یجب فیہا شیی وبه أخل حمد. 

وأما إذا کان فیہا واحدة من المسنات جعل الکل تبعاً ما في انعقادھا نصاباً دون. 
تأدیة الزکاق حتی لا یجزیە اُخعذ واحدة من الصغار. 

زضررۂ النسالتہ إٹا اضتری خبۃ وععریں فصلٹ آر ارمسں اث آر ٹلاتن 
عجلاّء و وھب لە ذلكء ہل ینعقد علیہا ا حول؟ 

فعند أبي حنیفة ومحمد: لا۔ ٰ 

وعند أي یوسفی: پنعقذ حتی لو حال ا حول من حین ملکھ تجب الزکاة. 

وصورة أآخری: إٰذا کان له نصاب سائمة فحال علیہا ستة اُشہرء فتوالدت مل 
عددھاء ٹم ھلکت الأصولء وبقیت الأولاد مل یقی حول الأصول علی الآأولاد؟ 

فعندھما: لے 

وقال أبو یوسف: یبقی. 

ول (وَمَنْ وَجَب علیہ سِنْ فَلَمْ بُوجَڈ مَعَۂ اَحَذ الْمْصدق اَغلَی مِنہا ورڈ 
الفضل او أََل دُوتیا وَأَخَد الفَصل) ظاھر ھذا ان ال لحیار إلی المصدق؛ وھو قول 
وا 

والصواب: اُن لحیار إِلٰی صاحب المال. 

قال الصیرفيی: الصحیح ُن الخیار إلٰی المصدق إِذا کان فيه دفع زیادة؛ لأنه ٹي مقدار 
الزیادۃ شراع وإلی صاحب المال إٰذا راد ان یدفع الأدتی والزیادة؛ لإأنه دفع بالقیمة وي 
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دفع القیمة الحخیار إلی صاحب العال بالإأجماع, فان وجب بت لبون وئراد ان یدفع بعض 
حقة فالحیار إلی المصدق لما فی التشقیص من الضرر والتفاوت ہین بنت المحاض وہنت 
اللبون شاتان و عشروت درھما وبین بنت اللبون وا لحقة كکَللك وبین الحقة وال۰ذعة 
کذلك وبین بنت المحاض وا حقة أٗربع شیا اأو أُربعون درھماً وبین بنت المعاض 
والذعة ست شیا أُو ستون درھما, 

قولہ: (ویجوڑ ذفعْ القَیْمَ في الرّکاة) وکذا ٹي النذور والکفارات والعشر وصدقة 
المطرء ولا یجوز ي اھٰدایا والضحایا. 

وقال الشافعی: لا یجوز. 

قولہ: رولس في اَْواملِ وَالْحَواملِ وَالْمعْلوفَة صَدقَقٌ یعني بالعوامل ولو سمیت؛ 
وبالمعلوفة ولو لم تعمل علیہاء لأن السبب ہو المال النامی. ودلیله: ؛لاسامق أو الاعداد 
للعجارۃ ولم یوجد؛ ولن ٹي المعلوفة تراکم المؤنة فینعدم النماء فیہا معنی. 

قولہ: روَا يَأَذٌ الْمْصَدٌّقْ بَار الْمَال وَلأَ رُدَالنهم أي ولا ردیعة 


سر .۳ فٍ 


قولہ: (وَیَأَذ الُوَسّط مثّف؛ لن فیه نظراً من المانبین؛ لأن في اخذ خیارہ اِضراراً 
باأصحاب الأموال وقی یذ لے إضراراً بالفقراء؛ فیقسمہ لثلالْة أقسام جید ورديء 
ووسطء ویاخذ من الوسطہ ولا یأاذ الربای وھي التي تربي ولدھا ولا الأکول وھي التي 
تسمن للاکل ولا الفحل ولا ا حاملء ویحسب علیہ سي سائمته العمیاء والعجفاء 
والصغیرق ولا یأخذ منہا شیئا لقول عمر رضی الله عنه لساعيهہ عد علیہم السخلة ولو 
اك بہا الراعی علی کفه ولا تأحذھا. 

قوله: (وَمَنْ كَانْ لَهُ نصَاب فَامَفَادَ في أَلناء الْحَوٴل مَلإّ منْ جنسہ ضَمَه إلی 
6ے گ یس کہ سعاوی ع1 تی رجہ ستاتہ ضم سر۔ گان 
بمیراث: أو ھبةء و غیر ذلكء وشرط کونە من جنسہ؛ إذ لو کان من غیر جنسه من کل 
وج کالغدم مع الابل. فإنہ لا یضم ولو کان معه نصاب من السائمة حال علیہا ا حول 
فزکاھا ٹم باعہا بدرامم ومعه نصاب من الدراھم قد مضی عليه نصف ا حول فعند أبي 
حنیفة: لا یضم (ليه شن السائمة بل یستأائف لە حول جدیدا وعندھما: یضمه ویزگیہما 
سے وھذا إذا کان شن السائمة یبلغ نصایا بانفرادی أآما لٰذا کان لا پیبلغ ”اب حہجرة 
بالاجماع. وأما شن الطعام المعشور وشن العبد الٰذي دی صدقة فطرہ فإنه یضم إجماعا, 

ولو باع الماشیة قبل ا حول بدراہم: أُو ہماشیة ضم الشمن لی جنسه بالاجماعء أي 
یضم الدراھم لی الدراھم والماشیة إلی الماشی وإن جعل الماشیة بعد ما زکاما علوفة 
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ثم باعہا ضم شنہا إجماعا؛ لأنہا حرجت عن حکم مال الرکاةء فلم تبق نصاباً. 

قوله: روَالسٌائمَة هي الَي لكتفی بالرُغی في أَكُفْرِ حَولہًا)؛ لأن اصحاب السوائم 
قد لا یجدون بن من أن یعلفوا سوائمہم ٹي بعض الأوقات فجعل الاقل اہماًللاکٹر: م 
ھهذا الذيی ذکرہ من الاسامة ہي حق إیجاب زکاۃ السوائم إضا یصح أن لو کانت الاسامة 
للدر والنسل. ؟ما إذا کانت للتجارق و للحمل والرکوب؛ فلا تجب فیہا الزکاۃ أصلاً, 

قوله: ران عَلَقَہًا نصلف الْحَوْل آ أَكْثرَ فَلاً زَكَاةَ عَلَيْه فیہّاع فإن قیل: إذا علفہا 
نصف ا حول وسامت نصفه استوی کک اوت فیتبغي ان پرجح جانب الوجوب 
احتیاطأ؛ لأنه عبادة ومیناھا علی الاحتیاط. قیل: شا لا تثبت الزکاۃ؛ لأنہ وقع الشك ٹي 
ثیوت سبب ؛لایجابء والٹرجیح إشا یکوت بعد ثبوت السیب: 

قوله: (وَالزَکاۃ علد أبي حخَنیفةً وَابي یُوسٔف وَاجِبَةُ في النصّاب دو الْعفو۔ 
وَقّال مُحَمَد وَزفرُ: علق بالتصّاب َالْعَفُوٍ) وفائدته: فیما إذا ھلك اس کی انصات 
یبقی کل الوجوب عندھما. 

وقال محمد وزفر: یسقط بقدر االك کما وٰذا کان لہ تسع من الابل حا ل علیہا 
ا حول ٹم ملك منہا أریع فعليه ٹي الیاقی شا عندھما. 

وقال محمد وزفر: عليه في الباقی حمسة اُنساع شا وکذا إذا کان معه شانون من 
الغنم حال علیہا ا حول فہلك منہا أربعونء فعليه پي الباقی شاة عندھما, 

وعند حمد وزفر: نصف شاۃة ون هلك ستون؛ فنصف شاە. 

رغتل غمد وزار ریم ھائر وفتا قال اہی ناد پصہرف قائق بعد اط ےی 
النصاب الأخیر ئم الذي یليە إلی ان ینتہی؛ لأن الأصل هو النصاب الأولء وما زاد عليه 
تابع ل4 

وقال ابو یوسف: یصرف الفالك إلی العفو ولا ٹم إلی النصاب شائعاً. 

بیان؛ ؟ٌربعون من ؛لابل حا ی علیہا ا حول فہلك منہا عشرونء ففی الباقی أربع 
شیاہ عند أی حنیفة. 

وقال ابو یوسف: فیہا عشرون جزعاً من ستة وثلائین جزعاً من بنت لبون. 

وقال محمد وزفر: نصف بنت لبون. 

قوله: (وإڈا هَلكَ الْمَال بَعْدَ وُجُوب الڑّكاۃ سقطت عَلْم قید بالادف؛ لآن 
(سات اریہ آ1 لرکاہ کے عاو ہعد اطرل رخ رسکہا علی طری 
الأآمانے فإذا استہلکہا ضمنہا کالودیعةت م اٰلاك إنشا یسقطہا إذا کان قبل مطالبۂ 
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الساعی ہا. أما إٰذا طلبہا ولم یسلمہا (ليه مع القدرۃ. 

فقد قال الکرخی: یجب عليه الضمانء وھو قول العراقیین؛ لُنہا أمائة طالبه بہا من 
یملك المطالبفف فصار کالمودغ إٰذا طلب من الودیع فلم یدفعہا إليه مع الامکات 6 
ھلکت. 

وقال آبو طاھر الدباس وأبو سہل: لا یضمن. 

قال ہي النہایة: وھذا قرب إلی الفقہ؛ لأن وجوب الضمان یستدعی تفویتاً ولم 
یوجد. فأما ٹي منع الودیعق فقد بدل الید فصار مفوتاً لید المالك فیضمن. 

وفي البدائع: کافة مشایخ ما وراء النہرء قالوا؛ لا یضمن ولو طلب الساعی؛ لأن 
المالث خیر ان شاء اعطاہ العینء أو قیمتہا فلم یلزعهہ تسلیم العینء فصار کما قبل 
المطالبة, 

قال نی النہایة: والأصح عدم الضمان. 

قولہ: رفان قَدُمَ الرّكَاة عَلَى الْحَوْل وَهُوَ مَالك للصاب جاژ)؛ لأنہ آدی بعد 
ب حر 

قال فی النہایة: لکن بین الأداء معجلاء وبین الأداء ٹيی آخر ا حول فرق وھو أن 
المعجل یشترط فيه ان لا ینتقص النصاب فی آخر ا حولء وس الأداء فٹي آخر ا حول لا 
پشتر ط. 

بیانہ: إذا عجل شاۃ عن أربعین فحال علیہا ا حول وعندہ تسع وثلالوت فلا زکاۃ 
علیہ حتی أنە إذا کان صرغفہا إلی الفقراء وقعت تطوعاء وإن کانت قائمة بعینہا ٹي ید 
الامام أو الساعی استردھا. أما پٰذا کان اداؤہ في آخر ال حول وقعت عن الرکاۃء ون 
انتقص النصاب بأدائه, 

قال اخجندي: إشا یجوز التعجیل بشرائط نلاث: 

۔ اُحدھا: أن یکون ا حول منعقدا وقت التعجیل. 

2- والثانی: ان یکون النصاب الذي عجل عنہ کاملاّ في آخر ا حول. 

3- والثالٹ: ان لا یفوت اأُصله فیما بین ذلك مثال إذا کان لە أقل من ما 
درھم و آریع من الابلء فہذا مال لا ینعقد عليه ا حولء فإذا عجل الزکاق ٹم کمل 
النصاب بعد التعجیل لا یکون ما عجل زکاۃ ویکون تطوعاء وکذا إذا کان لە مائتا درھم 
فتصدق بخمسة علی فقیر بنیة الزکاۃ وانتقص النصاب بمقدار ما عجل ولم یستفد شیئا 
حتی حال ؛ حول والنصاب ناقص کان ما عجل تطوعاء وإن استفاد شیئاء حتی کمل بەہ 
النصاب قبل ا حول ٹم حال ا حول والنصاب کامل صح التعجیل عن الزکاۃ, 
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/ورہء . ےہ مط٭106ط. قطد دص جج 2د// : ٢ط‏ 

0ان0ا3 کتاب اٹ زکاۃ 

وأما إذا کان استفاد ما یکمل بہ النتصاب بعد ا حول م حال ا حول الثانی ووجبت 
الرکاۃ فما عجل لا ینوب عنہما؛ للأن التعجیل حصل للحول الأول ولم یجب عليه زکاۃ 
ا حول الأول؛ ویجوز التعجیل لنصب کثیرة إذا کان ہي ملکه نصاب واحد. 

وقال زفر: لا ہجوز إلا عن النصاب الموجود سي ملکہ حتی أُنە ہڈا کان معه مس 
من الابلء فعجل اریع شیادہ ئم تم ا حول وئي ملکه عشرون من الابل. 

فعندنا: ہجوز عن الکلى. 

وعندہ: لا یجوز إلا عن ا خمس. قال؛ لأن کل نصاب اصل بنفسه. 

ولنا: ان النصاب الأولء هو الأاصل في السببیة والروائد عليه تابعة له. 

ولو عجل اداء الرکاة إلٰی فقیرء ‏ م آیسر قبل ا حول: و ماتء أو آرند جاز ما دفعه 
عن الزکاۃ؛ لآأن الدفع صادف الفقر فما یحدث بعدہ من الغنی والموت لا یؤثر فيه. 

ولو عجل شاة عن مس من الابلء فہلکت جمیعہاء ولە أربعون من الغنم لا تقع 
الشاة عنہا کذا فی الینابیعء وأما تعجیل العشر ان کان قبل الزراعة لا یجوزء وإن کان بعد 
الزراعة وبعد النبات جاز فإن کان بعد الزراعة قبل النبات جاز عند یىی یوسف. 

وعند محمد: لا یجوز وھو الأظہ وإن عجل عشر شر النخیل إن کان بعد 
طلوعہا جازء وإن کان قبله لا یجوڑ. 

باب زکاۃ العقصضہ 

قدمہا علی الذھب؛ لاُنہا اکٹر تداولاً فیما بین الناس: الا تری أن المہر ونصاب 
السرقة وقیم المتلفات یقدر بہاء م الفضة تتناول المضروب وغیر المضروب والورق 
والرقة تختص بامخروب ہا رفوق بضم الراء, ....۔ ۱ 

قولہ رحمہ الل: رلَیْسَ فی أَقَل من مالّی دزھم صَدقَةَ فَإذَا کانتا مالتیْ درْهم 
اي موزونة زنة کل درھم منہا أربعة عشر قیراطاًہ 

قوله: زففیہَا حَمْسَة دَرَاهمٴ) وزن کل درھم اُربعة عشر قیراطاً ینی علی ھذا 
اُحکام الرکاةۃ ونصاب السرقات وتقدیر الدیات والمہر وا حخراج سواء کانت الفغضة 
مضرویق او غیر مضرویق او حلیّاء فیجمع جمیع ما في ملکە منہا من الدراھم وا واتیم 
وحلیة السیف واللجام والسرج والکواکب في المصحف والأواني والمسامیر المرکہة ٹي 
السکاکین والأسورةۃ والدمالیج وا لخلاخیل وغیر ذلك. فان بلغت کلہا وزن مائتی درعم 
وجب فیہا ضغسة دراھم وڑلا فلا. ولا ینعقد علیہا ا حول حتی تبلغ مائتینء فإن کان 
وزنہا دون المائتین وقیمتہا لجحودتھا وصیاغتہا تساوي مائتین فلا شیء فیہا, 
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وہہ . ےہ مط٭160ط . تطد3و یں ج د// : ۶٢ط‏ 
حکتاب ال زکاۃ آ30 

وأاصل ھذا: أن الأوزان کانت علی عہد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مختلفة: 

فمنہا: ما کان وزن الدرھم عشرین قیراطاء وھو الذي یسمی وزن عشرة, 

ومنہا: ما کان وزنه عشرۃ قراریطء وھو الٰذي یسمی وزن ضمسة. 

ومنہا؛ ما کان وزن ای عشر قیراطا وھو الذي یسمی وزن ستة فکانوا یتصارفون 
چا إلی زمان عمر رضی اللہ عله فآراد ان یستوفي منہم ا خراج؛ فطالیہم بالأکٹر فشق 
علیہم فالتمسوا منە التخفیفء فجمع حساب زمانه لیتوسطوا بینہ فاستخرجوا له وزن 
السبعق فجمعوا ثلاثة دراھم وزنا اشان وأربعون قیراطاء فقسموھا اثلاث فکان کل 
درھم ربعة عشر قراط وإضا کانت السبعة وزن عشرة مٹاقیل؛ لأنك إذا جمعت من کل 
صنف عشرة دراھم صار الکل إحدی وعشرین مثقالاء فإذا ُحذت ثلٹ ذلك کان سبعة 
مثاقیل. 

وصورتہ؛ اك تضرب کل واحد منہا ٹي عشرة وتجمعه یکوت أُربعمائة وعشرین 
مثقالا ٹم تقسمہا علی عشرین یصح من القسمة أحد وعشرون مثقالاً فثلله سبعة, 

وقال محمد بن الفضل: المعتبر فيی کل زمان بدراھمه وبە آفتی جماعة من المتأآخرین: 
إلا ان الأول ہو المعتبں وھہو اربعة عشر قیراطاً وعليہ إطباق کتب المتقدمین 
والمتأخرین؛ وھو الأظہر. 

واعلم أُنك متی زدت علی الدراہم مُلائٔة اُسباعهہ ڑعی سعة کان مثقال؛ لأن المثقال 
عشرون قیراطاء ومتی نقصت من المثقال ثلالة أعشارہی وھو ستة کان درسا؛ لأن 
الدرھم اربعة عشر قیراطا. 

قولہ: (وَلاً شَيْء في في الزّاةة حَلّی لبْلْعْ اَرنَعینَ دِرْھَماً فَیکُون فیہًا درَْمْ مَع 
الْحَمْسَة ؛ ُمْفي كُلْ اَرتعینَ درْهَماً درْهَمٌ) وھذا عند أبي حنیفة, 

قولہ: روقال ابو یُوسٔف وَمُحَمَد: مَا زا غَلَی المائنَیْن فَرَكَائُ بحسَأش قلت 
الزیادف أو کئرت؛ حتی لو کانت الزیادة درھما ففیة ۔ راع ۔ من درھوم 
ڑشو ربع عشرہ., 

قولٰہ: (وَإذا کان الْالب عَلَى الُورق الْفَضَة ذی ۴ حُکم لْفْضَة)؛ لأنا پٰذا 
کانت ھی الغالبة کان الغش مستہلکاء فلا اعتبار بہ وھو ان تکون الفضة زائدة علی 
النصفی , 

قولہ: روَإذَا كَانْ الْقالبٗ عَلَيْہَا الغشٌ فٰہیَ فی حُکم الْْرُوض)؛ لأن غلبتہ علیہا 
یخرجہا عن حکم الفضة بدلیل جواز بیعہا بالفضة متفاضلا وإسا تکوت پي حکم 
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وہہ . ےہ ط٭1060ط . قط3ددں جد// : ٭ ‏ ٤ط‏ 
302 کتاب اٹ زکاۃ 


العروض إٌڈا کانت بحال. 

لو أحرقت لا پخلص منہا نصاب. اما إذا کان یخلص منہا نصاب وجب زکاة 
خالص وزذا استوی ا۔خخالص والغش. 

قال في الینابیع: اختلف فيه المتاخرون علی ثلالة أقوال: 

قال بعضہم: یجب حمسة احتیاطاً, 

وقال بعضہم: درھمان ونصف. 

وقال بعضہم: لا پجب شیء, 

قولہ: (وَْغْتيْر ان لغ قيْمَنہًا نصتَابا ولا بد فیه من نیة التجارۃ کسائر العروض. 

باب زکاۃ الذھب 

قولہ رحمہ اللہ: زلَیْسٗ فيمًا دُونَ عثرینَ مثْقَالاً من الذھب صَدقَة فَإذا کائت 
بشہ کی رد یر مو سی مہ لہا 

قو لہ: (وخال عَلَیَْ الْحَوّل يہ نصف ملقال) قال بعض العلماء: ٹسي ذلك نظماً: 
والفرض في عشرین مثقالاً ذھب نصف من المثقال ن ا خول وجب ولا شیء ىي الْزیاد 
حتی تبلغ اُربعة مثاقیلء فیکون فیہا قیراطان؛ لأن الواجب ربع العشر والأریعة المثاقیل 
شانون قیراطاً وربع عشرھا قیراطانء وقد اعتبر الشرغ کل دینار بعشرة دراھمم فیکون 
أربعة مثاقیل کأربعین درھماء وھذا قول أی حنیفق وعندەھما: تجب ي الزیاد بحساب 
دا 

قوله: (وّفي تبْر الھب وَالفَضّة وَحُلیْہمَا وَالإنََة منہُمَا الرَكَا۵) التبر: القطعة التي 
ُخرجت من المعدن؛ وھو غیر المضروب. 

وقولہ: ووحلیہماع: قال الشافعی: کل حلی معد للباس المباح لا تجب فيه 
الرکاۃ. ۱ 

لنا: ما روي عن النبي عليه الصلاة والسلام: ورای امرآتین تطوفان وعلیہما 
سواران من ذھب.؛ فقال: ُتودیان زکانہما قالدا: لاء قال: اتحبان ان یسورکما اللہ 
بسوارین من نار جہنم فقالشا: لإأء قال: فأدیا زکامماع' 5 


(1) آخحرجہ الترمذي غيی سدندہ فی کتاب الزکاۃ عن رسول اللہ ژباب؛ ما جاء ہي زکاۃ اخلی) بلفظ: وعن 
عمسرو بن شعیب عن ؟بیە عن جدہ أن امرآئین انتا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وي ایدیہما 
سواران من ذھبء فقال: لھما أتودیان زكاتە؟ قالنا: لاء قال: فقالء همما رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسسلمو: اتحبان ان یسورکما اللہ بسوارین من نار؟ قالا: لاء قال: فأدیا زکاتەع, قال ابو عیسی: 


ہببر 
سی 
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وہ . ےہ ط٭٭106ط. قتطددں جج د// : ۴ط 
کتاب ال زکاۃ 303 
وأما الیواقیت واللالےء والحواھر: فلا زکاۃ فیہاء وإت کانت حلیّاء إلا ان تکون 
لانجارڈ, 
ولما الآئیة المتخذة من الٰذھب والفضة والأ حمة وغیرھا: فالزکاۃ فیہا واجبة بلا 
علاف ولکن پختلف ا حکم فیہا بین الأداء من عینہا والأداء من قیمتہاء فإنه (ذا کان لھ 
إناء من فضة وزنە مالتان وقیمته ثلاشائت فإن آدی من عینه تصدق بربع عشرہ علی 


الفقرای فتشارکه فی وإن اُدی من قیمته. 

فعند حمد: یعدل إِلٰی خلاف ال نس وھو الٰذھب؛ ژن الجحودة عندہ معتبرة. 

وعند أی حنیفة: إڈا دی خمسة دراھم جاز؛ ان احکم عندہ مقصور علی الوزن؛ 
ون آدی من الذہب ھا تلع قیمتہ ضسة دراھم لم یجز إجماعا؛ لن ا مودة متقومة عند 
المقابلة بخلاف ؛ہجەینس, 

والأاصل فی مذا: ان المال الٰذي تجب فيه الرکاۃ إن کان مما یجري فیه اربا: 

فعند أبي حنیفة وأٔبي یوسف: بعتبر فیه القدر دون القیمة 

وعند زفر: الفیمة دون القدر۔ 

وعتد محمدد: أُنفع الوجہین للفقراء, 

بیائە: اذا کان لە مائتا قفیز حنطة للتجارة قیمتہا مائتا درھم حال علیہا ا حول 
وقیمتہا کذل فعليهہ حسة أقفزة جیدق فان استقرض حمسة أقفزة ردیئة قیمتہا أربعة 
دراهمی فأداھا عن ھذہ أجزأہ, وسقطت عنه الزکاةۃ عندھما ولا یجب عليه شیء غیر 
ذللف؛ لأن الزیادة رہا, 

وقال حمد وزفر: عليه ان یوؤدي الفضل إلی ام قیمة الواجب؛ ولو کان لە ماتا 
قفیز ردیئة قیمتہا مائتانء فاأدی اُربعة أقفزۃ جیدة قیمتہا ضسة دراہم فأداھا عن حسة 
أقفزۃ ردیة لا یجوز لا عن أُربعة منہاء وعليه قفیز آخر ہي قول أُصحاہنا الثلالة. 

وقال زفر: لا شیء عليه غیر ذلكغ؛ لأنە یعتبر القیمة دون القدر وحمد: یعتبر 
اأنفعہما للفقرای وھنا اعتبار القدر انفعء ولو کان لە مائتا درم زیوفء أُو نبہرجة 
الغالب علیہا الفضة فأدی عنہا أُربعة جیدة تبلغ قیمتہا حىسة ردیئة لا بجوز إلا عن 
اُربعة وعليه درھم آخر عند الثلانة, 


ھا حلیث) قد روہ المشنی بن الصباح عن عمرو بن شعیب نحو ھدذا٘؛ والمٹنی بن الٰصباح واہن 
فُیعة یضعفان خي ا حدیث؛ ولا یصح في عذا البیاب عن النبی صلی اللہ عليه وسلم شيےءے۔ 
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وہ تہ ط5 10ط . ذطدجردں ج// : ٭مغط 
راد حکتاب اٹ رکاہ 


وقالل زفر: لا شیء عليه غیرھاء ولو کانت الدراهم جیدۂء فأدی عنہا حمسة زیوفا 
قیمتہا أربعة جیدةۃ سقطت عنہ الزکاۃ عندھسا؛ لأن ال حودۃ ساقطة العبرة عندھما. 

وقال محمد وزفر: عليه ان یؤدي الفضل وکذا پٰذا کان لە قلب فضة جیدة وزنه 
مائتا درھم وقیمتہ لحودتہ وصناعتہ ثلاشائة فعليه ربع عشرہ فان دی حمسة زیوفاً اأجزاہ 
عندھما. 

وقال محمد وزفر: عليه ان یؤدي الفضلء واجمعوا علی أنە إذا دی من الذھبء او 
من غیرہ عما سوی الفضة ق عليه قیمة الواجب بالغا ما بلغء وھی سبعة ونصف وکذا 
الحکم ني النذر إذا أوجب علی نفسه صدقة قفیز حنطة جیدةق فأدی قفیزاً ردیئاً حرج عن 
نرہ عندھما, 

وقال محمد وزفر: عليه الفضل فلو وجب فقفیراً ردیئا فأدی نصف قفیز جید تبلغ 
قیمته قیمة قفیز رديِء لا یجوزء إُلا عن النصف عدد النلانة, 

وقال زفر: لا شیء عليه غیرہء ولو وجب شاتین فنصدق بشاة سینة تبلغ قیمتہا 
قیمة شاتین جاز؛ لأنه لا یوؤدي إلی الریا وکذا في الزکاة إذا وجب عليه شاتان وسطا 
فادی شاة سمینة تِِلغ قیمتہا قیمة شاتین وسطین اجزأہ وکذا إذا کان الواجب بنت 
اض فادی بعض بنت لبون اُجزأہ . 

باب زكاۃ العروض 

آخحرہ عن النقدین؟ لأنە یقوم بہما والعروض ما سوی النقدین. 

قولہ رحمہ اللہ: (الکاۃ وَاجبة فيی غُرّوض التْجَارَة كَالَة مَا گانّت أي سواء 
کانت من جنس ما تجب فيه الزکاۃ کالسوائم او من غیرہ کالٹیاب وا حمیر. 

قول: زِْقَوْمُہًا ہمَا خُر اَلفَمُ للْفقرَاء وَالْمَسَاکین) تفسیر الأنفع: ان یقومہا ہما یبلغ 

وعند أبي یوسف ہما اشتراہ إن کان الئمن من النقود وإن اشتراہ بغیر النقود قومہا 
پالننا۔ الٰغالٰب. 

وعند حمد: بالنقد الغالب علی کل حال سواء اشتراھا بأحد النقدینء آو بغیرہ. 
وا خلاف فیما إذا کانت تبلغ بکلا النقدین نصاباً, أما إذا بلغت بأحدھما قومہا بالبالغ 
(جمانما, 

بیانه: أنە إذا قومہا بالدراھم تبلغ مائتین وأربعین درھمأء وإن قومہا بالدنانیر تبلغ 
ثلائة وعشرین دینار فإنه یقومہا بالدراھم عند أبي حنیفة؛ لأنه یجب عليه ستة درامی 


١ "٥1٣٣ ۴٣۱۲ 1۸۱۲۰ یا80‎ 
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ولو قومہا بالدنائیر یجب نصف مثقال وھو لا یساوي ستة دراهم؛ لإأن قیمة المثقال 
عندھم عشرة دراہم. فإن کان لو قومہا بالدنائیر تبلغ أُربعة وعشرینء ولو قومہا 
بالدراھم تبلغ مائتین وستة وثلائینء فانه یقومہا بالدنائیر؛ لأنە انفع للفقراء. 

م المعتبر فني القیمةۃ عند أبيی حنیفة: یوم ا حولء ولا یلتفت بعد ذلك إلی زیادۂ 
القیمة ونقصانہا. 

وعندعما: یوم الأداء إلی الفقراء کما (ذا کان معه ماثتا قفیز حنطة حال علیہا 
ا حولء وھي تساوي مائتین فلم یؤد زکاتچا حتی نقصت قیمتہاء فصارت تساوي مائف 
فان دی من الطعام دی ربع عشرہ ضمسة أقفزة إجماعاً. وإن أدی من القیمة أُدی خمسة 
دراھم عند أي حنیشٰة2. 

وعندھما: درعمین ونصفاء وإن کان مذا الطعام زاد بعد ا حول ي السعرء حتی صار 
بساوی أربعمائ فإت آدی من عینه اُدی ربع عشرہ إجماعا. وإِن اُدی می القیمة آدی 
ضسة دراشم عند٥.‏ 

وعندھسا: عشرة دراھم, وھذا إذا کانت الزیادة والنقصان من حیث السعر. أما إذا 
کانت من حیث الذات بواسطة ال حفاف, و البللء او اُکل السوس بعضہ فنقص کما إذا 
ابلت ال حنطة بعد ا حول حتی صارت قیمتہا مائة وقد کانت قیمتہا بعد ا حول مائتین و 
کل السوس بعضہاء حتی صارت تساوي مائة فإن اأُدی من عینہا فحمسة آقفزةء وزن 
دی من قیمتہا فدرھمان ونصف إجماعا وإن کان النغییر إلی زیادة بأن کانت یوم ا حول 
مبتلة وقیمتہا مائتانء فیبست حتی صارت تساوي آرہعمائ فان آدی من العین فخحمسة 
أقفر وژن آدی من القیمة فخمسة دراھم إجماعأ؛ لان المستفاد بعد ا حول لا یضم 
وید و ر۴ 


ُقط لاق لأنه یشق اعتبار ر الکالَ فی أُثائه, أما ۲ اموال نے 7 لن 
التاجر دائما یتصرف سی المالء وتصرفه قد یکون رابحاء وقد لا یکون بازدیاد السعر 
وغلائھ. 

واما فٹي السوائم؛ فإنہا لا تخلو عن موت وولادة ورہما یغیب بعضہا. أما لي ابتداء 
ا حول وانتہائہ فلا بد من کمال النصاب, اما فی ابتدالہ فللانعقاد وأما ہي انتہائه 
فللوجوب. ۱ 

وقیذ ہ۔والنقصانع: احترازا عما إذا هك کل النصابء فإنہ ینقطع ا حول به 
بالاتشاق . 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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وقال زفر: لا تلزمہ الزرکاۃ؛ إلا ان یکون النصاب کاملاً من ول ؛ حول إلی آخرہ. 

وقوله: (فنقصانه فیما بین ذلك لا یسقط الزکاۃع: معناہ اننقصء وبقی البعض. أما 
إذا ھلك کلە واستفاد نصاباً آخر انقطع حکم النصاب الأول. ولو مات الرجل في وسط 
ا حول انقطع حکم ا حولء ولم یبن الوارث علی ذلك ا حول. 

قو للہ: (وَثضَم قَيمَة الْروض لی الذهٌب َالْفْضّةم وکدا یضم بعضہا إلٰی بعہشس 
ون اختلف اُجناسہا. 

قولہ: روَكَذَلكَ يُضَمُ الذْعَبٰ كت لص بالْقَيمَة حَتٌى يَعمٌ النّصَاب عند اي 
حَيفة) کما إذا کان معه ماثة درھم وحمسة مثاقیل قیمتہا مائۂة ثة درھمہ فعليه الزکاۃ عند ای 
حنیفة خلافاً مما۔ 

قوله: روّقال ابو یُوسُْفَ وَمْحَمَد: لا يُضَمْ الذب لی لفْضّة بالْقَيمَة وَیْضَمْ 
بالِأجْرای) کما إذا کان معه عشرة ذنائیر قیمتپا حمسون درھماء و خرجیے 5 مائة درھم 
وجیت عليه ار کاە عندھما لکمال النصاب بالڈجزاء وکذا غرنکم أَضاً احتیاطاً 7 


الفقراء . 


باب زەكکاۃ الزر وع والتمار 

المراد بالزکاة ہہنا العشر. وتسمیته زکاة خرجت علی قوفما؛ لأہما یشترطان 
النصاب والبقای فکان نوع زکاف وگڈا عند آی حنیفة لما کان مصرفه مصرف الزگا 
سی زکاة. 

قوله رحمہ اللہ: (قال اَبُو خنیفة: فی قلیل مَا أَخْرَجَنَه الأَرّضْ وکئیرہ الْمْثلَْْ حد 
الْقَلیل: انصاع وما دونه لا شیء فيه, 

وقیل: حدہ: نصف صاع. 

والمراد بالأرض هنا: العشریق وفیه إشارة إلی نہ لا بلعفت إلی المالك سواء کان 
بالغاء آو صبّأء أو بجنوناء و عبداء او کانت الأرض وقفاً علی الرباطات: او المساجدء أو 
المدارس. 

قوله: (سَواء سُقيٰ سَيْحا السیح الماء ا حاري. 


قولہ: (اُْ سَقَقَةُ السّمَاع یعنی المطر قال اللہ تعالی: 6.0.٠‏ ار کب 
يَذَرَارًا 24“ وقال الشاعر: 
لٰذا وقع السماء بأرض قوم رعیناھا وإن کانوا غضابا 


(1) سورة الأنعام: 6 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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قولہ: (الا الْحطب وَالقصبَ 7 ششیٹ ۷ لأن ھذہ الأشیاء لا تستنبت عادۃ بل 
تبقی علی الأرض وکذا السعف لا شيء فیه؛ لأنە من أغصان الشجر والشجر لا عشر 
فی وکذا التبن لا شیء فيه ا٘یضاً؛ لأنہ ساق ؛ حبوب کالشجر فلاثمار؛ ولأن المقصود 
غیرھما وھو الشمر وا حب,. وأما إذا قصد بالشجر الاستغلال کشجر السرح: فانه یجب فیه 
العشر. وأما القصب: فہو ثلالة أنواع قصب السکر وقصب الذریرة والقصب الفارسي 
فقصب السکر وقصب الذریرة فیہما العشر والذریرة هو قصب السنبل, وآما القصب 
الفارسی فلا شیء فیه؛ لأنه لا یسٹنبتء وہذا إذا کان في أطراف الأرض. أما وٰذا اسَخذ 
ارضه مقصبق او مشجرق أو منبتاً للحشیشء وساق إليه المای ومنع الناس منه یجب فيه 
العشر, 

قولہ: (وقال ابو يوسُفَ وَمْحَمَ محمد مُحَمَد: لا یَجبٗ الْمُظر إلأ فیا أ نَمَرَةَ بَاقَيق اي 
تبقی عیںه حولاً من غیر تکلف؛ ولا تشمیس مما یقتات کال حنطة والشعیر والذرة والدخن 
والأرز وا حاورس والعدس والماش واللوبیا وھي الدحن وا حمص والبرعی وافمندباء والتمر 
والزبیب. وما ؟شبہ ذلك مما یقصد بە الأکلء وھو بیقی سنةہ او ینتفع بە انتفاعا عاماً 
کالرعفران والعصفر والفلفل والکمون وا حردل والکزبرۃ ففیہ العشرء وبي السمسم 
العشرء فإن عصر قبل ان یوؤخذ منە العشر اُخذ من دھنه ولم یؤخذ من الشجیرة شيء 
وکذا الزیتون علی مذاء ویجب العشر في ا حوز واللوز والبصل والثوم ني الأصحیح ولا 
عشر في الأدویة کالسعٹر والشونیز وا حلف واخلبة, 

وقیل: یجب في الشونیز العشر وھو حبة السوداء ولا شیء ٹي ال خطمي والوسة 
وبزرہ ولا في الأشنانء ولا فیما یخرج من الخشب کالقطران والسلت والقت والصمغ ولا 
شیء في بزر الباڈنجان والحزر ولا في بزر القثاء والبطیخ والدباء وا حیار؛ لأن عذہ الأشیاء 
لا تصلح لا 2-0 دون الڈکل. 

قولہ: (ٰذا َلَعْ تََ أَوْسُق؛ +2 سُون صاع بصاع النبي صلَيٰ الله َلَيْه 
وَسَلْمَْ قال ہي الصحاح: الوسق غ الواو والوسق مائتان وأربعون مناء وھو عبارة 
عن حمل جمل وجملة الو ساق النمسے تلاشائة صاع. 

قال الصیرفی رحمه اللہ: الصاع أریعة آزبد بزبدي زبید السنقريء فیکون الوسق 
أربعة وعشرین عناء فاسخمسة الأوسق علی ھذا أربعة ؟مداد الأربعء وعلی تخریج ان 
الصاع حمسة ارطال وثلٹ مدان ونصف بالسنقري؛ لأن نسبیة ضسة أُرطال وثلٹ من 
شانیة أرطال ثلٹاماء فخذ ثلئی اُربعة آمداد الأربع تجدہ مدین ونصفا. 
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و ور ہے کے ض ام 


قولہ: روَلَیْسَ فی الْحَضّرَاوّات عنْدمُمَا غُشْش فان کانت للتجارة تجب فیہا زکاۃ 
الىجارة بالاتفاق إذا بلغت قیمتہا مائتی درھم وا خضراوات ما لیس لە شرة باقیة کالبقول 
والرطابء فالبقول کالکراث والبقل والسلق ونحو ذلك والرطاب کالقثاء والبطیخ 
والباڈئجان والسفرجل والرمان والتفاح وأشباہ ذلك. 

وأما البصل: فروی محمد ان فیه العشر؛ لأنە یبقی في أیدي الناس وینتفع بە انتفاعاً 
عامَاً ویدخل تحت الکیلء والعنب ن کان یجیء منہ الزبیب مقدار خسسة أَوسق؛ ففيه 
العشر وذلك بأن یخرص جافاء فان بلغ مقدار ذلك وجب فیه العشرہ او نصفه إن کان 
یسقی بغربء و دالیة وإت لم پیلغ ذلك؛ فلا شیء فيه وعن حمد: إذا کان العنب رقیقاً 
لا یصلع إلا للمای ولا یجیء منه الزبیبء لا شیء فیه ون کٹر, 

قولہ: رِوَمَا سُقی بقزب او دَالیّة او سَانیّة قفيه نصلفٗ المُلْرٍ الدالیة: الدولاب 
والسائیة: البعیر الذدي یستقی به الماء, 

ڈولٰ: (عَلَی الْفوْلَيْنْ) اي علی اختلاف القولین عند آی حنیفة: لا یشترط النصاب 
والیقاء, 

وعندھما: یشترط ولو سقی الزرع في بعض السنة سیحاء وتي بعضہا بالغربء 
فالمعتیر الأغلب من ذلك کما پي السوائم ذا علفہا صاحبہا پي ا حول. 

واختلفوا ٹي وقت وجوب العشر غي الثمار والزرع؟ 

فقال أبو حنیفة وزفر: یجب عند ظہور الثمرة والآأمن علیہا من الفساد ون لم 
پستحق الحصاد إِذا بلغت حدا پنتفع پا. 

وقال ابو یوسف! عند استحقاق ا خصاد. 

وقال حمد: إذا حصدت وصارت 'ي اہامرین. 

وفائدتہ: فیما إذا کل منە شیئاً بعد ما صار حبّا جریشا او اطعم غیرہ منه 
بالمعروف؛ فاإنه یضمن عشر ما کل وأطعم عند أبي حنیفة وزفر, 

وقال أبو یوسف ومحمد: لا یضمن ویحتسب بە ٹي تکمیل الأوسق ولا یحتسب به 
ٹي الوجوبء یعنی إذا بلغ الماکول مع الباقي خمسة أوسق وجب العشر في الباقی لا غیرء 
وإن اکل منہا بعدما بلغت ا حصاد قبل ان تحصد ضمن عند آأبي حنیفة وی یوسف 
وزفر؛ لم یضمن؛ عند محمد: وژن کل منہا بعد ما صارت غي ا حرین ضمن إجماعاًء. وما 
تلف بغیر صنعه بعد حصادہ أو سرقء فلا عشر في الذاھب بالاجماع. ویحسب عليه ٹي 
ام الأوسق عندعھما: إن کان بعد الوجوب؛ حتی أن الباقی لو کان مع الذاھمب خحسة 
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أوسق یجب العشر لي الباقی لا غیں وعن أبي یوسف: لا یعتبر الذاھبء ویعتبر فی الباقی 
حمسة أوسق فإن اذ من متلفه ضمانه اُدی عشرہ وعشر ما بقي, 

قولہ: (وَفَال ابو یُوسْفَ: فیمَّا لأَ یُوسَیْ) اي لا یکال کالزعفران والقطن یجب فیه 
العشر إذا بلغت قیمتہ حمسة أوسق من اُدئی ما یدخل شحت أالوسق. 

قال صاحب افدایة: کالذرة ہي زمانناء ونحن نقول کا حمص والدخن مي بلادنا. 

فو لہ: (وقال مُحَمَد: يَجب الُْٹْر ِذَا بَلَغ الْخَارج خَمْسَة ال من أغلی مَ 
و ابر في الْقْطنٍ َمْسَة اَحْمَال) کل حمل ثلاشائۃ ة من (وّفي الَْعْفَرَانَ 
خیہة َمْسَة أمتَان) والمن: ستة وعشرون أوقیة والأوقیة سبعة مثاقیل؛ ڑم عشرۃً دراشم, 

قولہ: روف الَْسَلِ الْمُرْ قل ار کُثر إِذَا أَخذ من اَرْض الْمْضٍْ) لما روي: ان 
بی شبابة بفتح الشین قوم من خثعم بالطائف کانت هھم نحل وکانوا یؤدون من عسلہا 
الی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من کل عشر قرب قربة وکان یحمي غم وادیہم فلما 
کان ٹيی زمن عمر رضی الله عنه استعمل علیہم سفیان بن عبد اللہ الثقفیيء فأبوا ان یعطوہ 
غیث یسوقه اللہ تعالٰی إلی من یشاء من عبادہہ فان اُدوا إليك ما کانوا یؤدونه إلی رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم فاحم غم وادیہی وإلا فحل بینہم وبین الناس فدفعوا إليهہ حینشذ 
العشر منەج( کذا فی النہایة 

والمعنی فيه ان التحل پأکل من انوار الشجر ومن شارھا کما قال الله تعالی: ات 


(لق) ا جە ابو داود ہي سندہ ہي کتاب الرکاۂ (باب: زکاۃ العسل) بلفظ: وعن عمرو بن شعیب عن 
أبیہ عن جدہ قال: شی تد مو ری یٹ ٹیش م6 
وکسان لالہ ان یحمی لە وادیا یقال لە: سلیق فحمی لہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ذلك 
السوادي) فلمسا ولی عمر بن الٰنطاب رضی اللہ علہ کتب سفیات بن وھب لی عمر بن اخخذطاب 
یسٗاله عن ذلك فکتب عمر رضی اللہ عده زن اُدی (لیك ما کان بؤدي إلی رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسسلم مسن شور نحله فاحم لە سلیق ولا فإشا هو ذباب غیث پأاکله من یشاء حدشا 
آصد بن عبدۂ الضبی حدثا المغیرق ولسیه إلی عبد الرحمن بن ا حارث المخزومی قال: حدالنيی 
اي عن عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ ان شبابة بطن من فہم فذکر تحوہ قال: من گل عشر 
قرب قریف وقال سفیان بن عبد اللہ الْثقَیيء قال: وکان یحمی هم واذدبین زا فادوا إليه ما کانوا 
یسوؤدون إلی رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وحمی فھم وادییہم حدلدا الربیع بن سلیمان المؤذن 
حدشسنا ابن وہب أخبرني أسامة بن زید عن عمرو بن شعیب عن أٔبیه عن جدہ ان بطناً من فہم 
یمعنی المغیرة قال: من شر قرب قربق وقال: وادیین ۂم). 
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لی ین گکُل اَلكَمرّتِ 4 ”ء والعسل متولد من الثمارء وفي الثمار اذا کانت في الأرض 
العشریة العشرء فکذا ما یتولد منہا. وأما إذا کانت الأرض خراجیة لم یجب فیہا شیء؛ 
لأن شارھا لم یجب فیہا عشرء وہذا فارق دود القز فإنه یکل الورق دوت الثمار ولیس 
ہي الأوراق شی فکذا ما یتولد منہا والذي یتولد من دود القز هو الابریسم ولا عشر 
فيه لما ذکرناء ثم عند أُبي حنیفة: یجب العشر في العسل قل و کٹر؛ لأنہ بجري بحری 
الشمار والعشر عندہ یجب ي قلیل الثمار وکٹیرھا؛ لأنه لا یعتبر فیہا النصاب 

قولہ: (وَقال ابو بُوسُف: لا شَيٰء فیہ خی يَبلَعَ عَشرَة أَاق) کل زی ضسسون 
منا وبحموعہ خسمائة من قولہ: (وقال مُحَمّد: حَمْسَة أَفْرّاق, َالْْرَق سئَةُ وفلائرن 
رطلا الفرق -بفتحتین-: إناء یأخذ ستة عشر رطلاً کذا ٹی المستصفی: وا حدلثوت 
یسکنوت الرای وإنا اعتبر بخمسة اُفراق علی اصله ي اعتبار ضسة أمثال اأعلی ما یقدر بہ 

قولہ: (وَلیْسَ في الْارِچ مِنْ اٌرْض الْخَرَاج غُشْنٌْ یحتمل ان یرجع إلی ما یخرج 
منہا من العسلء ویحتمل من ؛ ‏ حبوب والشثمارء واللہ اأعلم, 

باب من یجوز دفع الصدقہ إلیه ومن لا یجوز 

لما ذکر الرکاۃ علی تعدادھا وکائت لا بد حا من المصارف اورد باب المصارفب., 

قولهہ رحمة اللہ: زقال الله َعَالی: ظ2 نَا اَلصَدَقَبُ للفَقراء وَلَمَت کین 4 ٣”‏ الإْقم 
اللام ٹي ھذا الباب لبیان جہة المستحق لا للتشریكء والقسمة بل کل صنف مما ذکرہ 
اللہ یجوز لپلانسان دفع صدقته کلہا إليه دون بقیة الأصناف ویجوز إلٔی واحد من 
الصنف؛ لأن کل صنف منہم لا یحصی, والاضافة إلی من لا یحصی لا تکون اتملیاك 
وإشا هو لبیان ا حہة فيه فیتداول الحنس: وھو الواحد الا تری ان من حلف لا بشرب 
ماء الذجلق فشرب منە جرعة واحدة حنث؛ لأنه لا یقدر علی شربه کله فعلم ان عذہ 
الأصناف ال ثمانیة بجملتہم للرکاۃ مثل الکعبة للصلاۃ وکل صنف منہم مثل جزے من 
الکعبة واستقیال جزء من الکعبة کاف. 

وقوله تعالی: وزإشاع: ھو لالبات المذکور ونفی ما عداصف وہو حصر س٣‏ حنس 
الصدقات علی هذہ الأصناف المعدودق وإنہا مختصة بہم منحصرة علیہم کأنه قال: إما 


(ڑ) سورة النحل: 69. 
(2) سورۃ الْتوبة: 00. 
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هي شم؛ ولیست لغیرھم, 

قوله: والایقع: بالرفع والنصبء فالرفع: علی تقدیر الاأیة بتمامہاء والنصب: علی 
تقدیر آئم الایة. وعدل عن اللام إلی فی غي الأربعة الأخیر لیؤذن بأنہم اُرسخ بي 
استحقاق التصدق عیہم ممن سبق ذکرہ؛ لژن نی 6 للدعای وتکریر ای غي قولہ: 
و سَبیلِ آقہِوآئي ايل 4( یوذن بترجیح ھذین علی الرقاب والغارمین۔ _ 

قوله: رِفَہَّذہ تَمَانَة اُصلتاف قَذ سَقط منہا المُولَفَمم وم ثلائة اصناف: 

1[- صتف: کان یؤلفہم النبی صلی اللہ عليه وسلم؛ لیسلموا ویسلم قومہم 
یسلامہم. 

2- وصنف: منہم اُسلمواء ولکن علی ضعفء فیرید تقریرھم عليه. 

3- وصنف: یعطیہم لدفع شرھم مثل عباس بن مرداس السلمی وعیینة بن حصن 
الفزاري وصفوان بن أُمیة القرشي والأقرع بن حابس التمیمي وأبي سفیان بن حرب 
الأموي؛ ولم یکن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یعطیہم خوفاً منہم؛ لان الأنبیاء لا 
یخافون إلا اللہ تعالی وإنا یعطیہم خحشیة ان یکبہم اللہ علی وجوھہم ٹي نار جہنم. 

فان قیل: کیف جاز ان یصرف (إلیہم وھم کفار؟ 

قیل؛ لأن ا مہاد فرض علی فقراء المسلمین وأغنیائہم؛ فکان الدفع إلیہم من مال 
الفقراء قائماً مقام جہادھم فی ذلك الوقت: فکأنه دفعه إلیہں ٹم سقط ھذا السہم بوفاۃ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء فلما مات رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم جاءت المؤلفه 
إلی أبي بکر رضی اللہ عنه وطلیوا منه ان یکتب فُم بعادهہمم فکتب غيم فذڈھہبو! باللکتاب 
إلی عمر رضی اللہ عنه لیأاحذوا خطه علی الصحیفة فمزقہا, وقال: لا حاجة لا بکم فقد 
اعز اللہ الاسلام واغنی عنکم إما اسلمتم وإلاء فالسیف پینٹا وبینکم فرجعوا إِلی أي 
بکرء فقالوا لە: اُنت اخلیفةق آم ھو؟ 

فقال؛ هو إت شاء اللہ وأمضی ما فعله محمر رضی الله عنہ, 

وقوله: وقد سقط منہا المؤلفةع؛ لأن الاجماع انعقد علی ذلك. 

قولہ: اي مَنْ لَهُ آئی شئٰء؛ والمملکین: من لا شئٌء لم قال في الینایع: 
الفقیر هو الذي لا یسل الناس ولا یطوف علی الأبواب۔ -- 

والمسکین: ہو ؛لذي پس۔ال الناس؛ ویطوف علی الأبواب. 


(آ) سورۃة التوبة: 60. 
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فإن قیل: البداءة بالفقراء دلیل علی اہم اأحوج؟ 

قلنا: لا بد ہم؛ لأہم لا یسألون فالاہتمام بہم مقدم علی من یسألء وھذا 
الخلاف لا یظہر لە فائدة غي الرکاۃ؛ لأنه یجوز الدفع إلی جمیعہم: وإتا یظہر ي الوصایا 
والأوقاف. 

وھل الفقراء والمساکین صنف واحدہ او صنفان؟ 

قال قاضیخان: صتفان عند آپی حنیفة. 

وقال ابو یوسف؛ صنف واحد, 

وفائدته: إذا وصی بثلث مالہ لفلان وللفقراء والمساکین؛ فعلی قول آپی حتیفة: 
القلث بینہم اثلااء وعلی قول اي یوسف: نصفان نصفهہ لفلان ونصفہ للفقراء 
والمساکین. 

قولہ: (وَالعامل يَدْقَع إِلَیه الامَامُ إِنْ عمل بِقَدرِ عَمّلم اي یعطیه ما یکفیه واعوانہ 
بالمعروف غیر مقدر بالٹمن, 

والعامل: هو السامعی الذيی نصره إ؛لامام علٰى اُخذ الصدقاتء ولو ھلك المال تی ید 
العامل و ضاع سقط حقه واجزأً عن الرکاۃ عن المؤدین ولا یجوز أن یعطی العامل اہاشی 
من الزکاۃ شیئاً تتریہاً لقرابة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن شبہة الوسخ ویجوز لغیر 
اغاشمی ذلك وإن کان غَأہ لن الغنی لا یوازي الماشی ي استحقاق الکرامة فان جعل 
اغاشی عاملاً وأعطی من غیر الزکاۃء فلا باُس بہ, ئم الذي یأخذہ العامل أجرۃ من وجہ حتی 
یجوز لە مع الغنی وصدقة من وجه حتی لا یجوز للعامل اغاشي تنزیہاً لە عنہا. 

قولٰہ: (وفي الرٴقاب 2 الْمُکَاتبُوٹ فی فكٌ رِقَابہمٌ) [لا مکاتب اطاشی فإنہ لا 
یعطی منہا شیعاً بخلاف مکاتب الغنی اذا کان کبیرا. وأما إذا کان صغیرأء فلا یجوزء فإن 
عجز المکاتب؛ وقد دفع (ليه الزکاۃ یطیب لمولاہ الغنی اکلہ وکذا إذا دفعت الزکاۃ إلی 
الفقیرء ٹم استغنی والرکاة باقیة في یدہ بطیب لە اُکلہا. 

قولہ: روَالْعَارِمْ مَنْ لَرِمَهُ دَيْنْ) أي یحیط بمالهہ أو لا یملك نصاباً فاضلاً عن دینهہ 
وکذا إذا کان لەه دین علی غیرہ لم یکن بە تا سواء کان نصاباً او اکٹر؛ لأنه لم یکن 
بذلك غنیاً. 

قوله: روّفی سبیل الله مُنْقَطع لْرَاق ھذا عند أی یوسف؛ وعند حمد: منقطع 
ا حاج, وفائدة اخلاف لی الوصیة. 

قولہ: زان السّبیل مَنْ کان لهُ مال في وَطنهہ وَهُو في مُکان آخر لا شَيٰء لہ 
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فیہ) ولا یجد من یدینہف فیعطی من الزکاۃ حاجتہ وإنا یأاخذ ما یکفيه إلی وطنه لا غیر 
رضی این السبیل؛ لأنہ ملازم للسفرء والسبیل الطریقء فنسب إاليه ولو کان معه ما 
یبوصله إلی بلدہ من زاد وحمولة لم یجز ان یعطی من الزکاۃ؛ لأنه غیر محتاج. 

قولہ: روَللَمَالك ان یيَدكَمَ إِلّی کل واحد منہُمْ وَلَهُ ان بَقََصرَ عَلَی صثف وَاحدم 
وقال الشافعی: لا یجوز إلا ان پصرف إلی ثلاثة من کل صنف. . 

قوله: روَلا یَھُوز ان يفْع إِلی ذِمٌيٌ) ویجوز دفع صدقة التطوع إلیه إجماعاً 

واختلفوا فی صدقة الفطر والنذور والکفارات؟ 

فعندعھما: یجوز دفعہا إلی الذمی, إلا أن الصرف إلی فقراء المسلمین آفضل. 

وعند أي یوسف: لا پجوز اعتباراً بالزکاۃ. 

وآما ا حربي المستأامن: فلا یجوز صرف الزکاة والصدقة الواجبة إليه بالاجماع؛ 
ویجوز صرف صدقة التطوع لِليه. 

قولہ: ولا بی بَا مَسْجڈ وَلأ يُكَفنْ ہا میم لانعدام التمليیك منەہ وھو 
الرگن. 

والدلیل علی ان التملیك لا پتحقق ہي تکفین المیت أت ائذئب, لو کل المیت 
یکون الکفن للمکفن لا للوارث: کذا ٹي النہایة, وکذا لا یقضی پا دین میت؛ ولا یینی 
بہا السقایات ولا تحفر ہا الّبا ولا یجوز إلا أن یقبضہا فقیر او یقبضہا لہ ولی؛ أو 
وکیل؛ لأنہا ھليك ولا بد فیہا من القیضء وہٰذا لا یجوز لە اإطعامہا بطریق الاباحة وإن 
قضی ہا دین حی إن کان بغیر أمرہ لا یجوز وإن کان بأمرہ جاز اذا کان فقیراً وکأنه 
تصدق ہا عليه ویکون القابض کالوکیل لە في قبض الصدقة. 

قولہ: (وَلاَ بُشتَرَي بہَا رَكَبَ ثعَْی)؛ لآن العنق اسقاط الملكء ولیس بتمليك. 

قوله: روَا تفع إِلی غِئٌ) لقوله عليه السلام: ولا تحل الصدقۃ لغيم<“. 


(3ق) قال ابن حجر العسقلانی ي الدرایة ٹيی تخریج أحادیثٹ اغدایة ([/267-266): حدیث: ولا تحل 
الصدقة لغتيءء ابو داود والٹرمذي عن عبد اللہ ابن عمرو مرفوعاء وزاد: وولا لذي مرة سوی). 
وٹي السباب عن أبي ھریرۃ ثم النسائی وابن ماج وابن حبان والیزار من طریق سالم بن أبي النعد 
عسلہ وا حاکم من طریق ابی حازم عنہ. وعن حبشی بن جدادة عدد ابن 5 شیبة والطبرای. وعن 
جابر اخرجہ الدارقطنی من طریق أبي سلمة عنه وفیه الوازع بن نافع وھو متروك, وأخرجه حمزۃ 
ي نساریخ جرجان من وجہ آخرعن جاہر۔ وعن طلحة آخرجه یو یعلی وابن عدي. وعن عبد 
السرحمن بسن أبي بکسرہ أُخرجہ الطیرانيی. وعن این عم اأخرجه ابن عدي۔ وعن عبید اللہ بن 
عصسدي بن افیار: أخبرئی رجلان اُنہما آنیا النبی صلی اللہ عليهہ وسلم في حجة الوداع وھو بقسم 


- حت ×ی ےت دک رت ےہ ےح حا ےہ لوت عىستتے ۔ت باج نپ یتاجے ےد -< 
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واعلم أنە لا یجوز دفعہا إلی شائیة: الغيء وولد الغني الصغیرء وزوجا العي إذا 
کان لھا مہر عليه وعبد الغنی القن ودفعہا إلی ولدہ وولد ولدہ وأبویە وأجدادہ وأحذ 
الزوجین إِلی الآخرء وبنی عاشممء والکافر سواء کان ذمیَاً و حربیاء فقوله: إلی غني یعني 
غنیْاً یمکنە الانتفاع بماله حتی لا یدخل عليه ابن السبیلء والغنی: هو من یملك نصاباً من 
النقدین أو ما قیمته نصاب فاضلاً عن حوائجه الڈأصلیة من یابە ودار سکتاہ وأثالہ وعبید 
خدمته ودواب رکوبه وسلاح استعمالہ تم الْنيی علی ضربین غني یحرم عليه طلب 
الصدقة وقبوغاء وغتي یحرم عليه السؤال؛ ولا یحرم الأحذ من غیر سؤالء فالأول ان 
یکون عرل لوحوب الفطرة والأضحیق وکما یحرم عليه القبول کذلك یحرم علیٰ 
المتصدق الاعطاء إذا کان عالما بحاله یقیناء او بأاکٹر رأيے ولا تسقط عنہ الزکاة 
بالتصدق عليه ویحل للاأغنیاء صدقة الأوقاف إذا سماھم الواقف؛ ولو دفع إلی الغنی صدقة 
التطوع جاز لە اُخذھا. وأما الغنی الذي یحرم السوال عليهء فہو ان یکون لە قوت یومه 
فصاعداً ومن کان لە دین حال علی موسر مقر یبلغ نصاباً لا بجوز لە اأُخذ الصدقة وإن 
کان منکر ولە بینة عادلة فکذلك أیضاً ون لم یکن لە بینة او کانتء إلا انہا غیر عادلة 
لم پجز لە اذ الزکاۃ حتی یحلفه. وآما إذا کان مؤجلا حل لە الأخذ إلی ان پحل الدین: 
ولا یأخذ إلا قدر الکفایة لی وقت ا حلول . 
قول: روَا یَدَفُمُ المرُکی زَكاتهُ لی یی وَجَدہ ان ماق سواء کان من جہة 
الأبای او الأمہات؛ لأُن منافع الأملاك بینہما متصلق فلا یتحقق التمليك علی الکمال؛ 
ولآژن نفقتہم عليه مستحقة ومواساتہم ومؤنتہم عليه واجیة من طریق الصلةء فلا یجوز ان 
یستحقوھا من جہة أحری کالولد الصغیر؛ ولأن مال الابن مضاف إلی الأب قال عليه 
السلام: و(أنت ومالك لإٌبيكم(''ء وکذا دفع عشرہ وسائر واجباته لا تجوز إلیہم بخلاف 


الصسدقة فسألاف فرقع فیہما البصر وخقطف فرآتا جلدینء فقال: وژن شٹتما اأعطیتکما ولاحظ 
فہہا لُعبي و لقوی مکتسبپ خر یہ ابو داود والنسائي, وقال اُحمد: ما اُجودہ من حذڈیٹث, وعن 
۴- سعید رفعه: ولا عحل الصدقة لی الا للمسة: لعامل علیہا؛ او رجل اشتراھا بمالہ ہُو غار 
او غازي پي سبیل ابی و مسکین تصدق عليه منہاء فأمداھا عْيم حرج أُبو داود وابن ماجه 
من طریق معمرء عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسا علہ. ورواہ أبو داود من طریق مالكء عن 
زیسد بسن اسلم عن عطاء مرسلا۔ ومن طریق ابن عبینة عن زید کذلك. قال: ورواہ الئوري عن 
بات حدلنی اللیت عن النبي صلی اللہ عليه وسلم. 

() ُحرجہ ابن ماجہ پي سننه ٹي کتاب التجارات (باب: ما للرجل من مال ولدھ)ء وأآخرجمه أحمد بن 
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کتاب اٹ ز کاڈ 35 


الرکاز إذا اصابهہ له أُن یعطیہم من خمسه من کان منہم حتاجا؛ لان له ان یمسك منه 
لنفسه إذا کان عتاجا فکذا لە ان یعطیہم منہ. 

قولہ: (ولا إِلى وَلّدہ وَوَلد وَلّدہ وَإِن سَقل) سواء کانوا من جہة الذکور او 
الاناٹ وسواء کانوا صغارا او کبارا؛ لأنه زن کان صغیرا فنفقعه علی آبيە واجبةء وزن 
کان کبیراء فلا ہجوز ایضاً لعدم خلوص ا خروج عن ملك الٗب؛ لن للوالد شبہة تی 
ملك ابن فکان ما یدفعہ لی ولدہ کالباقی علی ملکه من وجہ؛ وکذا المخلوق من مائه 

من الزنا لا یعطيه زکاتہ وکذا إذا نفی ولدہ أیضاء ولو تزوجت أامرأة الغائب فولدت, 

قال یو حنیفة: الولد من الأول ومع ھذا یجوز للأول دفع زکاتہ إلیہمء ویجوز 
شہادہم له کذا ذکرہ الشمرتاشی کنا پي النہایة 

ری الواقعات: روي عن أيی حنتیفة ان الأولاد من الدانی رجع إلی ھذا القول: وعليه 
الفتوئ. 

قولہ: (وّلا لی امْرآنە)؛ لأن بینہما اشتراکا ہي المنافع واختلاطاً ٹي أموالهما. قال 
اللہ تعالی: × رَرَجَدَكَ عَابله اط وچ ٥94‏ 

قیل: بمال عدیجة رضی اللہ عنہا کذا في النہایة, 

قوله: روَل کفْع المَرْأةإِلَی رَوْجہًا عثد ابي حََيفقٌ لما ذکرنا. 

قولہ: روقال و یُوسٔف وِمُحَمَد: تَدَفُع لَْم لما روي: ورآأن زینب امرأأة این 
مسعود سألت النبی صلی اللہ عليه وسلم عن دفع الصدقة إلی زوجہا فقال لك اجران اجر 
الصدقة واجر الصلقم““. وھو محمول عند أبي حنیفة علی صدقة التطوع؛ لأنہا کائت 
صناع الیدین تعمل للناس فتأخذ منہم لا آنہا کانت موسرۂة. 

قولہ: روَا يَذقعإِلی مُکاتبہ ولا إِلّی مَمْلَوكه) وکذا لا یدقع إلی مدبرہ وأمہات 
آولادہ لعدم التملیشۓ؛ اذ کسب المملوك لسیدہ ولہ حق فی کسب مکاتبھ. والمکانب 
عبد ما بقی عليه درم ورہما یعجزء فیکون الکسب للمولی. 


لیے 
بببد 


حنبل ٹی مسندہ (6608). 

(ل) سورۃ الضحی: 8. 

(2) سال آیسن حجر العسقلاني ٹي الدرایة ہي تخریج أحادیث افدایة (68/1ی/): حدیث: قال اللبي 
صلی اللہ عليه وسلم لامرأة ابن مسعود حین سألته عن التصدق عليه: ولك أجران: أجر الصدقق 
واأجر الصلقی متفق عليه من حدیث زینب امرأة ابن مسعود رفعتہ وفیه قصة. وفي الباب: عن 
أبی سعید عند الہزار, 
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330 کتاب اث ٌکاۃ 


قال ہي النہایق: ولہ حق في کسب مکاتبہہ حتی أنە لو تزوج جاریة مکاتبه لم بجز 
کماء لو تزوج جاریة نفسه. 

قول: روَلاً إِلّی مَعْلُوك غيٗ)؛ لأن الملك واقع لمولاہ ومدیر الغني وام ولدہ 
بمےزلة القن وما دون الغنی إن کان مدیونا ودینہ مستغرق لرقبتہ وکسبه جاز الدفع إليه 
عند أبي حنیفة؛ لأن المولی لا یملك ما في یدہ؛ وعندەما لا یجوز. وأما إذا لم یکن عليه 
دین لا پجوز الدفع (ليہ ماع ومکاتب الغتيی پجوز الدفع إليهء لقولهہ تعالی: طط فی 
الرْقَاب 4 ”۳ 

قوله: (وَلا لی ول غنی إذا کان صغیرأ)؛ لأنہ یعد غنیّاً ہمال ابی بخلاف ما إٰذا 
کان کبیا فقیرا 7 08۶ إليہ؛ لأنہ لا بعد غنبَاً بیسار بی ولو کائت نفقتہ عليه 
بأن کان زمنا. 

وقیل: إن کان زمنا ہجوز الدفم إليه قبل اأُن تفرض نفقته علی أٛبيە بالاجماع وبعد 
الفرض پجوز عند حمد؛ لأنه لا یصیر غتیْا بمقدار النفقة, 

وقال ابو یوسف: لا یجوز بعد الفرضء وھکذا حکم البنت الکبیرة. 

وٹي الفتاوی: (ذا دفع إلی ابنة الغنی الکبیرۃ. 

قال بعضہم: تجوز؛ لأنہا لا تعد غنیة بغنی أبیہا وزوجہا. 

وقال بعضہم: لایجوز وھو الآصح, ۱ 

وأما أبو الغتی: فیجوز دفع الزکاۃ إليه إِذا کان فقیرأً. وأما زوجة الغني إذا لم بکن 
ما علی زوجہا مہر۔ ْ 

قال بعضضہم: تعطی. 

وقال لي المنتقی: لا تعطی عند أي یوسفء وتعطی عند حمد, 

وفي الکرخی: تعطی عندھما۔. 

وقال أبو یوسف: لا تعطیء والأصح قوهٰماء وإن کان ا مہر لغ مائتی درھم زن 
کان معسراً یجوز ھا الأحذ وللدائع الاعطای وإن کان موسر فكذلك یجوز أیضا عند 
أبی حنیفق وعندھما: لا یجوز بناء علی أُن المہر ٹي الذمة لیس بنصاب عندہ وعندھما 
نصابء وجمیع ما ذکرنا في المصارف حکمہم سواء ي الزکاةق وصدقة الفطر والنذور 
والکفارات والعشورہ (لا ٹي الکنوز والمعادن خاصء فإن ضس ذلك بجوز صرفه إلی 


() سورۃ التوبة: 60. 
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الوالدین والزوج والزوجن؛ لأنه یجوز ان یحیسە لنفسه إذا کانت الأربعة الأخماس لا 
تکفیيہ فاذاٴ جاز لنفسهء فغیرہ أولی. ٰ 

قال فی الفتاوی: رجل لە اخ قضی القاضی عليه بنفقتہ فکساہ واطعمه ینوي بهە 
الزکاۃ, 

فعتد اي یوسفی؛ پجوز فیہما. 

وعند محمد: یجوز في الکسوق ولا یجوز ي الأطعام ومن عال یتیماً بکسوۃ وبنفقة 
من الزکاة جاز في الکسوۃ دون الاطعام؛ لأنه ٹي الإاطعام إباحق ڑلا ُن یدفع إلی یدہم وعن 
اي یوسف: یجوز فیہما رجل أعطی فقیراً من زکانہ أو من عشر آرضہہ او من فطرتہ 
م إِن الفقیر ٘طعمہ المعطي لا یجوز ذلكء إلا علی سبیل التملیكہ ولا یجوز علی سہیل 
الاباحةء وکذا لا یجوز لغنی آخرء او ہاشمی۔ او لی المعطیء أو لابنہ اذا کان علی سبیل 
الڑباحف ویجوز علی سبیل التملیكفء فإن تبدلت العین المعطاة بأن باعہا الفقیر بعین 
احری بأن کان قراً فباعہ بزبیب؛ او بحنطق او ما اشبه ذلك جاز فیہا الاباحةء وتبدل 
العین کتبدل الملك . 

قولہ: ولا يِقِع إِلَى ببي ہھاشم) یعني الأجتبي لا یدقع إلیہم بالاجماع. 

وھل یجوز ان یدفع بعضہم إلی بعض؟ 

عندھما: لا پہجوز, 

وقال آبو یوسف: یجوز. 

وأما التطوع: فیجوز صرفہ إلیہم؛ لان المال في الرکاۃ کالماء یتدنس بإسقاط 
الغرض والتطوع بس لة التبرد ہالمای وکذا یجوز صرف صدقة الأوقاف ہم ٰذا سمامم 
الواقف ہي الوقف؛ لانہا لیست بغسالة؛ اذ لم یسقط نہا فرض. وأما إذا لم یسمہم 
الواقف؛ فلا یجوز؛ لأنه إذا ساھم کان حکم ذلك حکم التطوع بدلالة أنه یجوز للواقف 
ُن یشترطہ للأغنیای فکذا لبنی ھاشم کذا هي الکرخی. أما إذا أطلق الواقف لم یجز؛ لأنه 
تکون صدقة واجبت ویجوز صرف حمس الرکاز والمعدن إلی فقراء بنی ھاشم ولا یجوز 
ھم النذور والکفارات ولا صدققة الفطر ولا جزاء الصید؛ لہا صدقة واجبة کذا عند ی 
یوسفء ولا یجوز لیئی ھاشم ان یعملو؛ علی الصدقۃ؛ لأنہا وإن کانت أجرة من وجہ؛ 
فہی صدقة من وج واستوی ال حظر والاباحة فغلب ا حظرء قال ابو یوسف: للا ان 

یکون رزقہم علی العمل من غیرماء فیجوز. 

قولہ: روَهُمْ: آل عَليْ وَآلَ عبٛاس إِلّی آخرٍخ؛ لأن هؤلاء کلہم ینسبون إلی 

عاشم بن عبد منافب. ۱ 
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وفائدہ النخصیص ہؤلاء: أنە یجوز الدفع إلٰی من عداہم من بلی ھاشم کذریة أي 
مب؛ لاأنہم لم یناصروا النبي صلی اللہ عليه وسلم. 

قولہ: روَعَوَاليہمٰ) آي عبیدھم؛ لأن موالیہم تشرفوا بشرفہم۔ وأما مکاتبوھم؛ 
فذکر فی الوجیز خلافاء والظاھر منهہ: أُنە لا یجوز. 

قوله: (وَقَال ہو حَتیفة وَمُحَمَّد: إڈا َفْعَ الرَکاۃ ان ون أ تم بَانَ أََه 
غيٌ او هَاشِمِيٌ أ و کافِر از َقَعَ في طُلَمَة إِلی ققبر نم ان از ال انرڈ آڑ اه فََ رغادة 
عَلَيْه هذا إٰذا تحری ودفع واکٹر رای اہ مصر ئ آأُما پٰذا شك ولم یتح و دفع؛ وشی 
اکٹر ریہ أنە لیس بمصرف لا یجزیه؛ إُلا بٰذا علم أە فقیں وھو الصحیح. وروی اہن 
شجاع عن أبيی حنیفة: آلە لا یجوز في الوالدین والولد والروجة کذا ٹي الینابیع. 

قولہ: وو کافری: یعنی الذمی, آما ا حربي: فلا یجوز۔ 

قولہ: روَقَالَ ابو بُوسُفٗ لا بَجُوژ وَعَلَیْه العَادق لظہور خطنہ بیقینء وامکان 
الوقوف علی عذہ الأأشیاء۔ وغما ما روي: وأن یزید بن معن دفع صدقتہ إِلی رجل وأمرہ 
أن یتصدق ہا فدفعہا إلی أبيە یلا فلما ُصبح رآھا معہ فی یدہ فاختصما ہی رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم فقال یا یزید لك ما نویت ولك یا معن ما احذت>“ '. 

قولہ: روَلو دقع إِلی شخص یَظُه فقیراً مان اه عَبدۂُ از مُکاتٔه لم یز ٹی 
قوحم جمیعا؛ لأنہما ملک فلا پصحقق التمليیك لعدم أھلیة الملكء ٦‏ کان مدبر أو 
ام ولدہ لا یجزیہ ویلزمه الاعادۃ. 

قولہ: روَا یَجُورُ فَفْعْ الكاة إِلی مَنْ یَمْلك نصّاباً مِنْ اي مَال كا۵ سواء کان 
النصاب نامیا ُو غیر نام حتی لو کان لە بیت لا یسکنه یساوي مائتيی درھم لا یجوز 
صرف الزکاة إليه وھذا النتصاب المعتبر ٹی وجوب الفطرة والأضحیة. 

قال ي المرغینانی: ذا کان لە حمس من الابل قیمتہا أقل من مائتی درھم یحل لە 
الرکاقف وتجب عليه وفذا یظہر أن المعتبر نصاب النقد من أي مال کان بلغ نصابا من 


(ل) قال الریلعی في نصب الرایة (405/2): قال عليه السلام ٹي حق یزید وابنە معن: وویا یزید لأك ما 
سویت؛ وی9ا معسسن لك ما اأُخذتپ حین دفع ای معن وکیل آبیە پزریڈ صدلتهہ. قلت: آخر جہ 
السبخاری علن معن بن یزید. قال؛ بایعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: آناء وأيء وجدي؛ 
وخطب علیء أنکحتیء وخاصمت اليه وکان آٔي یزید قد اخرج دنائیر یعصدق ہا فوضعہا 
ند رحسل ںیي المسجد فجتے فأحذها فأئیته بہاء فقال: واللہ ما إیاك اُردت) فخاصمتہ إلی ٴ 
رسسول اللہ فقال: ولك ما ثویت یا یزید ولگ ما أاحذت یا معن انتہی. انفرد به البخاري 
ولم پخرج لٰمحن غیرہ, 
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وہہ . ےہ ط5 10ط . قط3ددں ج٥‏ // : ط٤ط‏ 


سکتاب ال زسکاۃ 319 
سے و لم 7 

وقوله: والی من یملك نصابای: بشرط ان یکوت النصاب فاضلاً عن حوائجه 
الأصلیة. 


قول: رویَجُوڑ دَفْعْہَا إِلی مَن یك أَقّل مِنْ ذَٰكَ ون کان صتحیحاً مُکكَسا)؛ 
لأنه فقیر إلا أنە یحرم عليه السؤال؛ ویکرہ ان یدفع إلی فقیر واحد مائتی درھم فصاعدا 
فان دفع جاز. 

وقال زفر: لا یجوز لأن الغنی قارن الأدای فحصل الأداء ہي الغنی. 

ولنا: ان الغضنی حکم الأداء فیعقبہ؛ لأن الحکم لا یکون إلا بعد تقدم العلة لکنہ 
یکرہ لقرب الغنی منه کمن صلی وبقربه نجاسةء فإنه یکرہ. 

قال ہشام: سألت ابا یوسف عن رجل لە مائة وتسعة وتسعون درھاأء فتصدق 
عليه بدرھمین فقال: یأاحذ واحداء ویرد واحداً گذا فی الفتاوی؛ وھذا کله (ذا کان 
المدفوع إليه غیر مدیوتء ولا له عیال. اما إذا کان مدیوناء و لە عیال؛ فلا باُس ان یعطیه 
مقدار ما لو وزعه علی عیاله اُصاب کل واحد منہم دون المائتین؛ لأن التصدق عليهہ ٹي 
المعنی تصدق علی عیاله کذا قال السرحسی وکذا ٹی الدین لا باُس ان یعطيه مقدار 
دیلك وما یفضل عله دون المائتینء ولو دفع زكاته إلی من یخدمہ ویقضی حوائجہ؛ أُو 
إلٰی من بشرہ ببشارق أُو إلی من آھدی لە عدیة جاز إلا ان ینص علی التعویض کذا ٹي 
إیضاح الصیري. 

ولو تصدق بالرکاۃ علی صبي؛ و بحنون فقبضہ لە وليه أو من یعوله جاز وزن 
کان الصبي یعقل فقبض لنفسه جاز واللقیط یقیض لە الملتقط. 

قولہ: رکرۂ لْلْالڑكَاة مه لی لد ِا رق صدلة کُْقَم ذیہغ): لاد 
فیه رعایة حق ا ُوار فمہما کانت ا ماورۃ أقرب کان رعایتہا أُوجب؛ فان نقلہا إلی 
غیرھم اجزاہ ون کان مکروھا؛ لأن المصرف مطلق الفقراء بالنص وإنا یکرہ نقلہا إذا 
کان نی حینہا بن أآحرجہا بعد ا حولء أما إذا کان الاخراج قبل حینہاء فلا باُس بالنقل, 

وفي الفتاوی: رجل لہ مال في ید شریکه هي غیر مصرہء فإنہ یصرف الرکاۃ إلی 
فقراء الَْرَضۃ الٰذي فيه المال دون المصر الْٰذدي ھو فيه. 

ولو کان مکان المال وصیة للفقرای فإنہا تصرف إلی فقراء البلد الذي فيه الموصی. 

والأصل: ان فی الزکاۃ یعتبر مکان المالء وٹيی الفطرة عن نفسه مکانہ بالاجماع 
وعن عبیدہ وأولادہ مکان العبید والأولاد عند أی یو سف. 

وقال حمد: مکان الاب والمولٰی؛ وھو الصحیح, 
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. ٥م‏ معوہ1ط. تطہ ص0 ۴// : دّرءے٤ط‏ 
30 کتاب اٹ زکاۃ 
قولہ: رإِلاً ان یَنقلہَا الإلسَان إِلّی قَرَابتہ ا إِلّی قوْم ھُمْ أَخوَجٍ إِلبْہَا مِنْ اهْل 
لی لما فیە من الأصلة وزیادة دفع ا حاجة, 
٠‏ واعلم ُن الأفضل مي الزکاۃ والفطرة والنذور الصرف اولاّ إلی الاخوۃ والأمحوات؛ 
م إلی اولادھمء نم إلی الأعمام والعماتء نم إلی اولادھم؛ ٹم إلی الأخوال والحخالات ٹم إلی 
اولادھم ثم إلی ذوي الأرحام من بعدھمء ثم لی ا یرات؛ ثم إلی ہل حرفتہ؛ فم إلی اھل 
مصرہ أو قریته ولا ینقلہا إلی بلد أخری؛ پلا إذا کانوا حوج إلیہا من اُھل بلدہ أو 
قریتہء و اللہ اأعلم. 


باب صدقہ الفطر 

ھذا من باب إضافة الشیء إلی شرطه کما ٹي حجة الاسلام. وقیل: من باب (ضافة 
الشیء إلی سببه کما في حج البیت وصلاة الظہر۔ ومناسبتہا للزکاۃ؛ لُنہا من الوظائف 
المالیق إلا ان الزرکاۃ ارفع درجة منہا لٹبوتھا بالقرآنء فقدمت عليهء وذکر بي المبسوط 
ھذا الباب عقیب الصوم علی اعتبار الترتیب الطبیعی؛ إذ ھی بعد الصوم طبعاء وذکرھا 
الشیخ هنا؛ لأنہا عبادة مالیة کالزکاۃ؛ ولأن تقدیمہا علی الصوم جائز علی بعض الأقوالء 
ٹم ھی من حقوق اللہ عند حمد: حتی لا تجب لی مال الصي وا حنوت عندہء وھی عندصا 
من حقوق العباد یعني, نھا حق الفقرای حتی انہا تجب في مال الصبي وا نون مثل حقوق 
الادمیین. 

فولہ رحمه اللہ: ١ص‏ لفطر وَاجیَةم ای عملاً لا اعتقادا ذکر الوجوب هھنا آریذ 
بە کونە بین الغرض والسنة. -.-ْ 

قال الامام اش حبوبی: واجبات الاسلام سبعة: 

ٍ- صدقة الفطر. 

2- ونفقة ذوي الأرحام, 

3- والوتر 

4- والأضحیة, 

5- والْعمرة. 

6- وعحدمة الوالدین. 

7۶- وعدمة المرأة لزو جہا. 

فولہ: (عَلِی الْحْر الْمْْلم احترازاً عن العبد والکافر. 

أما العبدے فلا تجب عليه؛ بل علی سیدہ لأجله. وأما الکافر؛ فلأنه لیس من أُھل 
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ہووہہ . ےہ ,ط٭160ط . قطدددصں ج// : و ٤ط‏ 
کتاب اٹ زحکاہۂ ے32 


العبادق وژشا لم یشترط البلوغ والعقل؛ لأنہما لیسا بشرط عندھما خلاناً محمد حتی ان 
عندھما تجب علی الصبي وائحنون إذا کان ما مال وعند حمد: لا تجب علیہما. 

ٹم أنہ یحتاج إلٰی معرفة اُحد عشر شیقا: سببہا: وھی راس یمونه ویلی عليه. 

وصفتہا: وھی واجبة بت وجوہا بالأحادیث المشہورق وھو قوله عليه السلام: 
وادواعن کل حر وعبد صغیر و کبیںں نصف صاع من بر؛ أو صاعاً من شعیرع'۲. 

وقال ابن عمر: (فرض رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم زکاةۃ الفطر علی الذکر 
والأنٹی وا حر والعبد صاعاً من شر أو صاعاً من شعیرم“ 

وشرطہا: وھی في الانسان: ا حریة والاسلام والغنیء وٹي الوقت: طلوع الفجر من 
یوم الفطرء وفي الواجب: أُن لا تنقص من نصف صاع. 

ورکنہا: وھو اُداء قدر الواجب إلٰی من یستحقه. 

وحکمہا: وھو ا خروج عن عہدۃة الواجب ي الدنیا ونیل الثواب لي الآخرة. 

ومن تجب عليه: وھو ا لُحر المسلم الٰغني. 

وقدر الواجب: وھو نصف صاع من بر أو صاع من شعیر أو شر وعما یتادی بە 
الواجبء وھو من أربعة الُنطة والشعیر والتمر والزبیب. 

ووقت الوجوب: وھو طلوع الفجر من یوم الفطر 

ووقت الاستحباب: وھو قبل اخخروج إِلی المصلی. 

ومکان الأداء: وھو مکان من تجب عليه لامکان من وجبت عليه لأجلہم من 
الآولاد والعبید بخلاف الزکاق فان ھداك ؛المعنبر مکان المال؛ لأن الوجوب ٰي صدقة 


(1) قسال ابسن حجر في الدرایة ([/269): حدیث عیدالل بن ثعلبة ین صعیرء ویقال: ابن اي صعیر 
العذري؛ عن آبيە ُن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال ٹي خطیتہ: وادوا عن کل حر وعبد؛ صغیر أو 
کہیں لصف صاغ من یں او صاعاً من شعیر أوصاعاً من مر ابو داود وعبدالرزاق والدارقطنیي 
والطسبراتي وا حاکم. ومدارہ علی الزمري عن عبد اللہ بن لعلبة, فمن اُصحابه من قال عن آبیهف 
ومنہم من لم یقلە وذکر الدارقطنی الاختلاف فيه علی الزھري۔ ٰ 
وحاصلء الاصسعلاف في اسسم صحابیه؛ فمنہم من قال: عبد اللہ بن ثعلبق فقیل: عبد اللہ بن 
ثعلبة بن صعیرء وقیل: این أبي صعیر وقیل: ثعلبف وقیل: ثعلبة بن عبد اللہ بن أُبي صعیر. 

(2) قسسال این حجر في الدرایة (269/1): حدیث ابن عمر: وفرض رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
زکاۃ الفطر علی الذکر والأئیے ا حدیٹ عتفق عليه۔ 
وٹي لباب عن ابن عباس: آ(فرض رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم زکاۃ الفطرک الحدیث ي أبي 
داود وابسن ماجے والدارقطنی وا حاکم. وللدارقطنی من وجه آخر عنە: ون صدقة الفطر حق 


واجب چ8 ول من حڈیٹ علی: رس علی کل مسلم)۔ 
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ہہ ےہ ط5 10ط . ذطدجردں ج// : طط 
پ3 کتاب ال زحکاۃ 
الفطر متعلق بمتف رف الزکاه لوا جب جزے معن المال؛ حتی ان الزرکاہ تسقط ہلاك 
المال؛ و صذدقة الفطر لا سسقط ہلاگ الْعبذ بعد الو جوبی علٔی المولٰی فاعتبر مکان 
المولٰی, 


قولہ: (إذا کان مالکا لمقدار النصاب) وعند الٰشافعی: تجب علی الفقیر إذا کان 

لە زیادهة علی قوت یومه لنفسه وعیاله. 

وشرط الشیخ ا حریة بتحقق التمليك والاسلام لتقع الصدقة قرب وشرط الیسار 
لقوله عليه السلام: ولا صدقة إلا عن ظہر نی وقدر الیسار بالنصاب لتقدیر الغنی 
في الشرع بە وسواء ملك نصاباء و ما قیمتہ نصاباً من العروض او غیرھا فضلاً عن 
کفاین ولا یکوت عليه دین. 

قولٰہ: (فاضلا غَنْ مسکنہ وثیابہ وفرسه وَسلاحہ وٌعَبیدہ لِلْحَدمَق؛ لن ھذہ 
چہو سس یل امت شی می ار ا کی ہر کو 
اُهلہ. 

ویعفی له فی کنب الفقہ: عن نسحخة عن کل مصدف لا غیر. 

وی ا حدیث: عن نسختین. 

ولو کان لە دار واحدة یسکنہاء ویفضل عن سکنتاہ منہا ما یساوي نصاباً وجبت 
عليه الفطرۃ وکنا لي الیاب والآأاٹ. 

قولە: دمُخْرِج ذَلكَ عَنْ تفہ وَعَنْ اُولادہ الصْغارِ وَعَنْ مَمَالیکە)؛ لأن السبب 

راس یمولہ ویلی عليه ویعنی ممالیکه للخحدمة ویؤدي عن مدبرہ وأمہات الأولاد وعن 

عبدہ المودع والمرھوت إذا کان لە ما یوفيی الدین وزیادۃ نصابء ویخرج عن عبدہ المؤجر 
والمعار والمأڈون وإن کان مستغرقاً بالدین؛ لأنہ یلی عليه ویموئہ؛ ولا تجب عن عماليك 
ھذا الماأذون سواء کان عليه دین أو لا؛ لأہم عبید التجارۃء وتجب علی العبد الذي ني 
رقبته جنایة عمدً و خطأ؛ لأن ا لحنایة لا تریل الملك عنه. 

وأما العبد ا حعول مہراً إن کان بعینهہ تجب علی المرأة فطرتہ سواء قبضتہ أو لا؛ 
لڈٰہا ملکتہ بنفس العقد وھٰذا جاز تصرفہا فیه قبل القبض ولا یؤدي عن الاّبق 
والمغصوب وا ححود ولا عن المأسور ولا عن المستسعی؛ لأنه بمدسزلة المکاتب عند ای 


(1) فسال ابسن حجر ي الدرایة (269/1): حدیث: ولا صدقة ملاعن ظہر غنی) احمد بہذاء وعلقہ -. 
السبخاري ي الویصایا. وأآخسرجاہ من وجه آخر بلفظ؛ وخیر الصدقة ما کان عن ظہر غنی). ٘ 
ولمسلم من حدیث حکیم بن حزام: (أفضل الصدقة و خیر الصدقة عن ظہر غنی). ۱ 
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رہ ےہ ط5 10ط . قطدجردصں ج// : ٤ط‏ 
کتاب اٹ زکاۃ مو 
حنیفةء والعباد المعلق عتقه بمجيء یوم الفطر إذا عتق تجب فطرته علی المولی؛ وزن أوصی 


بخدمة عبدہ لرجل وبرقیتہ لآخرء ففطرتہ علی الموصی لہ بالرقبة ونفقتہ علی الموصی لە 
باسحلأند مة. ۱ ْ 


قولہ: ولا یُوذّي عَنْ زَوُجّته) لفصور الولایة والمؤنق فإنه لا یلیہا ٹي غیر حقوق 
النکاح ولا یمونہا في غیر الرواتب کالمداواة وشبہہا. 

قولہ: روَلاَ عَنْ اولاّدہ الْکبَارِ وَإاِنْ کائوا في عیّالخ) بن کانوا زمناء لانعدام 
الولایةق فان دی عنہم أُو عن زوجتہ بغیر أُمرهم أآجزأھم استحساناً لثیوت الاذن عاد 
ٹم إذا کان للولد الصغیر واٹجنوتن مال؛ فإن الأب پیخرج صدقة فطرتہما من ماما عندھما. 

وقال محمد وزفر: لا یخرج من ماما ویخرج من مال نفسہ؛ لآنہ قربة ومن 
شرطہا النیة فلا تجب ؛ي مال الصبی وا حون کسائر العباداتء فإذا آأُثیت أنە لا یخرجہا 
من مالمما صارا کالفقیرینء فیخرج الأب عنہما من مال وغما أن الفطرة تجري حری 
الْمؤ نة بدلیل ان الأب یتحملہا عن ابنه الفقیں فإذا کان غَنیّاً کائت في ماله کنفقته ونفقة 
ختانہم فیخرج آبوھماء و وصیه؛ او جدھماء و وصیه فطرة أنفسہما ورقیقہما من ماما. 
وکنا الأضحیة علی ھذا اخلاف. 

وقال محمد وزفر: اذا أُخحرجہما الأب من مال الصغیرء أو ا حنون لزمہ الضمان 
ولا یجب علی الاب صدقة الفطر عن عمالیکہما من مال نفسه بالإأاجماع کالنفقة ویژدي 
عنہم من ماٹل ابنھ۔ وأما الولد الکبیر اغنوت إذا کان فقیرا إِنَ بلغ بجحنوناً ففطر تہ علٰی ؟بیە 
وٹ بلغ مفیقاء ٹم جن فلا فطرة علی أبیە؛ لأنہ إذا بلغ حتوناء فقد استمرت الولایة عليه 
وإذا فاق فقد انقلبت الولایة إلیە ولا تجب علی ا حد فطرة بنی ابنه إذا کان أبوھم فقیراء 
آو میتاً فيی ظاہر الروایق وروی ا حسن عن اي حنیفة انہا تجب عليه کما تجب علی 
الاے: 

وٹيی قاضیغان: لا یوؤدي عن اولاد ابنە المعسر (ذا کان حیْا باتفاق الروایات وکذا 
إذا کان میتاً ٹي ظاھر الروایق ولا یوؤدي عن ا جنین؛ لأنہ لا تعرف حیات ولا یلزم الرجل 
الفطرةۃ عن آبيه وأمہ وإن کانا فی عیالہ؛ لأنہ لا ولایة لہ علیہما کأولادہ الکبار۔ 

وقیل: إذا کان الأب فقیر! بحنوناً تجب علی ابنه فطرتہ لوجود الولایة والمؤنة. 

قولہ: (وّلأَ يخْرِج عَنْ مُکابه) لقصور الملك فیه ولعدم الولایة علیہ؛ لأنہ خارج 
عن یدہ وتصرفه بخلاف المدبر وأم الولد فإن ملکه کامل فیہما بدلیل حل الوطء ٹي 
المدیرۃ وام الولد ولا كذلك المکاتبف فإله لا یحل لە وطؤھا ولا بخرج المکاتب أیضاً 
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عن نفسه ورقیقه لفقرہ. 
وقال مالك: یؤدي المکاتب عن نکسه ورقیقه. 
قولہ: رو عَن مَمالیکە لللْحَارق؛ لأنہ یژدي إلی الٹنی؛ لأن زکاۃ التجحارة واجمة 
فیہم. فإذا قلنا: بوجوب کب کت فیہ تثنیة الصدقة عملی المولی في سنة واحدة 
بسبیہب مال واحد وقد قال النیی عليه الصلاۃ والسلام: وولا شی سي ائے رقة('' أی لا 
تؤخحد ٹي الْسنة مرتین, 
قولہ: روَالْعبْد بَیْنَ شَرِیکیْنٍ لا فطٰرَة عَلَى وَاحد منْہُمَا) لقصور الولایة والمؤنة ٹي 
حق کل واحد منہما بدلیل أنە لا یملك ترویجہ؛ ولأن کل واحد منہما لا یملك رقبة 
کاملة. ْ 
ولو کان جماعة عبید أُو إماء بینہماء فلا شیء علیہما عند أبيی حنیفة. 
وقال ابو یوسف وحمد: علی کل واحد منہما ما یخصه من الرؤوس دون 
الأشقاص کما إذا کان بینہما مسة اعبد یجب علی کل واحد منہما صدقة الفطر عن 
عبدین ولا یجب علیہما ٹي ا حامس شیء؛ ولو کان بینہما جاریة فجاءت بولد فادعیاہ 
مع کان ولدھما وا حاریق أو ولد غما ولا یجب علیہما فطرۃ ا لحاریة إجماعاً. 
وتجب عند أبي یوسف ي الولد علی کل واحد منہما فطرة کاملة؛ لأن السبب لا 
پٹبعض فہو ابن کل واحد منہما علی الکمال؛ وهذا یرٹ من کل واحد منہما علی 
الکمال. 
وقال محمد: علیہما جیعاً فطرة واحدة پینہما؛ لأنہا مؤنة کالنفقےء فان مات 
اُخدھماء او اعسر فھي علی الآحر بتمامہا 
قوله: روَیْوڈي المْْلمْ الََطَرَة عَن غَبّدہ الْکافض)؛ لن ایب قد تحققء وھو 
راس یمونە ویلی عليه والمولی من أھله ولو کان' علی العکس, فلا وجوبء أي إذا کان 
العبد مسلماً والمولی کافرا؛ لأن المولی لیس من اھلہا. 
فولہ: (وَالْفطرَةَ نصلفٰ صاع من بُر أو صاغ من تر أو شعیر) وقال الشافعی: لا 
یجزي من البر لا صاع کامل ودقیق ال حنطة وسویقہا مثلہا ي ا لمواز یجزي منہا نصف 
صاع وکذا دقیق الشعیر وسویقه مثله لا یجزي منه, إلا صاع کامل. 
وأما الزبیب فعند أبي حنیفة: یجزي منە نصف صاع؛ لأّن البر والزبیب متقاربان ٹي 


المعنی؛ لہ یوکل کل واحد منہما بجمیع أُجزائہ بخلاف الٰشعیر والٹتسں فإانە یلقی منہما 
(ا) ذکرہ الزیلعی في نصب الرایة (445/3). ۱ 
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النوی والنخالق وہہذا ظہر التفاوت. 

وقال ابو یوسف ومحمد: لا ہجوز لي الزبیب إِلا صاع کامل کالشعی وھي روایة 
الحسن أیضاً عن أبي حنیفة ویعتبر نصف صاع من بر وزنا. روی ذلك ابو یوسف عن 
أبي حنیف وعن حمد: کیلا۔ 

م الدقیق اولی من البر والدراھم أُولی من الدقیق لدفع ا حاجة. 

وعن أبي بکر الأعمش: تفضیل ا حنطۃ؛ لأنە اُبعد من خلاف الشافعیء فان عندہ لا 
یجوز الدقیق ولا السویق ولا الدراھم وعندنا: یجوز ان یعطی عن جمیع ذلك الْقیمة 
دراھم وفلوساً وعروضأء لقولہ عليه الصلاة والسلام: وأغنوھم عن المسآألة ي مثل ھذا 
الیومم(' ولأنە إذا أُخرج الدقیق فقد اأسقط عنہم المؤن: وعجل هٰم المنفعة وما سوی 
ما ذکرناہ من ا حبوب لا یجوز إلا بالقیمة. 

فان قلت: فما الأفضل إخراج القیمةق أو عین المنصوص؟ 

قلت: ذکر می الفتاوی: ان اداء القیمة أفضلء وعليه الفتوی؛ لأنہ اُدفع لحاجة 
الفقیر. 

وقیل: المنصوص أفضل؛ لانە بعد من ا خلاف. 

وأما الخبز: فیعتبر غيه القیمق وھو حم کذا فی اشدایة احترز بالصحیح عن 
قول بعض المتأخرین آألە إذا دی منوین من خبز ا حنطة یجوز؛ لأنە لما جاز من الدقیق 
والسویق باعتبار العین غمن ا حخبز ؟جوز؛ للأنه أُنفع للفقراء. ْ 

وحاصلہ: ان فیما هو منصوص عليه لا تعتبر القیم حتی لو اأدی نصف صاع من 
شر تبلغ قیمتهہ نصف صاع من بں و اکثر لا یجوز؛ لان في اعتبار القیمة ھنا ژبطال 
التقدیر المنصوص عليه ٹي ا خبر. 

قولە: روَالماغ عند أبي حَيفةً وَمْحَمَد لمائیة نَة أَرْطال بالعراقی. وَقال ابو 
یوسف: نت أَرْطال وقلْت) بالعراقی ا 


(ل) قسال ابن حجر هي الدرایة (274/1): حدیث: واغنوھم عن الم۔آلة ٹي ھذا الیومم تقدم ٹي الذي 
قبله من حدیث ابن عمر بلفظ الطوافء وھو عند الدارقطنی ختصراً ہذاء وعند اہن عدي أیضا, 
وروی اہن سسعد عن الواقدي عن عبد اللہ بن عمر عن افع عن ابن عمرء وعن عبد الله بن 
عسبد الےرحمن ا حمحسی عن الزھريء عن عروق عن عائشة, وعن عبد العزیز بن حمد عن 
ریصیح بن عبد الرحمن بن أبی سعیل عن آبی عن جدہ قالوا: فرض صوم رمضان بعد ما حولت 
القبلة بشہر في شعبان مي اثانیة وأمر فیہا بزکاۃ الفطرء فذکر ا حدیث وفی وقال: و(أغنوھم عن 
الطواف مذا الیومى یعنی المساکین. 


۱۱٢٥۸ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۰۲٢ یاہە8‎ 
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قال الصیرفي: الصاع أربعة آزبد بزبدي زبید السنقري علی قول من قال شانیة 
اُرطالء وعلی قول من قال ضىسة اأُرطال وثلث زبدیان ونصف بالسنقري. ٴ 

قول: رَوْجُوبٔ الطرة لی بطلوع الفَر مِنْ یوٴم الطٰ) رقال الشانعی: 
بغروب الشمس ي الیوم الآمحیر من رمضانء حتی ان من اسلم او ولد لیلة الفطر تجب 
فطرته عندناء وعندہ لا تجب, وعلی عکسه من مات فیہا من ممالیکہ؛ او ولدہ تجب 
فطرتہ عندہ؛ لأنه مات بعد الوجوبء وعندنا: لا تجب لعدم تحقق شرط وجوب الأداء 
ےس سسویہے سس ث×*× ہو سے ری تی ہیف 
ویخرج وقت الوجوب بطلوعه أیضاء ولا یفوت اداؤھا بعد ذلكء بل هي أي وقت اداھا 
تکون أداء لا قضاء فبان لك اُنہا تدخل ٹم تخرج علی الفور من غیر استقرار 

قولہ: زفْمَنْ مَاتَ قَبْل ذَلكَ لَمْ جب فطْرثم؛ لأن وقت الوجوب وجد, ولیسْ 
هو من أھل الصدقة فلٰم یلزمه ون مات بعد طلوغ الفجرء فہی واجبة عليہ؛ لأنه اُدرك 
وقت الوجوب وھو من اُھله. 

قولہ: روم الما لد بد طُنُوع اَْجر لَمْ جب فطرل) علی ما ذکرنا۔ ومن 
کان کافرا فأاسلم قبل طلوع الفجرء او کان فقیرا فاستغنی حینئذ وطلع الفجر وھو 
مسلم غبي تجب فطرتہ. 

ولو قال لعبدہ: ذا جاء یوم الفطرء فأنت حرہ فجاء یوم الفطر عتق ویجب علی 
المولی فطرته قبل العتق بلا فصلء وإذا مات من عليه زکاةق او فطرق او کفارة او نذ 
اور حجء و صیامء و صلواتء ولم یوص بذلك لم تؤخذ من ترکتە عندناء إلا ان یتبرع 
ورلته بللك وھم من آھل التبرع؛ فان امتنعوا لم یجبروا عليه وژن اوصی بذلك یجونں 
وو وپ یرت جس سم جھےو ىہ تی ری سصیہںٹ 

قولہ: وَالْمُتمَحبٰ للاس ان یخرِجوا الفطرَة بد طُلوع اْفجْر يَوۃَ الفطرِ بل 
روج لی الْمصلٰی) لقوله عليه الصلاۃ والسلام: وأغنوھم عن المساألة ني مٹل ھذا 
الیومم''' والأمر بالاغناء کی لا یتشاغل الفقیر بالمصكألة عن الصلاة وذلك بالتقدیم قبل 
الخروج إلی المصلی: و(وکان عليه الصلاة والسلام یخرجہا قبل أن یخرج إلی المصلى م. 


(1) سبق تخریجھ, 

(2) قفسال ابن حجر في الدرایة (274/1: حدیث: ووان النبی صلی اللہ عليه وسلم کان یخرج صدقة 
الفطر قبل ان بخرج) الحاکم ٹي علوم الحدیث من طریق أبي معشر عن افع عن ابن عمر بطوله 
وفیه: (وکان یأمرنا أن نخرجہا قبل الصلاق وکان یقسمہا قبل ان ینصرفہء۔ویقول: وأغنوھم 
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قولہ: (فَإن فَدُمُوهًا قَبْل یَوْم الفطرٍ جاز)؛ لأنہ آداء بعد تقرر السبب؛ فأشبه 
التعجیل ٹي الزکاۃ, -- 

قال ٹي الفتاوی: یجوز تعجیلہا قبل یوم الفطر بیوم أو یومین. 

وقال خلف بن أیوب: یجوز إذا دخل شہر رمضان؛ ولا یجوز قبله. 

وقال نوح بن أبي مرم: یجوز في النصف الآخیر من رمضانء ولا یجوز قبله 
والصحیح: أنه یجوز إٰذا دحل شہر رمضان وھو اختیار محمد بن الفضلء وعليه الفتوی. 

قوله: روَاِن أُعْرُومَا عَنْ بَوُم الْفطر لم ئقط وکان عَلَیْہمْ إخْرَاجُہًا)؛ لأن وجہ 
القریة فیہا معقولء وھو ان التصدق بالمال قربة في کل وقت؛ فلا یتقدر وقت الأداء فیہا 
بخلاف الأضحیة فان القربة فیہاء وھو إراقة الدم غیر معقولق فلا یکون قربة إلا ٹي 
وقت خصوص فالفطرۃة لا تسقط بالتاحیں وزن طالت المدة وتباعدت وکذا بالافتقار (ذا 
افتقر بعد یوم الفطر؛ لن وجوہہا لم یتعلق بالمالء وژإنا یتعلق بالذمة والمال شرط ي 
الوجوب؛ فہلاکه بعد الوجوب لا یسقطہا کال حج بخلاف الزکاق فإنہا تسقط ہلاك 
المال؛ لأنہا متعلقة بالمالء ولا نقول: إن الأضحیة تسقط بمضی ؟یام النحرء ولکن بنتقل 
الوجوب إلی النصدق بالقیمة؛ لأن الاراقة لا تکون قربة للا ٹي وقت مخصوص. وآأما 
التصدق بالمالء فقربة ٹي کل وقت ومن سقط عنه صوم رمضان لکبر؛ أو مرض فصدقة 
الفطر لازمة لە لا تسقط عنہ؛ لہا تجب علی الصغار وغیرہم مع عدم الصوم منہم 
فکذا لا تسقط بعدم الصوم عن البالغء واللہ اأعلم, 


عن الطواف غي ھذا الیومپ. واأصله ٹي الصحیحین عن ابن عمر: ہکان النبی صلی اللہ عليه وسلم 
یامسرنا بزکاہ الفطر ان تؤدی قبل خحروج الناس إلی الصلاة. ولابن أبيی شیبة والدارقطنی عن ابن 
عباس: من السنة أُن تخرج صدقة الفطر قبل الصلاة. 
یاہہو8 ۱۸۷۰۲۷۰ ۱۱٢٥٥ ٣۱۰۱٢‏ 
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کتاب الصوم 

ما آخرہ مع أنە عبادة بدنیة کالصلاقف وقدم الرکاۃ علیہ اقتداء بالقرآن قال الله 
تعالی: ط وَأَقِيمُوا الصّلوٰة وَءَاتوا آلژکوٰۃَ 4 ”'ء وکذا في الحدیث: ووہني الاسلام علی ضس 
شہادة ان لا إلە إلا اللہ وآن محمدا رسول اللہ وژقام الصلاة وژیتاء الزکاةۃ وصوم رمضان 
وحج البیت من استطاع لی یلام(“ 

والصوم ي اللغة: هو الامساك عن أي شیء کان ىي أي وقت کان: قال اللہ سس 
فقُول لی مَذَرِت لِارّخنن صَوْمًا 4”' اي امساکا عن الکلام. 

وي الشسرع: عبارۃ عن إمساك محنصوص؛ وھو الکف عن قضاء الشہوتین شہوة 
البطنء وشہوۃ الفرج من شخص خصوص. وھو ان یکون طاہراً من ا حیض والنفاس في 
وقست مخصوص. وھو ما بعد طلوع الفجر إلی الغروب بصفة مخصوصة. وھی ان تکون 
علٰی قصد التقرب, 

ٹم تلصوم ٹلاٹ درجات: 

إٍ- صوع العموم. 

2- وصوم اخخصوص, 

ڈ- وصوم خصوص اخقصوص, 

فصسوم العمسوعم: کف البطن والفرج عن قضاء الشہوتینء وصوم الخصوص کف 
السسےع والبصسر واللسان والید والرجل وسائر ا حوارح عن الاثامء وصوم خصوص 


(ڑ۴) سورۃ البشرة: 43, 

(2) آخحسرجہ اللسبخاري پي صحیحہ ي کتاب الإیمان (باب: بني الاسلام علی ضفس) بلفظ: وبئي 
الاسلام علی حمس: شہادة ان لا لہ لا الف وأن محمد رسول اش وزقام الصلاء وزیتاء الزکا 
واج وصوعم رمضانج) وآخرجنہ مسلم فی صحیحہ ہی کتاب الإیمان (ہاب: بیان آُرکان الاسلام 
ودعائمےه العظساع) بلف-ظ: ووہنی الاسلام علی خمس شہادق: ان لا ِله إلا اللہ وآن محمداً عبدہ 
ورسسوله واقام الصلا وزیتاء الرکاۃء وحج البیتء وصوم رمضانم؛ وأخرجہ الترمذدي ي سننہ 
ٹي کتاب الایمان عن رسول اللہ (باب: ما جاء بني الاسلام علی خمس) بلفظ: ووبئي الاسلام علی 
خحسسس شسہادة: ان لا إلے لا الب وآن عید رسول اللم وإقام الصلاة وژیتاء الرکاۃء وصوم 
رمض٘انء وحج البیت)ء وآخرجہ النسائی في سننہ ٹي کتاب الایمان وشرائعه (باب: علی کم بني 
الڑسسلام) بلفظ: وبنی الاسلام علی حمس: شہادۃة ان لا ِلە إلا اللہ وزقام الصلا وڑیتاء الرکاة 
واج وصیام رمضات ). 

ز3ق سورة مرم: 26. 
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ہ۷وہء۔ . ۓہ مط٭٭106ط. قط3 دص جج 2د// : ٢ط‏ 
حکتاب الصومح 7د 
اخص وص ص و القلب عن افموم الدنیة والأفکار الدنیویة وکفهہ عما سوی اللہ تعالی 
بالکلیق ---- 

قسولہ رحمہ اللہ تعالی: (الصوُمْ ضَریَانٰ: وَاجبٗ وَتَقل) وہی شرحہ: الصوم ثلائۃ 
اُضرب: 

]- صوم: مستحق العین کصوم رمضان والنذر المعین, 

2- وصوع: مي الذمة کالنذور المطلقة والکفارات وقضاء رمضان. 

ری تو بت 

قولہ: (فَالوَاجبُ منْهُ ضَرّان: من کا یََعَلَی پزمان ینہ كَصْمٍ رَمَضَان وَالنُر 
الْمُعَیْنْ فَُُوز صَومه بنیّة من اللیْلِ وَإِن لم یو حَتّی أَصيَحَ أَجْرَآَئه الله فيمَا بین وَبَْنَ 
الزْوَال) 

وفي ا لحامع الصغیر: قبل نصف النہار وھو الأصح؛ لأنہ لا بد من وجود الئیة ٹي 
اکثر النہار ونصفه من وقت طلوع الفجر إلی وقت الضحوۃ الکبری لا وقت الزوال. 

وقال الشافعی: لا یجوز لا بنیة من اللیل. 

ٹم اللیة وقسعہا: من طلوع الفجر ویجوز تقدیمہا من اللیل للضرورة؛ لن وقت 
الطلوع وقت نوم وغفلةق وقد لا یستبین لە الفج ومن الناس من لا یعرف الفجس فلہذا 
جسساز تقد وکمیسا جاز الدأخیر اض فیما کان عیناً من الصیام دوش ماکان دیناڈء 
والمستحب: ان ینوي من اللیل خروجاً عن اخلاف!. 

ولو نوی من الیل تم أُصبح مغمی عليه ٹم افاق بعد ایام جاز صومہ للیوم الأول 
الذي نواہ فی لیلتہ ولم یجز فیما بعد ذلأك. 

ولو نوی قبل غروب الشمس صوم الغد لم یجز. وإذا نوی من النہار ینوي أنہ 
صسائم مسن أولےء حتی أنە لو نوی أنە صائم من حین نوی لا من ول النہار لا بصیر 
صائما. 

ٹم النیة ھی معرفتهہ بقلبہ اي صوم یصوم. سے بعلفظ چا باسانهف یقول إڈا 
نسوی من اللیل: وب ان اَصُومٌ عَدً لله تعَالَی مِن فرض رَمَضَانء ون نوی من النہار 
بقول: بْۓُ ان اَصُومٌ هَذا ايَوْمَ لله عَالَی مِنَ فَرّض رَمَضَان. 

ولو قال: وْبْتْ ان أَصُومٌ غدا إِن شاء الله تعَالٰی أوٗ ویٔتٗ اُن اَصُومَ لْوْمَ إن شاء 
الله تعَالَیء ففی القیاس: لا بصیر صائمأ؛ لن الاستثناء پیطل الکلام کما ٹي البیع والطلاق 


(ڑ) لأن اخروج عن اخلاف مستحب. 
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وہہ . ےہ ط٭ہ16ط. قطدو یں ج د// : ۶٢ط‏ 

لڑی کتاب الصوم 
والعتاق ونحو ذلك؛ وفي الاستحسان: یصیر صائما؛ لأن الاستثناء ھذا لیس علی حقیقة 
الاستٹنای وإشا هو علی الاستعان وطلب التوفیق من اللہ فلا یصیر مبطلا للنیة بخلاف 
الطلاق ونحوہ. 

والفسرق: ان الاستثنام عمل اللسان فیبطل ما یتعلق باللسان من الأحکام کالطلاق 
والعتاق ونحوھما. 

وام۔سا الكسیة فعمل القلب لا تعلق ٹا باللسانء فلا تبطل بالاستثناء الٰذي هو عمل 
اللسان کذا في الٰذخیرۂ. 

ولےو نوی الفطر لم یکن مفطرآء حتی یأکلء أو یشربء وکذا إذا نوی التکلم ي 
الصلاق ولم یتکلم لم تفسد صلاته. 

وعند الشافعی: یبطل صومه وصلاته کذا لی الفتاوی. 

ولو نوی لیلا م اکل لم تفسد نیت. 

ولے نوت المرأۃ ہي ا حیض لیلاّء ٹم طہرت قبل الفجر صح صومہاء ثم إما تجوز 
الدسیة قسبل الزوال إذا لم یوجد منه بعد الفجر ما یضاد الصوم, وأآما وٰڈا وجد کالأکل 
والشرب أُو ا لماع ناسیأً لم تجز النیة بعد ذلك, 

فالسسحور ہي شسہر رمضان یة ذکرہ نجم الدین النسفیء وکلا إذا تسحر لصوم 
آحسر کان یة لہ وإن ثسحر علی أنە لا بصبح صائماً لا یکون نیة ویحتاج إلی تجدید 
النیة لکل یوم عندنا۔ 

وقسال مالك: تکفيه نیة واحدة لحمیع الشہ ٹم صوم رمضان یتادی بمطلق الٰیة 
ونیة النفلء وبنیة واجب آخر, 
والکفسارات فلا يَھُوز صَوْمَُ الا بنیّة مِنْ الليْلِ یعنی من بعد غروب الٰشمسء وجزاء 
الصید وفدیة ا حلقء وصوم المتعة والقران ملحقة بالکفارات. 

قسولہ: روَالقلَ کلم یعنی مستحبہ ومکرومہ زيَجُوڑ بنیّة قَبْل الزَوَال) أي قبل 


نصف النہار, 


(مطلب بے اٹتماس مهلال شھر رمضان) 
قوله: ر(وَیَبَغي لاس ان يَلقَمسُوا الہلال في الوم الّاسع وَالْعشرین من شَعبَات 

اي یجبء وکذا ینبغی ان یلتمسوا ھلال شعبان أیضا ٹي حق زمام العدة, 
قسولہ: رفٔےإن رَأَوهُ صَسامُوا وَإِنٰ غمْ عَلَیْہمْ أَکُمَلوا عدُةَ شَغبَان تَلائینَ یوما ٹم 
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وہہ تہ 10ط . ذطدجردصں ج// : طط 
سکتاب ؛الصوم ]ے33 


صسامُول لآأن الاصل بقاء الشہر فلا ینتقل عنه إلا بدیل ولم یوجدہ ولا یصام یوم 
الشك وھو یوم الثلائین من شعبان لقوله عليه الصلاة والسلام: وزرمن صام یوم الشك؛ 
فقد عصی آبا القاسمم('. فإن صامه بنیة رمضانء فلا خلاف بین العلماء أنە لا یجوزنں 
فان صامہ بنیة واجب آخر من نذ او کفارق او قضاء رمضان فکذلك أیضا لا یجونں 
ولا یسقط الوجوب عن ذمته لحواز أُن یکوتن من رمضان فلا یکون قضاء بالشك. 

وأما صومه بنیة التطوع إن کان عادته ان یتطوع کما إِڈا کان من عادته ان یصوم 
الانسنین وا خمیس: فوافق ذلك ال یوم یوم الشاكء فلا بس ان یصومه بنیة التطو عء ون لم 
یک۹4ن عادته ذلك یکرہ لە ان یصومهہ. وذھب بعضہم إلی أنه لا باُس ان یصومہ الخواص 
والمفستونء ویأمروت العوام بالتلوم إلی نصف النہاں ٹم الافطار قالوا: ھذا هو المختاں 
وذھب محمد بن سلمة إلی ان الأفضل الإافطار لما روي ان علیاً کرم اللہ وجہه کان بضع 
کسی فيه ماء بین یذیە یوم الْشكث؛ فإذا استفتاہ مستشت شرب منە بین یدي المستفتیي؛ 
ویروی ان عائشة کائٹت تصومه تطوعا وقال عليه الصلاۃ والسلام: ولا یصام الیوم الذدي 
یشك فيه إلا تطوعام(“. 

فسولہ: روَمَنْ رای لال رَمَضَانَ وَحْدَهُ صَامَ وَإن لم يَقبّل الامَام شہَادکا:؛ لأنہ 
متعبد ہما علمہ فان اُفطر فعليه القضاء دون الکفارة. 

وتال زفر: عليه الکفارة وھذا إذا رد الامام شہادتھ. أما إذا لم یشہد عند الامام 
وصام ٹم اُفطر. ْ 

فقد اختلفوا ٹيی وجوب الکفارف والأولی: ان لا تجب لاحتمال الخطاً ٹي رؤیته الا 


(ل) قال ابن حجر العسقلانی في الدرایة ٣ي‏ تخریج ؟ُحادیث افدایة (]/2771): حدیثٹ: وومن:صام یوم 
الشۓک فقد عصی آیا القاسم) لم اجدہ مصرحا برفعہ؛ وإشا أحرجہ الأربعة وابن حبان وا حاکم 
وال.ٌدارقطنی من طریق صلة بن زفر؛ گنا عند عمار غی الیوم الْذي یشك فی فأتي بشأهۃ مصلیف 
فتتحی بعض القومء فقال: وومن صام الیوم الذي یشك فيەی؛ وفي لفظ: ومن صام ھذا الیوم غفقد 
عصی آبا القاسمیء صححہ الدارقطنی. وقال ابن عبد البر: لا یختلفون أنە مسند, وعلقه البخاري 
فقال: وقال صلة عن عماں ووھم من عزاہ لمسلم, وله شاعد تدع وھو عند الہزار ارىضاً عن سی 
ھریسرۃ: و(آن النیي صلی اللہ عليهہ وسلم نھی عن ستة ایام من السنة: یوم الأضحیء ویوم الفطر 
وآیام التشریق والیوم الٰذي یشك فیه من رمضانءء وزسنادہ ضعیف. 
وروی أحمد بسن عمر الوکیعی عن الثوريء عن ساٹ عن عکرمة عن ابن عباس مثل حدیث 
عمار وتابعه أحمد بن عاصم الطبراني عن وکیع. ورواہ إسحاق بن راهوی عن وکیع فلم یذکر 
ابن عباس: وکذا قال یحبی القطان عن الىوري. 

(2) قال ابن حجر العسقلانتی ي الدرایة (276/1): ولم اجدہ ہذا اللفظ. 
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وہ . ےہ ط٭ہ16ط. قطدو یں ج د// : ٢ط‏ 

3د سکتاب الصوم 
تری أنە لو أکمل ثلائین یوما ولم یر افلال لم یفطر لغلبة اخطاً. وأما القضاع فیجب فإن 
اکمل ھہذا الرجل مُلاثین لم بفطر إلا مع الامام جحواز أُن یکون اشتبه عليه فرأی ما لیس 
ہسلال فظإدہ ملالی فان افطر فعليه القضاء دون الکفارة اعتبار ا للحقیقة التی عندی وأُما 
القضاء فللاحتیاط. 

قو له: فان گان بالسماء علق اي بن او سحاب (قبل الامامْ شَہَادَة الوَاحد 
اَل فسی روتَة الٰہلاّل رَجْلأَ كَانَ اڑا مرَأۃْ خُر كَانَ ا عَبْدا وطلاق مذا الکلام 
یتداول ا حدود بی القذف (ِذا تاب وھو ظاھر الروایة؛ لأنہ خبر وعن آی حنیفة لا تقبل؛ 
لأنە شہادة من وجه بدلیل أنه بشترط حضورہ إلی القاضی. 

وفی اخجندي: شہادۃ ا حدود في القذف تقبل فٹي علال رمضان ولا تقیل ٹی ھلال 
الفطر والأضحیء ولا یشترط ي مذہ الشہادۂ لفظ الشہادة ولا حکم ا حاکم؛ بل العدالة 
لا غسیر؛ لأنہ أمر دینی؛ فأشبه الأخبار حتی لو شہد عند ا حاکم وسمع رجل شہادتہ عند 
ا حاکم وظاھرہ العدالة وجب علی السامع ان یصوم؛ لأنہ قد وجد ابر الصحیح. 

وھل یستفسرہ؟ 

قسال أبسو بکے الاسکاف: لھا یقبل إڈا فسر بأن قال: رأیتہ خارج المصر ؛پي 
الصحرای آأو ٹي البلد بین خلال السحاب, أما ہدون التفسیر فلا یقبل کذا فی اللذخیرۃ, 

وٹي ظاهر الروایة: یقبل بدون ھذاء ولو تفرد واحد برؤیة الال هي قریة لیس هٰا 
قاض ولم یأت مصراً لیشہد وھو ئثق فإن الناس یصومون بقول ولو رآہ الامام وحدہ 
أو القاضی فہےو بالخیار بین ان ینصب من یشہد عندہ وبین اُن یأمر الناس بالصوم 
بخسلاف ما إذا رأی الإامام وحدہ آو القاضی وحدہ ھلال شوالء فإنہ لا بخرج إلی 
المصلىء ولا یأمر الناس بالخروج ولا یفطر لا سر ولا جہرا. 

وقسال بعضہم: إن تیقن أفطر سر وکذا غیر القاضی إذا رای ھلال شوال؛ فہو 
علسی ھذاء فان أُفطر کان عليه القضاء دوت الکفارق وإذا بت ان شہادۃ الواحد مقبولة 
ٹي ملال رمضان مع الغیم وصاموا بشہادته تلاتین 7 ولم یروا اشلال ھل بفطررتن؟ 

فعندھما: لا یفطرون ویصومون یوماً آخر, 

وقال حمد: یفطروت. 

وقال ابن سماعة: قلت ‏ حمد فقد أُفطروا؛ إذ بشہادة واحد؟ 

قسال: زإنی لا اہم المسلم ولو صامو! بشہادة شاھدین افطروا عند إکمال العدة 
بالإاجما ع. 
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وہ . ےہ ەمٌ>3ہ1ط . تطد3(دں جج د// : ۴ط 
حکتاب الصوم 333 
بِخبَرِهمٌ)؛ لأن التفرد بالرؤیة في مثل هذہ ا حالة یوھم الغلط بخلاف ما إذا کان غیم؛ لأنہ 
قد ینشق الْغیم عن موضع الالء فیتفق للواحد النظر, 

وقوله: رو(جمع کثیرع: قال ٹي ظاھر الروایة لم یقدر فیه تقدیر۔ 

وعن أبي یوسف: خمسون رجلا مثل القسامة. 

وقیل: آکٹر أھل اغحلة . 

وقیل: ہي کل مسجد واحد أو اثنانء والصحیح: آنە مفوض إلی رأي الامام تک 
ٹی ذلك ملال را و شوال؛ أو فی الجة, 

قولہ: (وَوَفٰت الصُوٴم مِنْ حین طٔلوع الْفَجْر الٹانی إِلَی غرُوب اش" لقوله 
تعالی: ط وَکلوا چو سپ یت و لت 
مُا اَلضِيَامَ إِل لب 4 

(مطلب ۓے ما لا یفسد الصوح) 

قسولہ: روَالصُوْم: هُو الإِمْسَاك عَن الأکلِ إِلّی آخرِع) ہذا ہو حد الصوم. فإن 
قلت: ھذا ا حد ینتقض طرداً وعکسا. 

أما طردا: ففی کل الناسی وجماعہ فان صومه باقء والامساك فائت 

وأما عیکسا: فہو ہی ا ححائض والنفسایء فان الامساك موجود, والصوم فائت, 

قلسنا: لا نسلم بأن الإامساك معدوم في الناسیء فان الامساك الشرعی موجود ٹي 
اکل الناسی؛ لآأن الشارع اضاف الفعل إلی اللہ حیث قال: فان اللہ أطعمه وسقاہ فیکون 
الفعلى معدوماً من العبد وھو الڈکل فلا پنعام الا مسا . 

وأما الحواب: في ا حائضء فقد قالوا: ینبغی ان ہزاد فی الحد بأن یقال بإذن الشرع. 

قولہ: زمع الّغ)؛ لژن الصوم ٹي حقیقة اللغة ھو الإامساك ڑلا أنە زید عليه النیة ٹی 
الشرع لیتمیز بہا العبادة من العادق قال عليه الصلاۃ والسلام: والأعمال باللیات(“ 


فسؤولہ: فان ت0 الصائم ار شرب ۸ جامع اسیا لم بُغْطرْ والقیاس: ان بفطر 


لگ سورۃ البقرة: 187. 

(2) آخسرجهہ اللسبعخاري لی صحیحھ لی کتاب ہذم الوحی (بابی: بدے الوجی)؛ وبو داود لی سنلہ يی 
کستاب الطلاق (باب: فیما عنی به الطلاق والنیات))ء وابن ماجه في سننه ٹي کتاب الزھد (باب: 
الْنیة). 
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334 حکتاب الصوم 
وھو قول مالكگ؛ للأنه قد وجد ما یضاد الصوم فصار کالکلام اسیا فی الصلاة. 

ولنا: قسوله للذي ا9ل وشرب اسیا: وِمَمٗ عَلَى صَوٴْمك فَإلْمَا أٌطْعَمكَ اللہ 
وس قالپاے بخسلاف الکسلام اسیا فی الصلاق؛ أن ہیئة الصلاة ۸40,0( 
النسیان فیہاء ولا مذکر بي الصوم, 

وقسید بقولہ: وفان اکل الصائمم؛ إذ لو اکل قبل أن ینوي الصوم ناسیأء م نوی 
الصوم لم یجزہ. 

وقید بقول: وناسیام؛ إذ لو کل مکرھاء او جومعت المرأة مکرھة أو نائمةء أو 
صب الماء في حلق النائم فسد صومه خلافاً لزفر في المکرہ وللشافعي فیہما 

قسال فی ادایق: ون کل عتطعاء و مکرھاء فعليه القضاء عندناء فالمخطیع هو ان 
یکون ڈاکر للصوم غیر قاصد للشرب کما إذا مضمض؛ وھو ذاکر للصومء فسبق الماء 
لی حلقے؛ وإن کل اسیا فذکرہ إنسانء فقال لە: إنك صائم أو ھذا رمضان: فلم 
یتذکس ثم تذکسر بعد ذلك فسد صومہ عند آأی یوسف؛ لأن النسیان ارتفع حین ذکر 
وعند زفر وا حسن بن زیاد: لا یفسد صومہ؛ لن نسیائه علی حاله ما لم یتذکر؛ وإن رأی 

صائماً یأکل ناسیاء ھل یسعه ان لا یذکرہ ِن رای فيه قوۃ یمکنە ان ؛ یتم الصیام إلی اللیل 

ڈکسرہ وڑلا فلا. والمختار: أُنە یذکرہ کذا في الواقعات وإن سبق الذباب إلی حلقه لم 
یفسد صومہہ وژإن تثاوب فرفع رأسە فوقع ٹي حلقه قطرة من المطر فسد صومه وإن دحل 
حلقے غبار الطاحونة أو غبار العدس واٗشبامہہ او الدخان؛ أو ما سطع من غبار التراب 
بالریح؛ و بحوافر الدواب لم یفسد صومہ؛ لأن ھذا لا یمکن الاحتراز عنہ. ولو رمی ای 
صائم بحبة عنب؛ أُو غیرھا فوقعت ي حلقہ أفطر کذا في ژیضاح الصیري. 


(1) قال ابن حجر العسقلاتي ٹي الدرایة (278/1): حدیث: قال النبي صلی اللہ عليه وسلم للذي اُکل 
قب اہ وتم علی صوملكث: فإما أطعمك اللہ وسقاكی متفق عليه من حدیث أبی ھریرۃ 
بممسناہ. ولأبي داود: جساء رجسل إلی ال بی صلی اللہ عليه وسلم فقال یا رسول الل: إي أکلت 
حخے ت تا واُنا صائم فقال: (اأطعماک اللہ وسمَاكی؛ وھو اٌشبه بلفظ المصنفء لکن لیس 
نہےے: وم علی صومنئم؛ لکن لي لفظ الصحیح: (فلیتم ‏ صوم). ولابن حہان: انم صوملكع؛ 
والدارقطنی: وولا قضاء علیاكدیء وی لفظ: وفلا قضاء عليه ولا کفارة)۔ وي روایة الیزار: فلا 
یفطرء فانما اأطعمهہ اللہ وسقاہع. ولابن خزیمة وابن حبات وا حاکم والدارقطنی من وجه آخر عن 
أٔي ھریرۃ رفعه: ومن افطر ٹي رمضان ناسیا فلا قضاء عليه ولا کفارةج. 
وغي الْباب: ےے از اھر را نات ھا تر سے درس دث٠ا‏ ل: 
وأمی صومكء فإشا رزق ساقہ اللہ إلكي. أآخرجہ أحمد, 


یاہہ80 ۱۷۷۲۰۲۰ ۴۱۲ ٦1۱٢٤‏ ٴ 
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وقوله: رزاو جامع ناسیأً لم یفطرع: فان ذکر فدسزع من ساعته لم یفطرء وکذا لو 
جامسع قسبل الفجر فلما طلع الفجر نزع من ساعتہہ ولو جامع ناسیأء فتذکر فبقی ولم 
ینسزع) فعليه القضاء دون الکفارۃ. 

ولو حشی احامع طلوع الفجر فنسزےہ فأمنی بعد الفجر لم یفطر. 

رف اخنجسندی: إٰڈا جامع سے فتذکر ضضہزع من ساعتف و طلع الٰمفجصس وھو 
مخالط فنسز ع؛ قال حمدۂ: فیہما لا یفطر. 

وقال زفر: فیہما یفطر۔ 

وقال أبو یوسف 'ي الناسی: لا یفطرء وفي الآخر: یفطر ‏ 

والفسرق لأہي یوسسف ؟ن آخر الفعل یعتبر بأولہ وغي الفجر أوله عمد فیفسد 
صسومہہ وف اللسسیان أوله مع النسیان فلا یفسد. وحمد بقول: هذا یسیر لا یمکن 
الا حتراز عتہ فیستٹنی کانتزاع الناسی بعد ما تذکر . 

فسولہ: فان امٌ فَاحْلَم لُمْطرْ لقولہ عليه الصلاة والسلام: وثلاٹ لا یفطرن 
الصائم: الْمَیءِء وا حجامق والاحتلام(؛ ولأنہ لم یوجد صورة اہل ماع ولا معناە وھو 
الانرال عن شہوۃ بالمباشرۃ. 

قولہ: زار نر إِلّی امْرأق فَألزّل لم يطرْ سواء نظر إلی الوجہہ و إلی الفرج؛ أو 
إلی غپرفا لما بینا أُنە لم یوجد منه صورة الحماع ولا معناہء فصار کالمتفکر إذا أمنی 
ولو ُصبح في رمضان جنباء فصومہ تام. 

فو للہ: (او ادُهَنَ لَمْ بُفَطرْ سواء وجد طعم الدھن في حلقه أو لا۔ 

قولہ: (أو احَْجَم او اکتَحَل) سواء وجد طعم الکحل او لاء فإنه لا یفطر۔ 

قسولہ: (أوْ قُسبّل لَمْ يُطرْ) یعنی إذا لم ینسزل لعدم المناني صورة ومعنیء ویعني 
بالمعنی الانرال. ٴ 

قولہ: فان أَرّل قبْلَة از لم فَعَليْه الْقَضَاء دُونَ الْكَفارَق لوجود معنی ال حماع؛ 
وھو الانزال عن شہوة بالمباشرۃ. وأما الکفارق فتفتقر إلی کمال ال معایة؛ لہا عقوبة فلا 
یعاقب بہاء إلا بعد بلوغ الحنایة نہایتہا ولم تبلغ نہایتہا؛ لأن نہایتہا ا لماع في الفرجء وزن 
لمسصس من وراء حائل إن وجد حرارۃ البدنء وأنزل أفطر ون لم یجد حرارۃ البدن لا 
بفطرء وإن اآنرزل إٰذا کان ا حائل 7 وعلٰی ھذا حرمة المصاعرة, 


(1) أخرجہ الترمذي في سندہ في کتاب الصوم عن رسول اللہ (باب: ما جاء في الصائم یذرعه القيء). 
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ولسو قسبلت الصائمة زوجہاء فأئرلت افطرتء وکتا إذا اأنرل هو وژن ُمذی؛ او 
امسذت لا یفسد الصوعء وإن عمل امرأتان السحق إن أنزلا اأُفطرتا وعلیہما الغسل وڑلا 
فسلاء وزن عالح ذکرہ بید امرأت فأنرل أفطرء وإن نظر إلی فرج امرأتہ فأنزل لم بفطر ما 
لم یمسہاء ون استمنی بکفە أفطر إذا أنرلء وإن آتی ۔ہیمة فأنرل افطرء وژن لم ینسسزل لم 
بفطرء ون مس فرج ہیمة فأنزل لا یفطر کذا في الذخیرۃ. 

قوله: (وَلا ناس بِالْقْبْلة إِذَا امن عَلّى تسد اي من ا لحماعء او الائرال. 

قسولہ: (وَبْكَرَۂ إِن لم یَأَمَ وعن سعید بن جبیر: ان القبلة تفسد الصومء ون لم 
ینسزل قاسه علی حرمة المصاھرة, 

ولنا: قول عائشة رضی اللہ عنہا: وکان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقبل وھو 
صائمع( 

وعسن أُنسس قال: د(سٹل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن القبلة للصائم فقال 
کریحانة أحدکم یشمہام(“. 

واما القبلة الفاحشة: فتکرہ علی الاطلاق بأن یمضغ شفتیہا وا جحماغ فیما دون 
الفر ج کالْقبلة, 

وقیل: ان المباشرة تکرہہ وژن من علی الصحیح؛ وھو ان یمس فرجه فرجہا. 

قسولہ: زان ذَرَعَةُ الفَيْء لُمْ يُفْطرْ) اي سبقہ بغیر صنعہ سواء کان ملء الفم؛ أو 
اکثر بالاجماع م إذا عاد إِلی جوف و شیء منە بعد ما حرج بنفسه؛ فأبو یوسف: یعتبر 
ملء الفی وحمد: یعتبر الصنع . 

ٹم ملء الفم لە حکم ا لحارج وما دونه لیس بخارج؛ لأنه یمکن ضبطه., 


(زآگ حرج سسسلم ہي صحیحہ ںي المقدمة (باب: وذلك ان ا حدیث الوارد علینا بإسناد ہمشام بن 
عسروف)ء؛ وٹي کتاب الصیام (باب: بیان ان القبلة في الصوم لیست حرمة) وأخرجہ أیو داود ٹي 
سنہ ہي کتاب الصوم زباب: القبلة للصائم) وابن ماجه ہی سٹنه ٹي کتاب الصیام (باب: ما جاء 
ٹی القبلة للص۔الي؛ ومالسك فی الموطاً فی کتاب الصیام (باب: ما جاء في الرخحصة ي القبلة 
للص۔ائي)ء والدارمی ہي سندہ ي کتاب الصوم (باب: الرحمة في القبلة للصائي)ء وأحمد بن حنبل 
آي مسسیدہ لي الأرقسام الآتسیة: 23025 23527 23803 24071 24412 24435ء 
۵3ء 24617 4663ی 4664ی ب5قھ4ی 4994ی 5000ف 19 ڈیف 9ل79رادٹت 
08 541 242 دی 243 دی 323 دی 5مد ری 9د 7د20 


رش وردت الأحادیث پي حق الْْك ولکن لم ترد ہڈا اللفظ . 
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وفائدته: تظہر في أربع مسائل: ۱ 

[ - إحداھا: (ذا کان اُقل من ملء لْمُم وعادں او شیء منه لا یفطر [إجماعا۔ اأُما عند 
ای یوسصسف؛ فلأنے لسیس بخارج؛ لأنه اأقل من ملء الف وعند محمد: لا صنع لە ٹي 
الادخال. 

2- والثانسیة: إن کسان مإء الفم وأعادہ و شیتاً منە اأفطر إجماعاً. اما عند أي 
یوسصسف؛ فلن مإء الفم بعد خارجاٗ وما کان خارجا إذا أدخله جوفه اأفطر وحمد 
یقول: قد وجد منە الصنع. 

3- والقالئة: إذا کان اقل من مزء الفم وأعادہ أُو شیئاً منه أُفطر عند محمد: لوجود 
الصنع وھو الادخال؛ وعند ای یوسف: لا بفطر تعدم الملء. 

4- والابعق: إذا کان ملء الفم وعاد بنفسہ أو شیء منه أفطر عند أہي یوسف: 
لوجسود المسلع وعند حمد: لا یفطر لعدم الصنع وھو الصحیح؛ لأنە لم توجد صورة 
الفطر وھو الابتلاع بصنعہ ولا معناہ؛ لأنہ لا یتغذی بە؛ ولأنه کما لا یمکن الاحتراز عن 
خروجہہ فکذا لا یمکن الاحتراز عن عودہ: فجعل عفواً 

قال فخر الاسلام: قول محمد أُصح فیما إذا قاء ملء الف ٹم ماد بنفسه زن صومه 
لا یفسدء وقول أبي یوسف: أصح فیما إذا کان اقل من ماء الفی ٹم أعادہ أنە لا یفسد 
ون ذرعه القیء اقل من ملء الف تم عاد بنفسه لا یفطر إجماعا فعند حمد: لعدم الصنع 
وعند بی یوسف: لعدم الملأء وژإن أعادہ لم یفطر عند أبي یوسفء ویفطر عند حمد. 

قولہ: (وژن استقاء غامد ملء فیە اَفطر ون کان اقل لم یفطر عند أبي یوسف؛ لأنه 
بعد داخلا وہٰذا لا ینقض الوضو وعند حمد: یفطر لوجود الصنع فان عاد لا یفطر عند 
بی یوسف لعدم سبق ا خروج ولا یتأتی قول محمد ھا ھا لأنہ قد اأفطر بخروجہ. 

قسولہ: روَا کَفَارَةَ عَلَیُْمم لعدم صورة الفطر وژإن استقاء عامدہً أقل من ملء الفم 
اُفطر عند حمد. ۱ 

وقال ابو یوسف؛: لا یفطر لعدم الخروج حکما, 

قولہ: روَمَن ابعلَم الْحَصَاة أو الْحّدید أَفْطَر وَلَ کَفارَۃً عَلَیْه ذکرہ بلفظ الابتلاع؛ 
لأن المضعغ لا یتاتی فیہ. وإما اُفطر لوجود صورة الفطر؛ ولا کفارۃ عليه لعدم المعنیء 
وھو قضاء شہوۃ البطن. 

وقال مالك: عليه الکفارةۃ؛ لأنه مفطر غیر معذور؛ فکالت جنایته ھا عنا أظہر؛ إذ 
لا غرض لە لي ھذا الفعل سوی المتایة علی الصوم بخلاف ما یتغذی بھ. 
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قلنا: عدم دعاء الطیع إلبه یغنی عن إیجاب الکفارة فیه زاجراً کما لا یجب الحد لی 
شرب الدم والبول بخلاف الغمر۔ 

ولو ابتلع نوأاۃ پابسة أو قشر الحموز لا کفارۃ عليهء وژن ابتلع جوزة یابسة لا کفارة 
عليه ایض لا أن یمضغہا حتی یصل إلی لیہاء فحینعذ تجب الکفارق وان کل قشر 
البطیخ الیابس لا کفارۃ عليه وإن کان رطباً طریَا. 

فقد قیل: فیە الکفارۃ وت کل ورق الشجر إن کان مما یؤکلء ففیه الکفارة ولا 
فلاء وإن ابتلع حبة عنب من غیر مضغ إن لم یکن معہا فروقہاء فعليه الکفارۃ ون کان 
معہا اختلفوا فیە؟ 

قال بعضہم: لا تجب؛ لأہا لا تؤکل معہا ھکنا۔, 

وقال بعضہم: تجب. 

وینبغضي أُن یقال: ان وصل تفروقہا إلی ال حوف ول فلا کفارۃ وإن وصل اللب 
أولاٗ وجبت الکفارق وإن ابتلعم حبة حنطة فعليه الکفارۂ وان مضغہا فلا کفارۃ کذا ہي 
الفتاوی. 


(مطلب ی مفسدات الصوم) 

فسولہ: (وَمَنْ جَامَعٌ غامد ؛ فی أَحّد السبیلَیْنِ او کل روس 
یُنداوی بے فعََي الََصَاء والْكفارق؛ لأن الحدایة متکاملة لقضاء الشہوق ولا یشٹر 
الانسزال اعتےبارا بالاغتسال؛ لأن قضاء الشہوۃ پتحقق دوله. وإھا هو یں ا 
یشسترط کمسن اکل لقمق أو شرۃ تجب الکفارۃ وإن لم یوجد الشبع كذلك ھذا. وإن 
جامسع میستف أو ہسیمق فلا کفارۃ أنزلء أو لم ینزل؛ وإن أکرمت المرأۃ زوجہا علی 
الحجماغع بحیث لا یستطیع دفعہا عن ذلك؛ فجامعہا مکرھهاً ذکر ٹيی فتاوی سمرقند ان عليه 
وعلیہا الکفارۃ؛ لأن احماع منه لا یتصور إُلا بعد الائنشار واللذق وذلك دلیل الاختیاں 
وعسندہ: یزول الاکراہ؛ والأصح: ؟نە لا تجب عليه الکفارۃ؛ لألہ مکرہ والانتشار مما لا 
یملک وعليه الفتوی وإن اکرھہا هو علی الحماعء فلا کفارۃ علیہا إجماعاً؛ لإأن الکفارة 
تجب بالجحنایة الکاملۃت وھذہ لیست بجنایۃ؛ لأن الاکراہ یرفع الماأئمء والکفارة تجب لرفع 
المأٹم ولا اٹم ھہنا۔ وھذا گلە إڈا ابتدا اہحماع) وقد نوی الصوم لیلا, 

أما ا طلع الفجر قبل أن ینوي ٹم نوی بعد ذلك وجامع لم تلزمہ الکتفارۃ عند ای 
حنسیفق وھو المراد ہما ذکر صاحب المنظومة: لا یجب التکفیر بالافطار اذا نوی الصوم 
مسن النہار؛ لان الناس اختلفوا ہي صحة الصوع بنیة من النہارں والاختلاف یورثٹ شبہةت 
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والکفارۃ تثتسقط بالشبہة. 

ولسو جامع امرأته مکرھة لا کفارة علیہاء فان طاوعتہ في وسط ا حماع لا کفارۃ 
ایضاً؛ لانہا طاوعته بعدما صارت مفطرة. 

ولسو طاومست زوجہاء و غیرہ ٹي رمضانء ٹم حاضت ىي ذلك الیوم سقطت 
الکفارۃ علی الأصح وکذڈا إٰذا مرضت. 

وقسال زفر: لا تسقط عنہا وکذا إذا جامع الرجل امرأتہ مم مرض ںي ذلك الیوم 
سقطت عله الکفارق وإن سافر لا ثتسقط؛ لأن السفر باختیارہ ون جرح نمس غمرض 
منه حتی صار لا یقدر علی الصوم لا تسقط عنہ. 

وقوله: ررما یتغڈی بەع: اختلفوا ٹيی معنی التغذي؟ 

قال بعضہم: ھو ان یمیل الطیع إِلی اکلہ وتتقضی بە شہوۃ البطن. 

وقال بعضہم: هو ما یعود نفعه إلٰی صلاح البدت. 

وفائدتے: فسیما إذا مضغ لقمق ثم أخرجہاء ئم ابتلعہاء فعلی القول النانی: تجب 
الکفارۃء وعلی الأول: لا تجب. ْ 

وعلی ہذا الورق ا حبشی وا حشیشة والقطاط إذا اکلہ فعلی القول الثانی: لا تجب 
الکفارة؛ لأنە لا نفع فيه للبدت ورہما یضرہ وینقص عقلهہ وعلی القول الأول: تجب؛ لن 
الطبع یمیل ليه وتنقضی بە شہوۃ الْبطن. 

ولو کل قوائم الذرة الذي بسمونه المضار؟ 

قال الرندوسی: ری ان عليه الکفارة؛ لأن فیه حلاوۃ ویلتذ به کذا قال الصیرثي ي 
ژیضِ _“۔احب وزت اکل الطین فعليه القضاء دوث الکفارق إلا إذا کل الطین الارمنی فعليه 
الکفارۃ کذا ٹي العیون؛ وإن کل الملح زن کان قلیلاً وجبت الکفارة؛ ون کان کثیراء فلا 
کفارة ون کل لحم المیتة إن کان قد صار فيه الدود وأنتن؛ فلا کفارة وزت لم یدود ولم 
اینٹن ففيه الکفارة؛ لأنہ إعا حرمت وکرھت لأجل الشرع لا لأجل الطبع فصارت کاکل 
الطعام المغصوب والمئرود بمرقة نجسة وزن شرب دم فلا کفارة وإن اکل حماً نیىاء فلا 
کفسارۃ ون خرج من بین أسٹانه دمء فابتلعه إن کان الدم غالباً علی الریق؛ او کانا سواء 
أفطر ولا کفارۃ عليه؛ وإن کانت الغلبة للریق لا یفطرء وإن اکل حماً بین اسنانه إن کان 
قلیلاً لا بفطرء وإن کان کثیرا أفطر ولا کفارة عليیه. 

وقفسال زفسر: یفطسر في الوجہین؛ لأن للفم حکم الظاھرء حتی لا یفسد صومه 
بالمضمضة. 

ولنا: ان القلیل بمنزلة ریقمه. وأما إڈا آخرجہ بیدہ ٹم ابتلعة اأفطر إجماعا. 
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والفاصسل ہپ القلیل والکٹیر: إِن کان مقدار پخمصة فغما دو ہا قلیلِ وع فو قہا 


کثیر۔ 

ولسو ابستعلع سمسمة بین أسنانه لا بفطر وإن تناوفا من الخارج وابتلعہا من غیر 
مضغ أفطر, 

واختلفوا ٹي وجوب الکفارۃ؟ 

والمختار: اُنہا تجب وإن مضغہا لم یفطر؛ لأُنہا تتلاشی ولا تصل إلی حلقہ وإن 
ایستلع حم۔ساأً مربوطاً بخیط ٹم انترع الخیط من ساعتہ لم یفطر؛ لأنه ما دام ٹي ید فله 
سیر مت وژن انفصل الحخیط افش ون فتل الخیاط الخیط وبله بریقف ٹم گمرہ انی 
وثالتاً ٹي فیه وابتلع ذلك اثریق فسد صومہ وصار کما إذا حرج ریقہ تم ابتلعه. 

ولو سال لعاب الصائم إِلی ذقله وھو نائم أو غیر نائم فابتلعه قبل أن ینقطع لا 

قسولہ: روَالْكَفارَةِ مثْل کَفارَة الظہّا احال رحمہ اللہ علی الظہار ولم بیینہ؛ لن 
کفسارۃة الظہار منصوص علیہا ہي القرآنء فإن من اأفطر في رمضان مراراً ان کان ٹي یوم 
واحد کفته کفارۃ واحدة بالإاجماع؛ وزت کان غي رمضائین لزمه لکل یوم کفارة بالاجماع؛ 
ون لم یکفس للڈول في الصحیح ون کان في رمضان واحد فأفطر في یوم واحدہ م ‏ ي 
یسوم آمخحسر فان کفر للڈول لزمہ کفارۃ للثائي بالإأجماعء وإن لم یکفر للول کفته کفارۃ 
واحدۂۃ عندہناء 

وقال الشافعی: لکل یوم کفارۃ علی حدة کفر او لم یکفر, 

بسیالہ؛ إٰذا جامع سی یوم من رمضانء فلم یکفر حتی جامع ٹي یوم آخر من ذلك 
الٰشغسہں فعلسیه کفارۃ واحدة؛ لآن الکفارۃ عقوبة تؤثر فیہا الشبھة فجاز أن تتداخل 
کا حدود وإن جامع فکفر ٹم جامع فعليه للجماع الثانی کفارۃ آعری؛ لآأن الغنایة الأولی 
انجسبرت بالکضؿ4ٛ(ارۃ الأولی فصادف جماعه الشانی حرمة آخحری کامل فلزمه لأجلہا 
الکفارۃ, 

وامسا إذا جامع في رمضان لي سنق فلم یکفر حتی جامع ي رمضان آخرء فعليه 
لکسل جماع کفارۃ ٹی المشہور؛ لأن لکل شہر حرمة علی حدة. وذگر محمد أنه تجزیه 
کفارۃ واحدۂ. 

ولو وجبت علی الصائم الکفارة فسافر بعد وجوہا لم تسقط؛ لأن ھذا العذر من 

قسولہ: (ومسن جَامَع فيمًا دُون افج َْزّل فَعَليْه الْقَضاء ولا کَفارَة عَلَیْم اما 
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سس ۔اسسےہوجچیس“صىومسسستےےہووجسيوسہ ستھ۔سشسشہْے۔سمسس۔۔×مم>ے ےت 
القضاء فلوجود الحماع معنیء وھو الانزالء ولا کفارۃ لانعدامہ صورةء وہو الویلاج. 

قولہ: روَلیْس فی إِفسَاد صوم غیْر شہّر رَمَضان کفارق؛ لأنہ ٹي رمضان ابلغ ٹي 
اىنایة) لأنہ جنایة علی الصوم والشہر؛ وفی غیرہ جنایة علی الصوم لا غیر. 

قسولہ: رَوَمَن أَوْجَر و اختقَنْ او اط اُڑ أفْطرٌ فی أَذلیْہ اَفْطْرَ الوجور: صب 
لماع او الین و الُدواء لی الفم, 

وقسولہ: رڈ حصسصسشن): بف.عح الْتاء و الْشافف وھو صب الدواء ہی الدبں اک أُوجر 
مکرھا و نائما أفط ولا کفارۃة عليه وإان کان طائعاء فعليه الکفارة؛ ون استعط؟ 

قال ابو یورسف: تجب الکفارة. 

وقال الطحاوي: لا کفارة عليه بالإڑجما ع؛ کذا ي الینابیع, 

قال ٹی اٰدایة: لا کفارۃ عليه لانعدام الصورۃ یعنی ہي ا حقنة والسعوط. 

وقسوله: ((اُو اقطر کی اذ نیہ): یعنی الدواء. وأما المای فانه لا یفطر عم الصورۃ 
والمعنی بخلاف الدھن. 

فولہ: 0 ڈاوی جائفة او آمَةَ بدواء رَطب فوَصّل الڈواء لی جوف أَوْ دمّاغه 
اَفْطر وَرمَه الْقَصَاء ڈون ٤‏ الْكفَارَق ا مائفة: نے خف 

والآامة: ارح کی ام الراس وشو الد ما غ. 

وقولہ: ززہبدواء رطبي: بخلاف الیابس. 

ری المصفی: الاعتبار بالوصول رطبا کاہش و پایساء فإن لم یتحقق وصول الرطب 
لا یفطر ولو علم وصول الیایس افطر ھذا هو الصحیح. 

قسوله: (وَإِن ار فی إحُلیله لُمْ بط عنْد بی حنیفة, . وَقال أآ ابو یوسف: بُفطرْ 
اذا وصل الماء إلی المثانة أما إذا بھی لي القصبة لا یفطر إجماعاً. ولو أقطر غي قبل المرأ 
تفطر إجماعا. 

(مطلب فیما یکرہ تلصائم) 

قوله: (وَمَنْ ذاق شیا بفيه لم ئفطر) لعدم المفطر صورة ومعنی. 

قول: (وَْكرَ لَهُ ذْلكَ) لما فیه من تعریض الصوم علی الفساد. 

وقسال في النہایة: ہذا الذي ذکرہ من کراھة الذوق في صوم الفرض. أما ٹي صوم 
العتطوع فلا بس بہ؛ لأن الافطار ٹي صوم التطوع یباح للعذر بالاتفاق وھذا إھا هو 
تعصریض علی الافصضاں فإذا کان الإافطار فیه یجوز للعذر فالأولی: أُن لا یکون ھذا 
مک وھ ویک۹رہ للصائم الترشش بالماء والاستنقاع فيه وصبه علی الراس والالتحاف 
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بلشوب المبلول لما فيه من إظہار الضجر بالصوم. 

وعہن أَی یوسف: لا باُس بذلكٰ: وکذا یکرہ لە المضمضة ٹثغیر الوضوء والمبالغة 
ٹيی الامسستنجاء وفي المضمضة والاستتشاقء ولا بس بالسواك للصائم بکرۃ وعشیاً لقوله 
عليه السلام: وخیر خلال الصائم السواەم!'. 

وقال الٰشافعی: یکرہ بالعشی وسواء کان السواك رطباء اوت و مبلولا۔ 

وعن أأبي یوسف: یکرہ سی 

قسولہ: (وَیکرَۂ للمَرَأةِ أُنْ ئہ ُمْضغ لصِیْہًا الطَعَام إِذَا کان لَہَا منْه بد بان یکون 
عندھا صغیرں أُو حائضء أو طعام لا یحتاج إلی المضغ. 

قسولہ: زوّلا بس إِذا لم يَكَنْ لہا منْه بل صیانة للولد الا تری نہا تفطر زذا 
خافت عليه. 

قسولہ: روٌمَضٌےغ الْعلْك لا يُقطْرْ الصائِمإِل ان يُكْر٤)‏ لما فیه من التعریض علی 
الفسساد وھنذا إٰذا کان أبیض ملتتما لا ینفصل منه شیء. أُما إٰذا کان اأُسود یفسد صومه 
ون کان ملتەما لا یتفتت. 


(1) قسال ابن حجر العسقلاني غي الدرایة في تخریج أاحادیث ادایة (282,/[1): حدیث: وخیر خلال 
الصائم السسوالی. الدارقطنی وابن ماجه من حدیث عائشة بلفظ: ومن خیری. ومي الباب عن 
عامر بن ربیعة: رأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یستاك وھو صائم ما لا أعد ولا احصی؛ 
آخحس رجہ أحمسسد و(سسصحاق وآأبو داود والترمذدي وأبو یعلی والہزار والطبراني والدارقطنی. وعلقہ 
ابخاري؛ ویسدحل فیه: وولولا ان ا٘شق علی ؟ متی أم رہم بالسواك عند کل صلاۃم وعن آأآئس 
مسرفوعاأ: وٹی السوك للصائم بالثرطبع اُخرجه ابن عدي, وللبیہقی ؟تراہ اُشد رطوبة من المای 
وزاد فسیہ: ہي اُول النہار وآخرہء وسنادہ ضعیف. وعن ابن عمر کان النبي صلی اللہ عليه وسلم 
یسستاك آخر النہاز وھو صائم اُخرجہ ابن حبان ي الضعفاء۔ وعن عبد الرحمن بن غدم: سالت 
معاذ بن جبل ؟تسوك وانا صائم؟ قال: نع قلت: أي النہار أنسوك؟ قال: اي النہار شئت غدوة 
او عشصیق قلست: إن الناس پکرھونه عشیةء ویقولون: ِن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: 
(خلسوف فم الصائم اطیب عند اللہ من ریح المسكءء فقال: سبحان ال لقد أمرھم بالسواك 
رھسو یعلم أنه لا بد ان یکون ب فی الصائم خلوف وإن استاك وما کان بالذي یأمرھم ان ینٹنوا 
اذ۔واهہم عسلف وما فيی ذلك من اخحخیر شی بل فيە شرء لا من ابتلی ببلاء لا پجد منه بڈا 
اخسرجه الطسبرانيی مسن روایسة بکر بن خنیس, عن اي عبد الرحمن عن عبادة بن نسيە وأبو 
عبد الرحمن أظنه المصلوب وھو من الوضاعین. 
وروی الدارقطنی والطیرانی من حدیث حخباب مرفوعا: و(إڈا صمتم فاستاکوا بالغداء ولا ٹستاکوا 
بالعشسی؛ فساإن الصائم ُذا ییست شفتاہ کانت لەہ وراً یوم الْقیامةع وی زسنادہ کیسان آُیو عمر 
القصاب) وھو ضعیف. وقد رواہ یزید بن بلال ایض عن علی موقوفا آخر جہ الدارقطنی أیضا۔ 
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والعلك هو الہمصطکی. 
وقیل: اللبان الذي یقال لە؛ الکندر, 


(مطلب فیمن یجوز ٹە الفطر 

فسولہ: روَمَسن کان مَریضاً في شبْرِ رَمَضَان فَخَافَ إ ان صام ازدَاد ره اَفطْر 
وَقَضَی) المریض اي ے زست : ان تزداد حماہ شدة بالصومء أو عیناہ وجعا او 
رأسهہ صداعاء او بطنه استطلاقا. 

وعن أبی حنیفة: إذا کان بیاح ە الصلاة قاعدا جاز لە ان یفطرء وکذا إذا کان إذا 
صسام یتأخر عنه البرء یجوز لە اأُن یفطر وإن بريء من المرضء وبقي به ضعف من أثرہ 
فخاف إن صام یعود عليه المرض لا یباح لە الفطر؛ لان ا توف لا عبرة بہ؛ لأنه موھومِ 
ون کان بە ضعف (إن صام صلی قاعدلٔ وإن أفطر صلی قائماء فإنه یصوم ویصلی قاعد 
جمعا بین العبادتین. ٰ 

قفسولہ: وَإِن کانَ مُتافراً لا سضر بالصوٴم فَصَوْمُة أَنْصضَّل) ذا إذا لم تکن 
رفمقستہ أو عےے 0 اما رٰذا کانوا تی و کانت النفقة مشترکة بینہی 
فالافطار آفضل مس الجمشماعة کذا ني الفتاوی. 

قولٰہ: فان اَفطرَ وَفَسضَی جَازٌ؛ لأن السفر لا بعری عن المشقة فجعل نفسه عذرا 
بخسلاف المرض فإنه قد یخف بالصوعء فشرط کونە مفضیاأً إلی المشقة ٹم السفر لیس 
بعسذر غي الیوم الذي اُنشأً السفر فيه حتی إذا اُنشأاً السفر یو سار لا پحل له 
الافط .ار بخلاف ما إٰذا مرض بعد ما اُصبح صائماً؛ لن السفر حصل باختیارہ والمرض 
عذر من قبل من لە اححق. 

قسولہ: روَِنْ مَاتَ الم یض او الْسْسَافر وَهُمًا عَلَی خَالہمًا لم يَلْرَمْہُمَا القضّاع؛ 
لأنہما لم یدرکا عدة من أیام اخر وکذا من أفطر بعذر کا حیض والنفاس. 

قسولہ: فان صَحٌ الْمریضْ ا اَم الْمْسَافر وَمَاتا لَرِمَہّما الْقَضَاء بقَذرِ الصَْحُة 
وَالإِقَامَّقم وہذا قوم جمیعاً من غیر خلاف, وا الخلاف في النذرہ وھو ان المریض إذا 
قسال: ووللہ علسی ان أصسوم شہرأ فمات في مرضہ قبل ان یصح منە لا یلزمہ شيء 
بالإاجماغء فان صح 7 واحد! لزمه ان یوصی بجمیع الشہر عندھما. وقال محمد: یلزمه 
بقدر مسا صح۔ وأما اذا قال الصحیح: ووللہ علی صوم شہر ٹم مات لزمه أُن یوصی 
بجمیعہ؛ لأن الکل قد وجب في ذمت فوجب عليه تعویضہا بالخلفء وھو الفدیة بخلاف 
المسریض. فأما ٹي رمضان فنفس الوجوب مؤجل إلی حین القدرق فبقدر ما یقدر یظہر 
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الو جو نہں۔ 

وقسوله: وزئزمہما القضاء بقدر الصحة والاقامةک: مذا إذا صح المریض ولم یصم 
متصلاً بصحتہ, أما لو صام متصلاً بصحتد تم مات لا یلزمہ القضاء لعدم التفریط. 

قولہ: روَقَضَاء شہْرِ رَمَضَان إِن شَاءَ فَرََهْ وَإِنْ شَاءَ تابَعَ لڑطلاق الئنصء وھو 
قوله تعالی: ط فَي ین اژام أع پک لکن المتابعة مستحبة مسارعة إلی سقاط الواجب 
عن ڈمتہ, 

واعلےم ان جسنس الصیامات کلہا اُحد عشر نوع شانیة منہا ٹي القرآن؛ أربعة 
متستابعق وأربعة إن شاء تابعہاء ون شاء فرقہاء وثلالٰة لا ذکر ھا ہي القرآن وڑھا ثبثت 
بالسنةء 

فالأریعة المتتابعة: 

[-۔ صوع رمضان. 

2- وصوعم کفارۃ الظہار, 

3- وصوع کفارة الیمین. 

4- وصوم کفارۃ القتل. 

وأما الأربعة التی ہو فیہا با خیار: 


]۔ قفضصاء رزمضان. 
2- وصوم فدیة ا حلق؛ وھو قوله تعالی: طإ فَهِڈیَةُ ین صیّامِي (۳, 
اک وصوم ألمتعة, 


اب وصوم جزاء الصید۔, 
وأما الْلائة اتی غیر مذکورۃة في القرآن: 
صوم گفارۃ المفطر ہی رمضاف بٹثت مسصابعاً بقو له 2 السلام للٰذيی واقع ام أُتہ 


ین یں : ش 
لی رمضات: رصم شہرین متتابعینپ! ۱ 


(آ) سورة البقرة: 184. 

(2) سورۂ البقرة: 196. 

(3) قال ابن حجر العسفلانی في الدرایة ٹي تخریج أحادیث افدایة (280/1): حدیث: أن اعرابیاً آنی 
اي صلی اللہ عليه وسلم فقال: یا رسول اللہ ھلکت وأھلکت, فقال صلی اللہ عليه وسلہ: 
ومساذا صنعت؟ء قال: واقعت امرأتي ہي نہار رمضان متعمدا فقال: واعتق رقبقی قال: لا أاملك 
الا رقسبتی ھذہ قال: وغخصم شہرین متتابعینعءء قال؛ عل جاءنی ما جاعتی إلا من الصوع قال: 
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2- وصوم التطوع. 

3- وصوم النذر وجب بقوله عليه السلام: ومن نذر أن بطیع اللہ فلیطعەع!'. 

وھو علی وجہین: 

]ہہ معین, 

2- و مطلق. فالمعِن: ان یقول: اللہ علی صوم شہر گنام ویعینه (او صوخ آیامچ 
یعینہاء فیلزمه التتابع سواء ذکر التتابی أو لا فان اأُفطر 7 منہ قضاہ ولا یستقبل. 

وأما المطلق إن ذکر التتابع فیه لرمہ وکذا إذا نوا حتی لو أفطر 7 منه استقبل 


(اطعسسم سستین مسکیتای؛ فقال لا اجد فأمر النبی صلی اللہ عليه وسلم اُن یوتی بعرق من شر, 
ویسروی بفرق فُيه حمسة عشر صاعا وقال: وفرقہا علی المساکین)؛ فقال: واللہ لیس بین لاہتی 
المدینة احد أحوج متی ومن عیالی؛ فقال: وڑکل انت وعیالك تجزثكۓء ولا تجزئ اأحدا بعدكي. 
قلت: ذ8ا حدیث مشسہوں ُخرجه الأئمة کلہم من حدیث أي ھریرةء لکن ہي مذا السیاق 
مواضع زائدة ومغایرة لم عندھم: 

اوفا: قوله: وواأھلکتئ؛ وهھذہ ڈکرھا اخطای وردھاء واوردھا اللدارقطنی موصولق لکن بین 
البیہقی خطأھا. 

انسیہا: قولہ: ولي نہار رمضانءء وھو بالمعنی مما وقع سي الموط: واصبت اھلی واأنا صائم ٹي 
ر مضاٹ ). 

الٹہا: قولہ: : زمتعمداء؛ وھذه آأُخرجہا الدارقطتی ہي العلل من حدیث سعید بن المسیب ٹرلا 
اُن رجلاً تی النبی صلی اللہ عليه وسلم فقال: یا رسول اللہ ہت سس 

رابعہا: قول: یروي بفرقء بالفای وھو تصحیف لا یوجد, 

خامسہا: قوله: وفرقہا علی المساکین)ء لکنہا مرویة بالمعنی من قولە: وواطعمه ستین مسکیناج. 
سادسپا: قولھ: وتجز لگ ولاتجزئ ا بعدلدی؛ لیس یی شیء من طرق ا حدیثٹء فکأنہ بالمعنی 
مسن قول الزھري؛ وژما کان ھذا رحصة لہ خاصف ولو رجلاً فعل ذلك الیوم لم یکن لە بد من 
الستکفیر انتہی۔ وھو قول الرھري والذي ٹي الکتاب أنە من نفس ا حبر فالاعتراض باقء واللہ 
اُعلم. 

(ل) أحسرجہ السبخاري فی صحیحہ في کتاب الأیمان والنذور (باب: النذر في الطاعق)ء والترمدي ٹي 
سنہ ٹي کتاب النذور والأیمان عن رسول اللہ (باب: می نذر ان یطیع اللہ فلیطعم) والنسائیي ٹي 
سسصنہ فی کتاب الأیمسان والدذور (باب: النذر غي الطاعقء ؟بو داود في سنله ٹي کتاب الأیمان 
والنڈور (باب: ما جاء پي النڈر ٹي المعصیق)ء وابن ماجه ٹي سننہ ٹي کتاب الکفارات (ہاب: النذر 
ٹی المعصسیق: الامام مالك ہي الموطاً ٹي کتاب النذور والأیمان (باب: ما لا یجوز من النذور ي 
معصیة اللم)ء والدارمی فی سنہ في کتاب النڈور والأیمان (باب: لا نذر فی معصیة اللہ)ء وأحمد بن 
حئبل سی مسندہ (22940). 
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شس 

قسولہ: روَلَعدَاءُ الأَوّلَ بَمْدَهُ وَلاَ فدیَةَ عَلَیُْم؛ لأن وجوب القضاء علی الترايی: 
حتی کان لە ان یتطوع. 

قوله: (وّلا فِڈیٰة عَلَیْ وقال الشافعی: إن أخرہ من غیر عذر کان عليه الفدیة لکل 
یوم طعام مسکین. 

قولہ: (وَالْحَامل وَالْمْرضعُ إِن َافَتَا عَلَى اَل تفسہما ا َلَدَیْہمَ أَفْطَرَنا وَقَضَنَا زَلا 
فلايّےً عَلَيْہمَا والمسراد من المرضع الظمر؛ لأنہا لا تدمکن من الامتداع عن الارضاع 
.خر طے بعقد الآجارة. فأما پوس یٹ لگہا إُذا امتنعت؛ فعلی ؛لأب 
ان پستاجر آخری. 

قولہ: روَالشیٔخ القاني الّذي لا يَقْدر عَلَى الصوٴم بُقطر وَطعمْ لکل يَوْم 
نصصف صّساع من بر وْ صَاعاً مِن تم او ان می کر میں 
الٰمانی: نو ھ7 نگ وکذا العجوز مئله 

فان قلت: ما ا حاجة إلی قوله: زو(کما یطعم سی مس وقد ذکر قدر الاطعام؟ 

قلت: یفیدان الاباحة بالتغذیة والتعشیة والقیمة خی ذلك جائز 


(مطلب فیمن مات وعليه صوم) 

قسولہ: وم ات وَعلَيْه قضَاء شہْر رَمَضَانَ فَإن] أوْٰصّی بہ أَطعَمَعَنْهُ وَلبهُ لکل 
یوْم نصلفَ صاع من بُرٗ اُوْ صَاعا مِنْ تَمْر او صَاعاً مِنْ شعیں) وھذہ الوصیة انا تکون 
مسن الثلث؛ والتقیید بقضاء شہر رمضان' غیر شرط؛ بل یشارکہ کل صوم یجب قضاؤہ 
کالٹٹذر وغیرہہ ولا بد من الایصاء للوجوب علی الولي اُن عم فإن تبرع الولی بە من 
غیر ایصاء فأنه یصح. 

والصلاة سو ئن ےی ے ہجوت وکل صلاة بانفرادھا معتبرۂ 
ہصوم یوم هو الصحیح احترازاً عما قاله حمد بن مقاتل أنە یطعم لصلوات کل یوم نصف 
صساع علسی قیاس الصوم, ٹم رجع عن هذا القولء وقال::نکل صلاۃ فرض علی حدة 
بسسےۓَلة صوع یوم هو الصحیں والوتر صلاۃ علی اأُصل أی حنیفقت وعندھما: ہو مثٹل 
السنن لا تجب الوصیة بھ. 

قال فی الفتاوی: إذا مات وعليه صلوات وٌوصی ان یطعموا عنه مھٰاء فأعطوا فقیراً 
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واحداً جملة ذلك صار بخلاف کفارۃ الیمین. 

قولہ: روَمَیْ دَخَلَ في صوم النطَوُع ا في صَاَ الشَطُوع تُمْ اَلْسَدَهُمَا نَضَامُتَم 
سواء حصل ؛لافساد بصنعہ أو بغیر صنعهہ حتی إذا حاضت الصائمة ثتطوعاء پجب علیہ 
القضاء وکہذا وٰذا افتتح الصلاۃ بالٹیمم ٹم آبصر الماء فعليه القضاء ٹم عندنا لا یباح 
الافطک0ار في صوم النطوع لغیر عذر في إحدی الروایتینء ویباح للعذر والضیافة عذر قبل 
اسزوالء وکذا بعدہ فی حق الوالدین لی العصر, وأما لغیر الوالدین فلیست الضیافة بعد 
الروال عذرا۔ 

ولٰسو أفطر المتطوع لغیر عذر وکان من نیته ان یقضیهء فعند أبي یوسف یحل لە 
ذلٰك. 

وفسال آبو بکر الرازي: لا یحل له ذلك؛ لأنہ اأُفطر لُشہوۃ نفسهہ وھو منہی عنہ 
قۃ4ال عليه السلام: ون وف ما اُحاف علی آمتی الریاء والشپوة افیة وھو ان یصبح 
الرجل صائما ٹم بفطر علی طعام یشتہیەع!'' 

قال ٹي الایضاح: إذا صام تطوعاً ودعاہ بعض اخوالہ إِلی طعامہء وساله اأن بقش 
فلا باُس ان یفطرء لقوله عليه السلام: وومن اأفطر حق اأخیه کتب لە ثواب صیام الف یوم 
ومتی قضی یوما مکانہ کتب لە ثواب صیام آلفی یومم(“. 

وقال الحلوانی: آحسن ما قیل في ھذا: ؟أنە إن کان یئق من نفسه بالقضاء یفطر وڑلا 
فلا۔ وھذا کكلە إذا کان قبل الزوال۔ أما بعد فلا یفطر لا إذا کان في ترك الافطار عقوق 
ال۔والدین, أو اأحدھما. وہذا کل في صوم التطوع. اما إذا کان صائماً عن قضاء رمضان 
ودعاہ بعض إخواله یکرہ لە ان یفطر. ٴ 

ویکسرہ أن تصوم المرأأة تطوعاً بغیر إذن زوجہاء لا ُن یکون مریضاء أو صائما: 
أو محسرماً بحج و عمرق ولیس للعبد والأمة ان یصوما تطوعاً لا بإذن المولی کیف ما 
ک۔۹انء وکنا المدہر والمدیرۃ وأم الولد فان صام اُحد من ھؤلاء فللزوج ان یفطر المرأة 
وللمولٰی ان یفطر العبد والأم وتقضی المرأة إذا أُذن ھا الروجء ؟و مات ویقضی العبد إذا 


(1) حدیث: وژن وف ما احاف علی امتی الریاء والشہوة ا خفیةي. اأُمحرجہ ابن ماجہء وا حاکم من 
حہذیثٹ شسداد بن اوس و فا (زائلشر لغ چ بل رائ ریا وفسسرأہ: بائریاء, قال ا حاکم: صحیح 
اإآسسناد, قلت: بل ضعیفہ وھو عند ابن المبارك في الزھد ومن طریقه عند البیہقی ي الشعب 
بلفظ المصئفی. 

(2) لم اجد في المصادرء ولکن ورد في مراقی الفلاح في کتاب الصوم (ص 557). 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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الروجة من ذلك؛ وغا ان تصوم وژن نہاھا؛ لأنہ انا یمنعہا لاستیفاء حقه من الوطء ولا 
احق لہ فی ھذہ الأحوال ولیس کذلك العبد والأمق فإن للمولی منعہما علی کل حال؛ لژن 


منافعہما ملکھ. 
(مسائل يے اثصیام) 
قسولہ: روَذًا بَلَعغْ الصیٰ از الم الَْافر في شبْر رَمَضان اُئسکا بَقیَة يَوْبہِمَا 


ول الامساك واجبء أو مستحب؟ 

قال ابن شجا ع: مستحب. 

وقسال الإام۔ام الصفار: الصحیح أنه واجبء ولو أفطرا فيه لا قضاء علیہما؛ لأن 
الصوم غیر واجب فيه. 

قولہ: (وَصَامًا بَعْذَه) لتحقق السبب والأھلیة, 

قولہ: روَلَم يَقَضَیَا مَا مَضّی من وَلا يَْمِہِمَا) لعدم امخطاب. 

ٹم قوله: روامسکا بقیة یومہماج: ن کان بعد الروال او قبله بعد الأکلء فالامساك 
لا غغسیر وإن کان قبل الزوال والڈکل ؛ ففی الصبی إذا نوی التطوع کان تطوعاً علی 
الصحیح والکافر إذا وی لم یکن نطو عا؛ لن می من اُمل الْعادات. 

90ھ+۲" أعمي عَلَيه یور مسا ؛ یعني بالنہار. 

قولہ: لم يقْض الیم الذي حَدّثٗ فیہ الغمَاءَ) لوجود الصوم فیەہ وہو الامساك 
المشرون بالثیة؛ إذ الظاھر وجودھا منہ۔ ٦‏ ْ 

قسولہ: (وَقَضٌی مَا بَعْدَه لانعدام اللیة فی وإن اأغمی عليه من اول یلة منە إلی 
آھ رہ قضاہ کل إلا یوم تلك اللیلة؛ لأنە نوع مرض ومن جن في شہر رمضان کلەہ لم 
بقضه. 
نے رع - دم ا 

قسولہ: (وَإذا حاضّت الْمَأةَ أفْطرٗتٗ وَقَضَتٌ وکذا إذا نفست. وھل تاکل سرٌ 
و جہراً؟ 

وقیل: جہراء ولا یجب عليه التشبه. 

قسولہ: زوَإِا قَسدمٌ الس فو او طہرّت الْحَائضٴ في بَعُض الٹہَار اُمُسکا بقیة 


۱۱٥٥۸ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۲۷٢ یہ80‎ 
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بَسوْمہمَا) ھسذا إذا قدم المسافر بعد الزوال و قبله بعد الأکل. ما إذا کان قبل الزوال 
والأکسلء فعليه الصوع فان أُفطر بعد ما نوی لا یلزمه الاو للشبہة, وأما ا حائض إذا 
طہسرت قبل الزوال والأکل ونوت لم یکن صوعاً لا فرضً ولا تطوعاً لوجود المناني ي 
ول النہار والصوم لا یتجزا, 

وقفسولہ: وأمسکاع: أیيی علٰی الایجاب: هو الأصحیح قضاء لحق الوقت؛ لہ وقت 
معظمم وإنا لم نتشبہ الحائض 'ي حال ا حیض لتحقق المائع من التشبھ. 

قولہ: روَمیْ تسَحُر وَمو یظْٔ ان الَْجْر لم بَطع او اَفطَر وَهُوَیُرٰی ان الشمْس 
قُڈ غرت تم بین ان ار قذ طَلَع ا و ان الشْمْسلَمْ ِب قضّی ذُلكَ الَوْم ولا 
کفَارة عَلَیْ) فقولہ: ویری) بضم الیاء من الراي لا من الرؤیة اي یظن ظنَا غالبا قریباً 

مسن الیقینء حتی لو کان شاکا أو اکٹر رأیە انا لم تغرب الشمس تجب الکفارة. ٹم إذا 
تسسحر وھو یظن ان الفجر لم بطلعء فإذا هو قد طلع آو افطر وھو یری ان الشمس قد 
ضسربت؛ ثم تسبین نما لم تغرب أمسك بقیة یومہ قضاء لحق الوقت, فقد تضمنت مذہ 
المسألَة ضسة اأُحکام: 

1 ُحدھا: أُنه یمفسد صومه. 

2- وااني: ان عليه القضاء؛ لأنه فوت الأداء, 

3- والغالث: أنە لا کفمٰارۃ, 

4- والرابع: أنه یسسك بقیة یومه. 

5- والحامس: آنہ لا إئم عليه لقوله تعالی: ط وَلَیْسنَ عَلَْحكُمْ جُنَامٌ فِيمَا اُخطأئم 
ہو4 ”. وھذا إذا أفطر وھو یظن ظا غالباً ان الشمس قد غربت, أما إذا کان شاکاً ٹي 
الغروب؛ فأفطر فعليه الکفارة؛ لأن الأصل بقاء النہار بخلاف ما إذا شك هي طلوع الفجر 
فاکل حیث لا تلزمهہ الکفارة؛ لڈن الأاصل بقاء الیل والیشین لا پزول بالشكۓ؛ فلم یکن 
قاصدا لفطر بخلاف ما إذا کان شاکاً ي الغروب؛ فافطر فإن افطارہ علی سبیل 
التعدي؛ لأن الأصل بقاء النہار فکان متیقناً للنہار شاکا ہي اللیلء والیقین لا یزول 
بالشكء فافترقا. 

وقفسال بے ا حسن الکرمحی: لا تجب الکفارة؛ لأنه قصد بذلك زإقامة السدة؛ لأن 
تعجیل الافطار سنة 


(1) سورۃ الأحزاب: 5. 


011٥٦٤٥ ۴١٣۲ ۱۸۰۱۲١ ی+اہ80‎ 
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واعلم ان الٰس۔حور فسستهکہا٤‏ لموله عليه السلام: ((تسحروا قران فی الأٰسحور 
بر ك3پ(, السحور اسم لما یکل في وقت السحر وھو السدس الأخیر من اللیل. 

وٹی ال حدیث ِضمار تقدیرہ: فان فی کل السحور برکة. 

والمراد بالْبرکة: زیادة القوة ٹی اُداء الصومء ویجوز ان یکون المراد بە: نیل الثواب 
الصلاة والسلام: و(فرق ما بین صیامنا وصیام اُھل الکتاب کل السحورم(“. 

قسولہ: (وَمَسئ رای ھلال الْفطرِ وحدہ 1 ُفطرْ فان اُفطرء فعليه القضاء ولا 
کفارۃ عليه., 


وقال بعصشہم: بفطر سرا۔ 

قسولہ: رون سان بالسمَاء عل لم بقل في ھلالِ الفطرإِلأً َہَادَة رَجلیٍْ او 
رَُسل وَامْرأَئیْن)؛ لأنہ تعلق يہ نفع العباد وهو الفطر فأشبه سائر حقوقہمء والأاضحی 
کالفطر؛ لأزہ تعلق بە نفع العباد وھو التوسع ہلحوم الأضاحی ولا بد أن یکونوا عدولاً 
غیر حدودین في القذف؛ لأنه خروج من عبادق فیحتاط فی(“. 

وڑھل بشترط لفظ الشہادةۃ؟ 

قال ٹي الفتاوی: پشترط؛ لأنہا ہمنسزلة الشہادة علی ال حقوق. 

وقال بعضہم: لا یشترط؛ لہا بمدسزلة ا خبر الدینی۔ 


(1) آخرجہ البخاري ٹي صحیحہ لي کناب الصوم (باب: برکة السحور من غیر إیجاب)ء ومسلم ي 
صحیحہ سی کتابی الصیام (بانب: فضل الٰسحور وتاکید استحبابہه واسشحباب تأآخیرم) والْثرمذي 
اي سسننہ في کتاب الصوم عن رسول الله (باب: ما جاء فی فضل السحوںء والنسائی ٹي سننہ ٹي 
کتاب الُصیام (باب؛ لت علی السحور) وابن ماج ہی سنلہ ہي کتابپ الٰصیام (ہاب: ما جاء ہی 
اەڑسسحور)ء والدارمسیي ہی سننہ فی کتاب الصوم (باب: هي فضل السحوںء وأحمد بن حنبل ٹی 
مسسصےدہ سی الأرقام الاید: 8543ء 9795 1085[1ء 1512ۂؤء 12768 12911ء 13062 
8 134802 

ھ2 سر جزہ مسلم ہی صحیحه یی کتاب الُصیام (با بب ؟ فضل الأسحعور وتاکید استحبآبه واستحباب 
تاأخیرم)ء؛ والترمذي ہي سنہ في کناب الصوم عن رسول اللہ (باب: ما جاء پي فضل السحوں؛ 
وابو داود في سنہ ٹي کتاب الصوم (باب: لي توکید السحوں)ء والدارمی ٹي سندہ ہي کتاب الصوم 
(ب8كاب: پي فضصسل الہ.حور بلفظ: وفصل ما بین صیامنا وصیام اُھل الکتاب اُکكلة السحر) 
وانسسائی ای سننه سيی کتاب الصیام (بائب: فصل ما ہین صیامنا وصیام أھل اللکتاب) بلفظ: وژن 
فصل ما بین صیامنا وصیام اُھل الکتاب اُکلة السحوری. 

)۹| لآأن الاحتیاط لي مور العبادۃ مستحب. 
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قولہ: روَإِنٰ لُمْ یکن بِالسَمَاء علَة لَمْيقبل) ني ھلال الفطر 
زلا شَہَادَة جُمٔع کیر بقع الْعلمْ بخَبَرِهمٴ) وقد بینا ذلك ٹي ھلال رمضان: واللہ 


تعالٰی اعلم. 
باب الاعتکاف 
آخحےرہ عسن الصوم؛ لأن الصوم شرعله والشرط مقدم ام فکبلكگ وضعاً کما 
قدمت الطہارۃ علی الصلاة. 


ورمحاسلس9ن الاعستکاف ظاھرة. فإن فيه تسلیم المعتکف کلیته إلی طاعة اللہ لطلب 
الزلفیء وتبعید النفس عن شغل الدنیا الٹتی ھی مانعة عما یستوجبه العبد من الفری. وهذا 
کرہ حضار السلع ي المسجد. 

ومن حاسنه أیضاً: اشتراط الصوم في حقہ والصائم ضیف اللہ فالألیق بە ان یکون 
فی بیت اللہ, 

والاعتکاف ي اللغة: مشتق من العکوف؛ وھو الملازمة وا حبس: والمنع ومنه 
قول تعالی: ط وَآَدَی مَعَکُوقًا ان یلم كَأَم 4”'ء أي ممنوعاً عن ان بیلغ حلهہ وھو ا حرم 
و وت بیو 

وی الشر ع: ھو اللبث والقرار ٹي المسجد مع نیة الاعتکاف., 

قسولہ رحمے الله: ( الاختکافٰ مُستحبً) یعنی بی سائر الأزمان. أما ٹي العشر 
الأوآاخسر مسن رمضانء فہو سنة مؤکدة؛ لن النبی عليه السلام: و(واظب عليه ٹي العشر 
الأواخر من رمضاني( ٴٌء والمواظبة دلیل السنة. 

قال الزھري: یا عجباً للناس ترکوا الاعتکاف وما ترکه النبي صلی اللہ عليه وسلم 
مسنذ دخل المدینة إِلی ان توفاہ اللہ وھو شرف الأعمال؛ لأئه جمع بین عبادتین الصوم 
وائھلسوس في المسجدہ وفیه تفریغ القلبء وتسلیم النفس إلی بارئہاء والتحصن بحصن 

قسولہ: (وَمّسو اللَسیْث فسيی المَْجدم یعنی مسجد اغماعق واللبہٹ بفتح 


(آ) سورۂ الفتح: تھا 

(2) خرجه البخاري ٹيی صحیعہ ٹىي کتاب الاعتکاف (باب: اعتکاف النساع)؛ ومسلم ہي صحیحہ ٹي 
کتاب الاعتکاف (باب؛: اعتکاف العشر الأُواخر من رمضان)ء وا ٹرمذي می سننہ فی کتاب الصوم 
عن رسول اللہ (باب: ما جاء ہي الاعتکاف إذا خرج مىی) بلفظ: برکان ابی صلی اللہ عليه وسلم 
یعتکف ٹی الْعشر الأواخر من رعضاتل., 
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اللام المکٹ. 

قولہ: رمع الصوم ولیة الاغتکاف) ما اللبث فرکنہ؛ لأن وجودہ یه وأما الصوم 
فشرطه, والئیة شرط نی ناف چ-- شرط لصحة الواجب منه روایة واحد 
ولصصحة التطوع فیما روی ا حسن عن أبي حنیفة لقوله عليه السلام: ولا اعتکاف الا 
بصسومم“”'. فعلی هذہ الروایة لا یکون اقل من یوم. وني روایة الأصل: وھو قول حمد: 
اأقلڑے سساعق فیکون من غیر صوع؛ لأن مبنی النفل علی المساھلة, الا تری أنه یقعد ٹي 
صلاۃ النفل مع القدرۃ علی القیام وراکبا مع القدرۃ علی النسزول. 

ولو شرع فی مم قطعه لا یلزمه القضاء ٹي روایة الأصل؛ لأنہ غیر مقدرہ وئي روایة 
الحسن یلزمہ؛ لأنە مقدر بالیوم کالصوعم ولا یصح الاعتکاف إلا ٹي مسجد جماعة یصلی 
فيه الصلوات ا خمس کلہا یإمام ومؤڈن معلوم. 

وأفضل الاعتکاف في المسجد ال حرام؛ لأنہ مأمن اخلق ومہبط الوحی ومنسزل 
السرحمق ثم ہي مسجد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ لأنه أفضل المساجد بعد المسجد 
قرورس ٹپ شر رس و وس تپ یس سے 
جماعتہ فہو أفضل, _. 


والاعتکاف ضر ہاں ؛ 


1 - واجب۔ 

و ضقل 

فالنفل: یجوز بغیر صوعء وھو ان یدخل المسجد بنیة الاعتکاف من غیر ان یو جیہ 
علی قسف فیکون معتکفا بقدر ما أقام, اذا حرج انتشہی اعتکافهھ. 

والواجب منه لا یصح إلا مع الصوع. 

7 سس و تہج ہے ال۴ و کے .2.00 وا 7 7 :- گل ٦ ٤‏ 

قوله: (ویحرم عَلَی ارمعۃ لمْتَکف الوطی لقوله تعالی: ئؤ ولا تبشروھرٴ وَآنثُر 
عَکفُونَ فی اد رہ 

فان قصسیل: نہ یظے کر از الس اج وشو حرام تی الٰمسجد لغیر 
المعنکف أیضا؟ 


(ا) فسال ابن حجر العسفلاني ہي الدرایة فی تخریج اأحادیث افدایة (287/[1): حدیث: ولا اعتکاف 
لا بصسوعمی الدارقطني من حڈیث غاثشة مرفوعا ورجح وثمُه, ولاڈی داود عن عائشة: پزالسنۂ 
علی المعتکف؟ء فذکر ا حدیثء وفیه ھذاء واشار الدارقطنی إلی إدراجه. 

(|ھ) سورة البقرة: 187. 
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قیل؛ لأنه لما قال: ولا یخرج من المسجد إلا لحاجة الانسانء فریما یتوھم أُنه من 
حاجة الانسان فلہذا قال: و(وپحرم علی المعتکف الوطعي. 

قولہ: (وَاللّسْسْ وَالْقيْلْقم؛ لأنہما من دواعی ا حماع؛ فحرما عليہ؛ اذ الوطء محظور 
الاعتکاف کما في حالْة الاحرام. 

فان قیل: لم حرمت القبلة علی المعتکف دون الصائم؟ 

قیل؛ لأن اسلماع في الاعتکاف منصوص علی تحریمه في القرآن صریحاء فحرمت 
دواعیہء قال اللہ تعالی: ؤ وَلا تُبيِرُومٔۓ وَأشُز عَکفُونَ فی اَلَمَہچد 4 ” بخلاف 
لصوم فإنه إنعا ثبت تحریم ا لماع فيه دلالق بقولہ تعالی: ط أَحِلٌ لَحكُمَ لَیلََ اَلضَيَامِ 
آلرقَثإلی ينسَآيَكُمْ 4( لما خص اللیل با حل دل علی أنه حرام بالنہار. 

قال ہي النہایة: التقبیل واللمس لا یحرم بالصومء ویحرم بالاعتکاف؛ لأن ال ماع 
لیس بحرام في باب الصوم؛ لأنه مباح یلا وأوضح من ہذا کلە ان حرمة الوطء إذا ثبشت 
بالنہی تعدت احرمة إلی الدواعی کحرمة الوطء ٹي حق ا حرم والمعتکف ومشتر 
ا ماریق فان ا حرمة ثبعت في مذہ المواضع بقولہ تعالی: طإ فَلَا رَفتَ وَلّا موق > ف٣‏ 
ویقوله تعالی: ط وَلَّا تُدرُومری وَأنشُز عَکفُونَ فی الْمَسَچد 4ء وبقولە عليه السلام: 
والا لا توطاً حامل حتی تضع: ولا حائل حتی تستبراً بحیضةم“*, وإذا ثبعت حرمة الوطء 
بالأمر لا تتعدی ا حرمة إلی الدواعی کما ٹي حالة ا حیض وحالة الصومء فان ا حرمة لبنت 
فیہما بالأمر یب تعالی: طض فآ ۶ محر نے ۸ ویقولہ تعالی: ظز تر أَتَمُو 
اَلضَيَامَ إِلی الیل بعد ذکر المفطرات الثلاثء فإان قبل المعتکف: او لمس ولم 
ینسزل لم یفسد اعتکافه وإن أنرل فسدہ وژإن نظر إلی امراف فأئرل لم یفسد اعتکافہ؛ 
لأنە إنزال من غیر مباشرةء فأشبه الاحتلام. 


(1) سورة البقرف: 187. (ش سورۂ البقرة: 187. 

(ت) سورة البقرة: 197,. (4) سورۂ البقرة: 187. 

رخ قسال ابو سعید الندري: نزلت ہی سبایا أوطاس؛ وقال عليه السلام فیہن: ولا توطاً حامل حتی 
تضعء ولا حائل حتی تستبراً بحیضة). 
انظر؛ الحوھر النقی (89/7]). 

(9) سورۃ البشرة: 222 

(7) سورۃ البقرۂ: 187. 
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وہ . ےہ ط٭٭106ط. قطد3د دص جج 3// : ٤ط‏ 

34 کتاب الصتوم 

فسولہ: (ولا بخو جم من المَسْجد الا لحَاجة الإلْسان) وھي الغائط والبول؛ لأنہ 
معلوم وقوعہاء فلا بد من ا حروج لأجلہاء ولا ییکٹ بعد فراغہ من الطہور فان مکٹ 
فسہد اعتکافه عند أبي حنیفة وعندھما: لا پفسد حتی یکون المکٹ اکثر من نصف یوم 
وٹی نصف یوم روایتانء وکذا إذا خرج من المسجد ساعة لغیر عذر فسد اعتکافه عند 
أبی حنیفة لوجود المنافيء وعندەما: لا یفسد حتی یکون اکثر من نصف یوم؛ لن الیسیر 
من اخروج عفو للضرورق ڑلا ان آہا حنیفة یقول: رکن الاعتکاف هو المقام ٹي المسجد 
والخروج ضدہ فیکون مفوتاً رکن العبادۃق فالکٹیر فیە والقلیل سواء کالأکل في الصوم 
وا حدٹ سی الْطہارۃ. 

قولہ: (أوٍ الْجْمعّقم؛ لأنہا من امم حوائجہ وھي معلوم وقوعہا. 

وفسال الشافعی رحمہ اللہ: ا خروج إلیہا مفسد؛ لأنہ یمکنه الاعتکاف لي المسجد 
ااُامع, 

قلنا: الاعتکاف ہي کل مسجد مشروع. 

فان قیل: ا حمعة تسقط باعذار کثیرة من السفر والرق وغیر ذلك فجاز ان تسقط 
ہڈا العذر؟ 

قلستا: لا یجوز أن تسقط ا لحمعة لصیائة الاعتکاف؛ لأنہ دونہا وجوبا؛ لأنه وجب 
بالسنذرء والحمعة وجبت پلیجاب اللہ تعالی وما وجب بایجاب اللہ تعالی لیس للعبد ان 
یسقطه يایجابه بنذرہ. 

وفسولە: وأو ا حمعقع: یخرج إلیہا ٹي کل وقت یمکنە ان یصلی فيه أربع رکعات؛ 
و ست رکعات: فالأریع سنڈ والرکعتان تیة المسجد: ویمکٹ بعدھا مقدار ما یصلی 
ریعاء فان مکث یوما ولیلق أو !تم اعتکافه فیه لا یفسد ویکرہ وإنا لا پفسد؛ لأُنه 
موضع الاعتکاف: إلا نہ یکرہ؛ لیأنە الترم اداعہ ٹي مسجد واحدے فلا تمہ ٹيی مسجدین 
مسن غسیر ضرورة ویخرج لصلاة العیدین أیضاء ولا یخرج لعیادة المریضء ولا لصلاة 
ابسنازة إڈا کان معہا غیرہ فإن لم یکن جاز ا خروج ہمقدار الدفن. وعلی هذا إذا دعی 
لأداءِ شہادۂ زِن لم یکن مع المدعی من بقطع ا حکم بشہادتہ غیرہ جاز لە الخروج بمقدار 
أُداء الشہادق وإن کان معه غیرہ لا یخرج فان خرج فسد اعتکافه. 

ولے کان المؤذت هو المعتکف, فصعد المدارۃ ٹلگذان لا یفسد اعتکافه۔ ولو کان 
بامہا خارج المسجد وإن انہدم المسجد فخرج إلی مسجد آخر من ساعتہ أو آخرجہ 
السلطان کرهاً فدخل مسجدا آخر لم یفسد اعتکافہ؛ لأنہ مضطر في ا خروج فصار عفوا 
وذلك؛ لأن المسجد بعد الانہدام حرج عن ان یکون معتکفا؛ إذ المعتکف مسجد تصلی 
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وہہ . ےہ ط٭160ط . قط3 درد ں ج// : ٭ مٌح ٤ط‏ 


سکتاب اٹصومح 33 
فسيه ا جماع الصلوات امس ولا یتاأتی ذلك ٹي المہدوم فکان عذرا ہي التحول لی 
مہسہجحلذ آ حر 


ولو کان بقرب المسجد بیت صدیق له لم یلزمه قفضاء ا حاجة فيه. 

ون کان لە بیتان قریب وبعید؟ 

قال بعضہم: لا ہجوز أن یمضی إلی البعید فان مضی بطل اعتکافه. 

وقسال بعضہم: یجوز ویأاکل المعتکفء وینام في معتکفہ؛ لأنە یمکنہ ذلك في 
المسجدء فلا ضرورۃ إلی الخروج. 

قولہ: روَلاٌ بس ان بیع وََبْمَاعٌ في الْمَسجد من غیّر ان بُحُضرَ السْلْعَةم یعنی ما 
لا بد منە کالطعام والکسوة؛ لأنه قد یحتاج إلی ذلك بأن جد ب وش لا نہ 
یکرہ حضار السلعة؛ لأن المسجد منسزہ عن حقوق العباد. 

وامسا البیع والشراء للتجارق فمکروہ للمعتکف وغیرہ إلا ان المعتکف آشد ھي 
الکسراهة وك للك یکرہ اُشغال الدنیا فی المساجد کتحبیل القعائد والحیاطة والنساجة 
والتعلسیم زإن کان یعمله باجرق وژن کان بغیر اجرق أو یعمله لنفسه لا یکرہ إذا لم یضر 
باأمسجد . ٰ 

ویجوز للمعتکف أن یتزوج ویراجع. 

قۓلہ: (وَلاَ یکلم إلا بخیں) ھذا یتناول المعتکف وغیرہ 4-0 
اُشد. 

قسولہ: (ویْکسرَه لے الصّسْتمٰ یعنی صمتاً یعتقدہ عبادة کما کانت تفعلہ الأمم 
المستقدمة فانسه لسیس بقربة في شریعتنا۔ أما الصمت عن معاصی اللسان: فمن اُعظم 
الْعبادات. 

قولہ: رف جَامَع الْمْعتَکَف لَیْلاً او لہّاراً غامداً او اسیا بَطّلَ اغتکَالة انزل او 
لم ینسزل؛ لأن اللیل محل للاعتکاف؛ ولکن لا یفسد صومه إذا کان ناسیاً. 

والفرق: ان حالة الاعتکاف مذکرق وھو کون ٹي المسجد فلا یعذر بالنسیان فيه 
قیاساً علی الإاحرامء فان عیئة ا حرمین مذکرق ولو جامع فیما دون الفرجء فأئرلء او قبل؛ 
آر میں فانسزل بطل اعتکافہ؛ لأنہ ۳ي معنی الدماعء حتی أنه یفسد بە الصوم. فان لم 
پنسزل لم یفسد وإن کان حرما؛ لأنه لیس ہي معنی ال لماع وهٰذا لا یفسد بە الصوم. 

قسولہ: روَمَنْ أَوْجَب عَلَی تفسہ اغتکاف انام لَرمَه اطتکاہا بِلَلیہًا)؛ لأن ذکر 
الأیسام علسی سسبیل الحمع بتناول ما بازائہا من اللیالي. وذلك بأن یقول: وللہ علي ان 
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ہہ ےہ ط5 10ط . قطددردں ج// : ٭م۔ط 


30 کاب الصوم 
فان اللیلة لا تدخحل. 


فاندے إڈا نہر اعستکاف یوم یدخل المسجد قبل طلوع الفجر فیعتکف یومه 
ویصوم؛ ویخرج بعد الغروب, ٰ 

ون أوجسب اعتکاف یومین یلزمانه بلیتیہماء ویدخل قبل غروب الشمس فان 
غربت من الیوم الثانيء فقد وٹی بنذرہ. 

وفسال آبو یوسف: لا یدخل اللیلة الأولی؛ لأن المشنی غیر ا جحمع وفی دخول اللیلة 
المتو سطلة ضرورۃ الاتصال. 

و وجے الظاھر: ان ٹيی المٹنی معنی اجحمع فیلحق به احتیاطاً لأمر العبادة. والدلیل 
علی ان للمٹنی حکم ام حمع قوله عليه السلام: والائنان فما فوقہما جماعقي('. وھذا إذا 
لم تکسن لے نیةہ, أما (ذا نوی اعتکاف یومین دون ‏ یلتیہما صحت پیته ویلزمه اعتکاف 
یسوعین بغیر یف وھو با حیار إن شاء تابعء ون شاء فرق. ویدخل المسجد ہي کل یوم 
قبل طلوع الفجر ویخرج بعد الغروب. 

ولو أوجسب اعتکاف لیلة لا یلزمہ شيء؛ لأن الاعتکاف الواجب لا یصح الا 
بالصومء وژإن وجب اعتکاف لیلتین؛ ولم یکن لە نیة لزمه اعتکافہما ویومہما۔ وکذا إذا 
وجب اعتکاف ثلاٹ لیالء ٤و‏ أکثر فإذا راد ان یؤدي دخل المسجد قبل الغروب: فان 
قال: (نویت اللیل دوت النہاری صحت ییته ولا یلرمه شیء؛ لأنە نوی حقیقة لفظھ. 

قسولہ: (وکائتٴ مُتَتَابقَةً وٗاِن لُمْ یَشقرط الَْاْمَ فیہا)؛ لأن مبنی الاعتکاف علی 
التتابع؛ لأن الأوقات کلہا قابلة لە بخلاف الصوم فإن مبناہ علی التفریق؛ لأن اللیالی غیر 
قابلة للصوعء فیجب علی التفریقء حتی ینص علی التابع. 

ون نوی الأیام خاصة ي الاعتکاف صحت پیتہ؛ لأئہ لوی حقیقة لفظه. 

وإذا أوجسب اعتکاف شہر بغیر عینہ لزمه اعتکاف شہر ہصوم متتابم سواء ذکر 
السابع ي إیجابے آو لاء وتعسیین ذلك الشہر اي فإذا راد ان یؤدي نذرہ دخل قبل 
الغروب؛ فیعتکف ثلاثین یوما وثلائین لیلق ویخرج بعد استکماها بعد الغروب بخلاف 
صا إذا أوجب صوعم شہر بغیر عینه: ولم یذکر التتابعء ولا نواہء فإنه إن شاء تابعء ون 
شاء مرگق. 


(أ) اس رجہ البخحاري ٹي صحیحه لي کتاب الأذان (باب: الالان غما فوقہما جماعق وابن ماجہ ٹيی 
سنله ٹی کتاب إ٘قامة الصلاۃ والسئة فیپا (باب: الالنان جماعة). 
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کتاب الصوم 37 

ولسو نوی عدد النذر الأیام دون اللیالی لم یصدق فيهء ویلزمه شہر باللیالی والأیام؛ 
لن الشہر یقع علی ثلائین یوما وعلی ثلائین یلت لا إذا قال عند النذر؛ ووللہ علی 
اھتکاف شر بالنہار دون اللیلعء فحینئذ یلرمہ الأیام خاصةء وك شاء تابع وڑن شاء 
فرق؛ لأنه ذکر لفظ النہار دون اللیل. 

ون قال: تز للّہ علی اعتکاف تلائن 7 وقال: پر نو یت النہار دوٹش الیل 
صدق؛ وله ان یفرق ان شا ولم یلزمه الْتتابی لا بالشر ط. 

ون قال: ونویت اللیل دون النہار) لم یصدقء ولزمه اللیل والنہار۔ 

وت قال: وش علي ان اعتکف ثلائثین لیلقمء وقال: ونویت اللیل خاصقءم صدق: 
ولم یلزمه شیءء واللہ اأعلم. 


۱۱٢٥ ۲۱٢ ۱۷۰٢۲۰ ی ا:8‎ 
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وہ ےہ ط15 10ط . ‌طددردں ج// : طط 
کاب اٹهح 


اج غي الْلْعْة: عبارة عن القصد, 

وفي الشرع: عبارة عن قصد البیت علی وجہ التعظیم لأداء رکن من الدین عظیم. 

والعبادات ثالاژ: 

[- بدنی محض کالصلاۃ والصوم۔ 

2- ومائی محض کالرکاۃ. 

3- ومرکب منہما وھو ا حج. 

فلما فرغ من البدني والمالی شرع في المرکب. 

قوله رحمہ الل: (الْحَحٌ وَاجب) أي فرض حکم وإعا ذکرہ بلفظ الوجوب؛ لأن 
الواجب اأعم؛ لأن کل فرض سے ولیس کل واجب فرضأً. 

والمشروعات أُربعة: 

ٗ- فریضة. 

2- وواجب. 

3- وسنة, 

4- ونائلة, 

فالفریضة: ما ثبت بدلیل قطعی لا شبہة فيه کالکتابء والبر المتواتر۔ 

والواجب: ما ثہت بدلیل فيه شبہق کخبر الواحد. 

والسنة: ھی طریقة النبی صلی اللہ عليه وسلم أمرنا یاحیائہا. 

والنافلة: ھی ما شرعت لتحصیل الٹواب ولا یلحق تارکہا مائم ولا عقاب, 

فا یج فرض حکم, قال اللہ تعالی: ط وَبلّ عَل اَلمّاس سی الایة, 

ول وجوبه علی الفور أُم علی التراحی؟ 

فعند أبي یوسف: علی الفور؛ لأنہ یخص بوقت خاص والموت 'ي سنة واحدة غیر 
نار 

وعند حمد: علی التراحی؛ لآنہ وظیفة العمر. 

وا خلاف فیما إذا کان غالب ظنه السلامة, أما ما کان غالب ظنہ الموت ما 
بسبب المرضء آو ارم فإنه یتضیق عليه الوجوب إجماعاً. 

فعند أي یوسف: لا یباح لہ الدأحپر عند الامکان؛ فان آخرہ کان آشا. وحجته 


(1) سورۃ آل عمران: 97. ۱ ۱ 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲١/۸6٥131|اک/)02053۱1]133‎ 011 


وہ  .‏ ۓعەط٭و106ط. قطدددں جج د// : ۴ط 
مکتاب الحج 39 
رس ہیں ومن ملك زادً وراحلة تبلغہ لی بیت اللہ ا حرام فلم پحج فلا عليه ان 
یموت یہودیاء أو نصرائیام('' 

وجود بد ال عق قجہ کا بی ریو رعرق بل عملی بل علیہ وعلم 
سنة عشرءہ ولو کان وجوبه علی الفور لم یؤخرہ. 

وا حواب لأہي یوسف: أن النبی صلی اللہ عليہ وسلم قد علم بطریق الوحی أنە 
یعیش إِلٰی ان بؤ دیف فکانِ آمناً من فواتہ, 

قول: رعَلَى الِأخْرا) لسا ذکرہ بلفظ الحمع؛ لأنە لا یؤدی بمنفرد بل یقام بجمع 
عظیمء وزلیه الاشارۃ بقوله تعالی: ط وَہلّہِ عَلىی لاس حم آلیے 4 ۴ وادا شرط ا حریة؛ 
لأن العبد لیس من ؟ھله قال عليه الصلاة والسلام: ک عبد حج ولو عشر حجج ٹم 
اأعتق فعليه حجة الاسلامم(۳. 

فان قیل: ما الفرق بین الصلاۃ والصوم وبین الحج ٹي حق العید حتی وجبا عليہ 


دون ا خج؟ 


(ل) خحرجہ الترمذي في سددہ في کتاب ال حج عن رسول اللہ (باب: ما جاء في التغلیظ ھی ترك الحج). 

ھڈ سور ڈل تقمران: 97 

(لق) قال ابن حجر العسفلانی غی الدرایة فٹي تخریح اأُحادیث افدایة (3/2): حدیث: ووأیما عبد حج ولو 
عشسر حجسیج ٹم اعتقء قعليه حبجة الاسلام وایما صبي حج؛ ولو عشر حجیج ٹم بلغء فعليہ 
حجسة الاسلام> لم اُجدہ پذکر عشر حجج ي الصبی وھو عند ؛حاکم ثم البیہقی من روایة أبي 
ظبسیا صن ابن عباس بلفظ: وأیما صبی حج ئم بلغ ال حنثء فعليه أن یحج حجة أخریء وآیما 
آخحسری) تفرد برفعه حمد بن المنہال عن یزید بن زریع؛ عن شعبة عن الأعمش عنہ. واأخرجه 
ایسن عسدي في ترجمة الحارث بن شریح البقال من روایت عن یزید بن زریع مرفوعاء وقال: أِنہ 
سسرقه مسن محمد بن المنہالء وکڈا أخرجہ الاساعیلی في ترجمة حدیث الأعمش) وأخرجہ 
الإڑسماعیلی من روایة ابن عدي عن شعبة بە عوقوفا. وکذلك رواہ الثوري عن الأعمش۔ وأخرجهہ 
ادن أبي شیبة عن أي معاویة عن الأعمش شب المرفوع؛ ولفظہ: احفظوا عنی ولا تقولوا قال ابن 
عباس. 
قلست:؟ أخرجه البخاري في صحیحہ طرفاً منه ہذا السیاق, ولأبي داود في المراسیل عن محمد بن 
گسب قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: زز(یما صی) احدیٹ) و فی ذکر العبد أایضا۔ 
ولابسن عصسدي عن جابر رفعه: ولو حج صغیر حجة لکان عليه حجة آخری إذا بلغ ولو حج 
المملوك عشرا لکكان عليه إذا اُعتقی حجحة, وف [إسنادہ تزام ہن عشمانء وھو مشرول 
تلبسیه: یشسکل علسی ھذا حدیث اہن عباس: رفعت امرأۃ ضا فقالت: اذا حج؟ قال: نع 
اححدیٹ ۔ ورھو ٹی الصحیح ویحتاج في طریق اخحمع إِلی تاویل۔ 
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ہورہء . ےہ مط٭٭106ط. قطد دص جج 3// : ۴ط 

360 کتاب الحج 

قیل؛ لأن ا حج لا یتانی إلا بالمال غالباء والعبد لا یملك شیاء قال اللہ تعالی: 
عَبدًا مُمَلُوگا لا بَقْدژ عَلیٰ سی 4 ”؛ ولأن حق المولی في الحج یفوت ىي مدۂ طویلة 
فقدم حق العبد علی حق الله لافتقار العبد وغنی اللہ بخلاف الصلاة والصوم فإنہما 
بادیان بغیر المالء ولا ینقطع حدمة المولی ہما. 

قولہ: (الَالٰغین) احترازاً عن الصبیان؛ لان العبادات موضوعة عنہم؛ لأہم غیر 

قو لہ: (الْعقلاء یحترز عن ا حائین قال عليه السلام: وورفع القلم عن تُلالة: عن 
الصبي حتی یحتلم؛ وعن اٹ نون حتی یفیق؛ وعن النائم حتی یستیقظم(“. 

قولہ: (الصہًاء) اي أصعاء البدن والحوارحء حتی لا یجب علی المریض والمثعد 
ومقطوع الید والرجل والزمن؛ لن العجز عن العبادة یؤثر ٹي سقوطہا ما دام العجز باقیا. 

واختلفوا ني ؛الأعمی؟ 

فعند أبي حنیفة: لا حج عليه وإن وجد قائداء ویجب 'ي مالہ. 


وعنڈدھما؛ پہجخس عليے اٰذا و جعد قائذا وزاداً وراحلة ومن یکفیه ۔ سشرہ من 
خدمتهہ ولا یجزئە ان یحج عنه غیرہ. 

و اما الٰعمجز بالمرض نت کان عرضا پر جی زوالھ مه ا حج بعد ارتفاعه ولا یجزثهہ 
حج غیرہ عنہ ویتوجه عليه ان پیحج بنفسه بعلدہ البرے. 

قولہ: ز(اِذا قَدرُوا عَلَى الژٌاد وَالرٗحلَق یعنی بطریق الملك لا بطریق الاباحة 
والعاریة سواء کانت الاباحة من جہة من لا منة لە عليه کالوالدین والمولودین: أو من 
غیرھم؛ وإضا تشترط الراحلة ہی حق من بینه وبین مکة تُلالْة أیام فصاعداء أما فیما دونھا 
لا تشترط إذا کان قادراً علی المشیء ولکن لا بد أن یکون ‏ مم من الطعام مقدار ما 


(آ) سورة النحل: 75. 

(2) اُحرجہ الثرمذي في سنده پي کتاب ا حدود عن رسول اللہ ژباب: ما جاء فیمن لا یجب عليه اخد) 
بلفظ: وورفع القلم عن ثلالة: عن النائم حتی یستیقظء وعن الصبي حتی یشب؛ وعن المعتوہ حتی 
بعمَل پ(ء رجہ ہو داود سي سلنه ٹغی کتاب اود (باب؛ فی احنون یسرق او 820ٔفع-ب+.: حذا) بلفظ: 
ورفع القلم عن ثلالة: عن النائم حتی یستیقظ وعن الصبي حتی بحتلم؛ وعن اشنون حتی یعقلم؛ 
واحرجه ابن ماج فی سننہ فی کتاب الطلاق (باب؛ طلاق المعتوہ والصغیر والنائي) بلفظط: ورفع 
القاےم عسن ثلالة: عن النائم حتی بستیقظ وعن الصغیر حٹی پکیں وعن ا نون حتی یعقل او 
یفیق وآأآخرجه الدارمی بی سننه ي کتاب الُدود زہاب؛: رفع الم عن ثلاث بلفظ: ورفع اْلم 
عن ثلائة: عن الدائم حتی یستیقظء وعن الصغیر حتی پحتلمء وعن ائحنون حتی بعقل). 
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وہہ . ۓےہ ط٭٭106ط . قط3( ۱ں جج د// : ٢ط‏ 
حکتاب اٹحج 3617 
یکفیہم وعیاہم بالمعروف إلی عودھم. 

فان قیل: م الأفضل ان پمضح و أُو راکے؟ 

قیل: روی ا حسن عن ابي حنیفة: ان ا حج راکبا أفضل؛ لأن المشی یسيء خلقھ. 

وروي: ان ا حج ماشیاً أفضل؛ لأن اللہ تعالی قدم المشاةء فقال تعالی: طز یَأئوادَ 
جال وَعَلی حَلِ ضایر ری ا حددیث ززمن حخ ماشیاً گکبي ایل زہ بکل خرولٰو و 
حسنة من حسنات الحرع؛ قيیل: یا رسول الف وھا حسنات ا حرم؟ قال: الواحدة 
سک۴ 

وعن ابن عباس أنە قال بعدما کف بصرہ ما تأسفت علی شیء کتاسفی علی أن 

وروي ان ا حسن بن علي رضي اللہ عنہما کان یمشی ہي حجه وال جنائب تقاد إِلی 


قال في اغدایة: ومن جعل علی نفسه ان یحج ماشیاء فإنه لا پرکب حتی بطوف 
طواف الزیارۂ, 

وفي الأصل: خیرہ بین الرکوب والمشیي. ففي الأول: اشارة إلی الوجوب؛ لاہ 
الٹزم القربة بصفة الکمال؛ فلرمته بتلك الصفة کما إٰذا نذر الصوم متتابعاء فان رکب أراق 
دما؛ لأنہ اُدخل نقصاً يب4 , 

اقولہ: فاضلاّ انتصب علی ا حال من الزاد والراحلة. 


قولہ: (عَنْ مُسُکنه وه لا بد مثْہ کا۔لقادم والأاٹ و نیابه وقر س4 و سلاحہ و فضاء 


ذیواتھ, 
وقیل: فاضلاُ عن اأُصدقة النساء, 


(1) سورة الج 27. 

(2) آخرجمہ الٰبیہقی فی السنن الکبری ي کتاب اج (ہاب؛ ال رجل پجد زادا وراحلٰ|) کما بی : 
ا حبرناہ ؟بو عید اللہ الحافظط انبا ابو بکر اأحمد بن ؤإسحاقء أتباً بشر بن موسی الأسدي حدلا 
فروۃ بن أی المخراء الکندي یل تد عیسی بن سوادهۂ عن (سماعیل بن آی عاللد عن زاذان قال: 
مرض ابن عیاس رضی الہ عدہ فجمع (ليه ہنی مل فقال شی با بسي إِىي سمعت رسول اللہ 
صلی اللہ عليہ وسلم بقول: و(من حج من مکة ماشیاء حتی یرجع الیہا کتب لە بکل خطوۃة 
سبعمائة حسنة من حسنات احرمم؛ فقال بعضہم: وما حسنات ا حرم؟ قال کل حسنة بمائة ألف 
حسنقخ تفرد به عیسی بن سوادة ھذا وھو جحہول. 
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وہہ . ےہ ,ط٭16ط . قط3 درد ں ج// : ٭ و ٤ط‏ 
362 مکتاب الحچج 
وقیل: 2 یشٹرط ذلكِ. 


کو لہ: (وَغَن ئفقة عیالہ لی حن عودہ) یعنيی ر2 وو سط لا نفقة إسراف ولا 
تقتیں وکا عن نفقة خدمه. 


وعن ابی یوسف: ینبغی ان یکون فاضلاً عن نفقة شہر بعد رجوعہ؛ لأنە لا یقدر 
علی الکسب باعتبار الضعف في السفر۔ ومن مشایخنا من لا یعتبر ذلك کذا لي الوجیز. 

قولہ: (وَکُوْن الطریقی آمنا) یعنی وقت خروج اھل بلدہ. 

واختلفوا في أمن الطریقء ھل هو من شرائط الوجوب او من شرائط الأداء؟ 

قال بعضہم: من شرائط الوجوب: حتی أنە اذا مات قبل ان یحج لا یجب عليه 
الاأیصاء بە. 

وقیل: من شرائط الأدای حتی أنە إذا مات قبل ان یحج یجب عليه الایصاء بە. 

قال لي النہایة: وھو الصحیح. 

قولہ: رَلبَر فِي الْمراَة ان کون لہا مَحْرَمٌ يَحُج بہَّا او زَوْجٌ) سواء کائت 
عجوزٔ و شاب وھو کل من لا یجوز لہ مناکحتہا علی النأبید سواء کان بالرحمء أو 
بالصہوریة أو بالرضاعء وسواء کان حر و عبداء و ذمیاً. وأما الحوسیء فلیس بمحرم 
والصبي واٹجحنون لیس بمحرم والمراھق کالبالغ وعبد المرأة لیس بمحرم ا؛ لأن تحرم 
نکاحہا عليه لیس علی التأبید بدلیل أنہا إذا اأعتقتہ جاز لە نکاحہا. 

والصبیة التی تشتہی کالبالغة والأمة والمدیرة وأم الولد والمکاتبة یجوز هٰن السفر 
بغیر حرم وا حرم ضا بعتبر إذا کان بینہا وہین مکة ثلائة ایام فصاعد. وأما إٰذا کان اقل 
فعلیہا أن تنرج للحج بغیر محرمء ولا زوج الا أُن تکون معتدق فلا تخرچ حتی تنقضی 
عدتھا. وأما إذا لم یکن للمرأة محرمء ولا زوج لم یجب علیہا أُن تتزوج بمن یحج بہاء کما 
لا یجب علیہا اکتساب الراحلق ‏ م ذا کان لھا حرم تخرج لحجة الفرض وژت لم یأُذن ما 
زوجہا؛ لن حق الزوج لا یظہر في حق الفرائض, وأما في التطوع والمتذور فله منعہا. 

ویجب علیہا نفقة ا حرم هو الصحیح؛ لأنہا لا تتوصل إلی الحج الا بہ کما یلزمہا 
شراء الراحلة التی لا تتوصل للا ہا. 

وفي ا لحجندي: لا یجب علیہا ذلكء والتوفیق بینہما ان ا حرم إڈا قال: لا أخرج الا 
بالنفقة وجب علیہاء وژن خرج من غیر اشتراط ذلك لم یجب علیہا. 

قوله: روَا يَجُورْ لہا ان تُحْحٌ بقَیرهمًا إِذَا كَانَ کہا وَليْنَ مَكة مَسيرَة قَلاََة لام 
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وہہ ےہ ط5 10ط . ‌طدجردں ج// : 5م ۔ط 
کتاب الحح 363 


فُصاعداُ لقوله عليه الصلاة والسلام: ولا تحجن امراف زلا ومعہا حرمم('؛ ولأُنہا بدون 
احرم یخاف علیہا الفتنة ویزداد بانضمام غیرھا إلیہاء وهٰذا تحرم اخلوۃ بالأجنبیة وژن 
کان معہا غیرھاء ھکذا می اطدایےء لکن وجد ي بعض ا لحواشی ان خلوۃ الرجل مع 
الأجنبیة حرامء وت کان معه غیرھا سواء کانت امرأۃ لرجلء أو حرماً أآخری له فصاعدا 
فان حجت بغیر حرمء أو زوج جاز حجہا مع الکراھة, وھل ا حرم من شرائط الوجحوب 
ام من شرائط الأداء؟ علی اخلاف في امن الطریق. 

قولہ: (وإذا بَلغ الصيٰ بَعَْ ما أَخْرَمَ ار ' عق الْعبْدُ فمَضَا عَلَى حَجُہِمَا ذَلكَ لَمْ 
حُڑهما عِن حَجة الاسَلام)؛ لأن وحرامہما انعقد لأداء النفلء فلا ینقلب ل‌داء الفرض: 
فان جدد الصبيی الاحرام قبل الوقوفء فنوی حجة الاسلام جاز. والعبد لو فعل ذلك لم 
یجز؛ لن [حرام الصبی غیر لازم لعدم الأھلیف وٰذا لو أآحصرء فتحلل لا یلزمه القضاء 
وإن تاول شیا من عحظورات الاحرام لا یلزمه ا مزا والعبد یلزمه القضاء واطجحزای فإذا 
محددث الصبي پنۂ بنفسخ الأول بالثانیء والعبد إذا جدد لا ینفسخ الأول: فلا ینعقد الْثانيیء ولآن 
إحرام العبد لازم فلا یمکنە اخروج عند وإڈا حج الفقیر أجزأہ عن حجة الاسلا حتی_ 
لو استغنی بعد ذلك لا یلزمہ حجة أحری؛ لآأن اشتراط الزاد والراحلة في حقه للتیسیر لا 
لالبات أعلیة الوجوب,؛ فکان سقوط ا حج عله نظیر سقوط أداء الصوم وصلاۃ ال حمعة عن 
المسافر وهٰذا یجب ا حج علی الفقیر بمکةۓ ولا یجب علی العبید ہا؛ لأنہم لیسوا من 


(1) قسال ابن حجر العسقلاتی فٹي الدرایة فی تخریج أحادیث افدایة (4/2-۔ڈ): حدیث؛ ولا تحجن 
آمرأة إلا ومعہا حرمع الہزار من ۔حدیث ابن عباس: ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسئم قال: ولا 
تحج آمرأۃ إلا ومعہا محرمھ فقال رجل: یا نبی اللہ ی اکتنبت في غزوۃ کذاء وامرأتيی حاجة, قال: 
زارجےع فحج معہاع. وأخرجه الذارقطني بنحوہ وڑسنادہ صحیح, وھو ہي الصحیحین من مذا 
الُسو جە بلفظً؛ (ڑلا تسافر الم أه لا مع ذي حرمخ). وروی الطیرانی عن أبي اُمامة ز فعة4: برلا پحل 
لامسرأة مسسلمة ان تحسج ڈلا مع زوج؛ أو ذی حر وزفیذ: أبانُ بن ای عیاش وھو متروذ, 
وامحسرجہ السدارقطنی من وجە آخر بنحوہ بلفظ: ولا تسافر آمرأۃ تثلالٰة ایام أو تحج لا ومعہا 
زوجہاھ وفیە جاہر ا لمعفی. واأصل ا حدیث بالٹھی عن السفر بغیر تقیید با حخج مشہوں کما تقدم 
می ابی عیس: 
وٹي الصحیحین عسن ابن عمر: ولا تسافر المرأة ثلاثاً إلا ومعہا ذو حرم). وٹي لفظ: وثلاٹ 
لسیالپ وفي لفظ: وفوق ثلاث). وهٰا عن أبي سعید: ولا تسافر المرأۃ یومین الا ومعہا زوجہا 
أو ذو حرم منہاع. وغما عن أبي هریرة: ولا یحل لامرأۃ تؤمن باللہ وایوم الآخر تسافر مسیرة یوم 
ولیلة إلا مع ذي حرم علیہاي. واخرجه ابو داود وابن حبان وا حاکم بلفظ: وأن تسافر بریدام. 
وللطبراني: وثلائة أمیالع. 


اا١‎ ۴١٢ ۸۰۰۲۰ یا80‎ : 
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وہ . ےہ ط٭ہ16ط. قطد دہ جج د// : ۴ط 
04 کتاب الحج 
أھل الوجوب. 
ژمطلب يے مواقیت الإحرام) ٰ 

قولہ: (وَالْمَوَاقیت اي لا یَجُوژ ان يَكَجَاوَرهَا الإلسَان إلأْ مُْرما یعني لا 
یتجاوزھا إلٰی مكة أما زلی ال فإنه یجوز بغیر [حرام, 

فولہ: (لأْل الْمَدینَة ذو الْْلیْفَةَ وَلأمْلِ الْعرَاق ذّاتٔ عرق: وَلأہل الشام 
الْحْخفةَ وَلأئل نج قُزلم باسکان الراء هو الصحیح کذا می شس العلوم. 

قوله: (وَلأُل الیْمَنْ یلم وقد نظم فیە بعضہم بیتین وھما: 

عرق العراق یلملم آلیمسنی وبذي اخُلیفة یحرم المدتی 
للشام جحفة إٍِن مررت ہا ولأھل نجد قرن 4.4ُاستبن 

ومن حج في البحر فوقتہ: إذا حاذی موضعاً من البر لا یتجاوزہ إلا حرماء وکذا إذا 
سافر ٹي البر من طریق غیر مسلوك ؟ُحرم إذا حاذی میقاتاً من هذہ المواقیت, فلأھل مصر 
حاذاۃ اهُحفة ومن جاوز میقماتہ غیر حرم ٹم آُتی میقاتاً آخرء فاحرم منه اُجزاف إلا أن 
(حرامه من میقاتہ أفضل. 

قولہ: لان قَدمٌ الإِحْرَامٌ عَلَى هذہ الْمَوَاقیتِ جَاز وھو الأنضل إذا امن من 
مواقعة حظورات: ولا فالاخیر لی 0-1-1 أفضل. ۱ 

قوله: روَمَنْ كَانَ بعد الْمَواقیت فَوَقنه الحل) یعنی ٹي الج والعمرۃ., ویجوز ٹم 
دحول مکة بغیر إحرام إذا کان حاجة؛ لأنہ یکٹر منہم دخحول مک وفي إٔیجاب الاحرام 
-ي کل دخله حرج ظاھر بخلاف ما إذا رادوا النسك؛ فإنه لا یباح ضم دخوفا إلا 
اس اہ سے ا لے 

قولہ: روََنْ کَاكَ بِمَكةٌ فُمیقَالُ في الْحَ الْحرَمُ وَفي الْْئْرَة الْحلٌ)؛ لأن اد 
الج ہي عرفقد وعرفة في ا حلء فیکون الاحرام من ا حرم لیتحقق نوع سفر وھو من 
الحرم إلی ا حلء واداء العمرۃ في ا حرم ہوھو الطواف والسعيء فیکون الاحرام ھا من ا حل 
لیتحقق نوع سفر وھو الاحرام من ا مل إلی ا حرم والأفضل من التنعیم. وإشا سي 
الٹنعیم؛ لأن عن یمینه جبلاً یسمی نعیم؛ وعن یسارہ جبل یسمی ناعمء والوادي بر 

ولو ترك المکی میقاتہ واحرم للحج فی اخل وللعمرة ٹي ا حرم یجب عليه دم. 

ژمطلب يے الإحرام) ٰ 

قولہ: روَا را الِحرَامَ انَسَل او تَوَطا وَالْْلَ اَفْصَل) سواء اراد الإحرام 

باج آو بالعمرق أو 7 والفسل هھنا للتظافة لا للطہار حتی أنە تؤمر بہ ا حائض 


۰۱۱٢٥ ۲۱٢ ۱۷٢۲۰ ہی اہ:6‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲١/۸6٥131|اک/)02053۱1]133‎ 011 


وہہ ےہ ط5 10ط . ‌طددردصں ج// : طط 
حکتاب الحح 365 


والنفساء وسمی الاحرام؛ لأنہ یحرم المباحات قبله من الطیب ولیس المخیط وغیر ذلك۔ 

قولہ: روَلَبسٗ َویيْنٍ جَدیدیْنِ اوْ غْسيلَيْن) والحدید آفضل؛ لأنہ أقرب إلی الطہارۃ 
من الاثاِ 0-2 الشیخ علی الغسیل: نے ہارسااےف لِأن المقصود سٹر 
العورۃ من غیر المخیطء وإضا ذکر ثوبین؛ لأن انحرم ممنوع من لیس المخیطء ولا بد لە 
من ستر الٰعورة ر0" والبرد وذلك ضا یحضل بالآزار والردای 

قولہ: (وَمَسٗ طیبا إِن کان لَمُ هذا یدل علی ان الطیب من سنن الزوائد ولیس 
من سنن افديء ولا بضر أثر الطیب بعد الاحرام, 

وعن حمد: یکرہ ان یتطیب ہما بیقی عینه بعد الاحرام. 

قادا: ابتداء الطیب حصل من وجہ مباح فالبقاء عليه لا بیضرہ کالحلق؛ ولآن 
الممنوع منه التطیب بعد الإاحرامم ومحمد یقول: للبقاء حکم الابتداء کما ٹي لیس القمیص 
إذا لبسە قبل الإاحرام أو لم یخلعه بعدہ. 

قولہ: روَصّلٰی رَکَعتَيْن) یقرا ہي الأرلی: الفاتحة و( فُل بَا لت فروک رخ پ ”' 
وٹي الثانیة الفاتحةء وؤ قُلْ ث أَحَدُ )4 ”۰, والمعنی بذلك الاشارة إلی قولە تعالی: 
وََسْتَعِنُوا امب وَالطُلوٰة "4 ویسال اللہ الاعانة والتوفیق في جمیع أمورہ. 

قولہ: روَیَقول: اَللہْمْإِلي ری الْحَحْ فَیْسْرْهُ لي وَنقبلهُ مي) واضا لم یذکر مثٹل 
ھذا الدعاء في الصلاة والصوم؛ لآن ا حج یؤدی لي أزمنة متفرقة وأماکن متباینق فلا 
یعری عن المشقفّقة فیسأل اللہ الئیسیر, 

فو لہ: زم يُي عغَقیب صّلاتم فان لبی بعد ما استوت بە راحلته جازء ولکن 
الأول أفضل. 

فولہ: (قان کان مُفْرد الْحَحٌ وی بَِلبیعه الْحَئٌ)؛ لأنہا عبادق والأعمال بالئیات. 

قولہ: (وَالشْلبِة: يك اللہَمْ لَبيْكَ لَبْيْكَ لا شَرِيك لك لَبيْكَ إن الْحَمْ وَالْْعْمَةٌ 
لَكَ وَالْمُلكَ لا شَريك لَكَ وہذہ تلبیة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ وھی واجبة 
عندناء أُو ما قام مقامہا من سوق امٰدي. ولو کان مکان التلبیة تسبیح و تملیل؛ او ما 
اُشبہ ذلك من ذکر اللہ ونوی به الإاحرام صار حرماً. 


(1) سورة الکافروٹ: 1۔ 
(2) سورة الاخلاص: 187. 
(3) سورۃة البقرة: 45. 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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وہہ . ےہ مط٭160ط . قط3 ہبج د// : ٢ط‏ 

300 سکتاب الحج 

قولہ: روَلَ يَغي ان بل بشَىٌء من اذہ الَْلمَاتب)؛ لُنہا تلبیة رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم باتفاق الرواق فلا بنقص منہا. 

قولہ: فان زَادَ فیہًا جَاز یعني بعد الانیان نہا. اما ٹي خلاھا فلاء وکان ابن عمر 
رضی اللہ عنه یزید في تلبیتہ: ولبيیك وسعدیيك وا حیر کلە ٹي یديك والرغباء إليك لبیك 
لبیكمء وزاد بعضہم: ولبیلک حقا حقا لبیك تعبدا ورقاي. 

قولهہ: (فاذا یی فِقَد ارم یعنی لبی ونوی؛ لن العبادة لا تنادی لا بالنیة فلا 
یصیر شارعاً بمجرد النیة ما لم یأت بالتلبیق و ما یقوم مقامہا من الذکر, 

قوله: رفَلَیتّقي مَا ہی الله عَلُ مِنْ الرٗفّٹ وَالْفْسُوق وَالْجدال) الرفٹ: ا حماع 
قال الہ تعالی: (أحِل اعم لة التبا اٹل شاک )'. 

وقیل: و الکلام الفاحش بحضرۃة النساء وأصل الرفث الفحش: والقول القبیح. 

والشسوق: جمیع المعاصی وھی في حالة الاحرام اأُشد حرمة۔. 

والحدال: ان تجادل رفیق‌فء حتی تغضبهء او یغضبكه. 

قولہ: رولاَ یَقُلَ صَیْدا لقولہ تعالی: لا تَفْظُرا اطَیّد وَاُسُمْ حُرٌٗ 4“ اي وانتم 
حر مون, 

وحرم جمع حرامء والصید: ہو کل حیوان ممتنع متوحش بأصل خلقته ماکولً 
کان او غیر مأکول. ْ 

قولہ: (وْلا يُشیر إَِیْە) أي بیدہ. 

قوله: روَلاَ يدُلَ عَلَیْم اي بلسانہ لا یقول: ي موضع فلان صیدہ فالاشارۃ تختص 
پا حضرق والدلالٰة بالغیبة. 

ولو قال حرم حلال: خلف مذا الحائط صیدہ فإذا ھی صیود کثیرۃ فأحذھا 
وقتلہاء فعلی الدال فی ذلك کلە الحزاء بخلاف ما اذا رأی من الصید واحداء فدله عليه 
فإذا عندہ صیود غیرہ فقتله المدلول عليه فلیس علی الدالء إلا جراء الصید الذیي دل 
عليه۔ 


ٹم الدلالة اما تعمل (ذا اتصل ہا القبضء وآن لا یکون المدلول عالماً ہمکان 
الصیدء ون یصدقه في دلالتہ ویتبعہ ٹي اثرہ, أما إذا کذا ہبہ في الدلاللة ولم یتبع أثر حتی 


(ل) سورۃ البقرة: 187. 
...ری سورة المائدة: 95. 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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وہہ . ٥‏ ط1095ط. 7م3 د0ا 33// : ٤ط‏ 
کتاب الحح 307 
دله آخر فصدقه واتبع أثرہ فقتلہ فلا جزاء علی الدال الأول. 

ولو رای ا حرم صید ٹي موضع لا یقدر عليه إلا أن برمیه بشیء فدله حرم آخر 
علی قوس ونشاب؛ أو دفع إليه ذلك فرماہ فقتل فعلی کل واحد منہما الحزاء, 

ولو استعار حرم من حرم سکیناٗ یذبح نہا۔ صیداٗ معه؛ فأعارہ فذبح الصید فلا 
جزاء علی صاحب السکین. 

وقیل: عليه ال زا فالأول: حمول علی ما إذا کان المستعیر یقدر علی ذبحہ 
والٹانی: محمول علی ما إذا کان لا یقدر, 

قوله: (ولا یَليْس قمیصاً ولا سرّاویل) یعنی اللبس المعتاد. أما إذا اٹزر بالقمیص: 
او ارتدی بالسراویل لا شیءم عليه. وأما المرأه لہا أُن تلبس ما شاءت من المخیط 
والخفینء لا انا لا تغطی وجہہاء لقولہ علیہ الصلاۃ والسلام: واحرام المرأة ہي 
وجہہام''؛ ولأن بدنہا عورق وسترہ ہما لیس بمخیط یتعذر فلذلك جوز ا لیبس 
المےحیظط , ۱ 

قولہ: (وَلاً عمَامَةُ وَلأَ تَلَنسُوَةْ وَلاَ قَبَاءَ وَلاٗ خُفیْن إلا ان لا یُجد العْلْنَ 
فَلْقَطَعْہُمَا اَسْفل الْكَعْْن لبس القباء علی وجہین ان ادخل یدیہ في کمیە لم یجز ون لم 
یدخلہما جاز؛ والکعب ھنا ہو الناتی ٹيی وسط القدم عند معقد الشراك. 

قولہ: (وَلاَ يُكَطي رَأسَة وَلا وَجْہَه یعنی التخطیة المعہودة. أما لو حمل علی راسہ 
عدل بر وشبہہ فلا شیء عليه؛ لان ذلك لا یحصل بە المقصود من الارتفاق. 

قول: َولا یت یا وکڈا لا یدھنء ولا بای ان بیس التوب المیعر؛ لأنہ غیر 
مستعمل لحزہ من الطیبء وإنا یحصل لہ جرد الرائحۂ وذلك لا یکون طیباء ویکرہ لە 
شم الریحان والطیب ولیس عليه في ذلك شيء؛ لأنہ غیر مستعمل لحزء من ولا بأس ان 
یکتحل إذا لم یکن الکحل مطیباء ولا بأس أُن یحتجم ویفتصد ویجبر الکسر ولیس لە ان 
یختضب بالخناء؛ لأئە طیب؛ ویکرہ لە ان یقبل امرأتہ أو یضاجعہا. 


(آ) سال ابن حجر العسقلائي ٹي الدرایة ٹی تخریج اأحادیث افدایة (10/2): حدیث: وڑحرام الرحل 
فی راس وإحرام المرأة ي وجہہا) البیہقی من حدیث ابن عمرء وھو عند الدارقطنی موقوف. 
وٹي الٰسباب حسدیث ابن عباس في قصة الذي وقص عن بعیرہء فقال النبی صلی اللہ عليه وسلم: 
وضروا وجہہ ولا تخمروا رأسه )؛ اخرجہ الشافعي۔ وروی الدارقطنی فی العلل عن عمر: بوأن 
النبي صلی اللہ عليه وسلم کان یخمر وجہہ وھو حرم پ. وقال: الصواب موقوفء انتٹھی۔ وھو ٹی 
الموطاً کذلك. وآحرجہ الدارقطنی من وجه آخر موقوفا أیضا. 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
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ہہ ۓاە ط1ط . ط2 دہ ج٤د//  :‏ مہعط 

38 کتاب الحج 

قولہ: روَا يَخْلق رََسَهُ وَلا شُعْرَ بُنٹ لقولہ تعالی: ط وَلّا عََلِقُوا رژٹُوسَکگُڑ حَیٰ 
يلع آنڈی تَیآئر '“ اي حتی یلغ ادي ا حرمء ویعلم ان عدیه قد ذبح في ا حرم 
ویستوي في ذلك ا حلق بالموسی والئورۃ والنتف والقلع بالأسنان. 

قولہ: (ولا قص من لحینه)؛ لأنہ فی معنی ال حلق؛ ولأن فیه إزالة الشعث وقضاء 
التفث , 

قال الکرخی: قضاء التفثٹ ہو قص الشعر وحلق الراأس وتقلیم الأظفار ونتف 
الابط وحلق العانة, 

وقیل: التفث الوسخ من طول الشعر والأظفار وقضاؤہ إزالنہ. 

قولہ: روَا لیس توب مَصمْوغاً بوَرس وَلاَ بَغقرَان وَلاَ مُصفر) ولا ینبغي لە ان 
یٹوسدہ ولا ینام عليه. وھل یکرہ لبسە لغیر احرم من الرجال؟ 

قال فی الذخیرة: نعم؛ لما روي ان ابن عمر قال: (زالُہانی رسول اللہ صلی اللہ عليہ 
وسلم عن لیس ا حمرق وقال إیاکم وا حمرۃ فانہا زي الشیطانم(. 

ویجوز للمحرمة ان تلیس ا حریر والحلي؛ کذا في الکرمحي. 

قولہ: زإلأ ان یکن غسیلاً لأّ يَْفضُ) اي لا تفوح رائحته وھو الأصحء وقیل: لا 
فٹاثر صیقہہ - ۱ 

قولہ: روَلاَ اس ان یسل وَیّدخُل الْحَمَامَ)؛ ولأن الغسل طہارق فلا یمنع منہا. 

قولہ: رَوَیَسْنَظل بالٔیُت وَالْمَحُمل))؛ لأن ا حمل لا یمس بدنەء فأشبه البیت. 

قوله: ویش في وسطه الْہِمیَان بالکس وھو شيء یجعل فيه الدراعم ویشد 
علی ا حقوء وکذا لە ان یشد المنطقة, 

وعن أبي یوسف: کراہتہا إذا شدھا بإبزم؛ لأنه یشبه المخیط کمن لبس الطیلسان 
وزرہ عليه. 

قولہ: (ولا ُفُسل رٴَأَسَةُ ولا لحیتَه بالخطميٌ) فان فعل فعلیہ دم عند أپی حنیفة؛ 
لان اطم لە رائحة مستلذةء فہو کا حناء؛ ولأنه یزیل التفثء ویقتل افوام. 

وقال أبو یوسف وحمد: عليهہ صدقة؛ لِأنە یزیل الوسخ؛ ویقتل اھوام. وأجمعوا علی 
(ٗ) سورۂ الیقرة: 196. 


م2 روف الطہ رای ض‌ الأمعجصسسم الکسبیر (148/18) 7ھ ورڑیاگم و۔لمرۃ ہا اُحجب از ینة ای 
الْشضےیطان ‏ والبیہقسی لی شسعب الایمان (193/5) بلفظ: ون الْشیطان پحجب اشحمرۃ فإیاکم 


واغمرة وکل وب ذي شہرة). 
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أنە إذا غسله بالسس آو بالصابوت لا شیء عليه. 

والرجال والنساء فی اجتناب الطیب سواء۔ وإتا پختلفان ہي لیس المخیط وتغطیة 
اراس فان المرأة تفعلہما دوت ائرجل؛ لہا عورۃ., 

گو لہ: (ویکٹر من اللِيَة غقیبَ الْصلوَات) والمستحب: أُن یرفع ہا صوته ثقوله 
عليه الصلاة والسلام: م00م)( ق اف ٦‏ فالعج رفع الصوت بالتلبیق والئج هو 
لج الدماء بالذبح أي ڑسالتہا. 

قال الخجندي: یکٹر التلبیة في ادبار الصلوات نفلاً کانتء أو فرضاً. 

وقال الطحاوي: ٹي ادبار المکتوبات دون الفائتات والنواقفل جعلہا بمدےزلة تکبیر 
التشریق, 

ُما فی ظاھر الروایة: ٹي اُدبار الصلوات من غیر تفصیل. 

قولہ: روَكُلمَا عَلاً شرف اي صعد مکاناً مرتفعاً. 

قولہ: ار حَبَط وَادیا أَوْ لَقيٗ رُکبَانا)؛ لأن التلبیة ي الاحرام علی مثال التکبیر ٹي 
الصلوات للانتقالء فیوتی نہا عند الانتقال من حال إلی حالء وکذا عند الانتباہ من النوم 
گذا فی الْینابیع,. 

قوله: (وَبالِأسْحَارِ) خحصہ؛ لأنه وقت إجابة الدعاء, 

(مطلب بے افعال الحج) 

قولہ: رفَاذًا دَخَل مَكَة ابنَذاً بالمَسجد الْحَرام) سیت مکۂة؛ لأُنہا مك الذنوب أي 
تذھبہا وتسمی أیضاً بکكة؛ لأن لاس پتہاکون فیپ آی بزدحمون فی الطواف. 

وقیل: بکة اسم للمسجد ومکة اسم لابلد. 

والمستحب: اذا دخل مکة ان یقول: واللہم انت رہيء وأنا عبدکء والبلد بلدك 


() فسال این حجر العسقلاتي ي الدرایة ٹي تخریج أحادیث افدایة (12/2): حدیث: (أفضل ا حج 
الْمج والٹج). والعج: رفع الصوت بالتلبیة؛ والٹج: (راقة الدع الترمذي واہن ماجه من حدیث اہن 
عمسر وفیه إبراھیم بن یزید ا حوزي. وذکر فیه ابن ماجه النفسیر عن وکیع: وئي الباب: عن أبي 
بکرۃ مثلہف خر جاہ الثر می واخاکں گی انقطا ع بین ابن المنگسں شغبل الرحمنن بن پربوغء ہہ 
عليه الئشسرمذيی. ووصله ابن أبي شیبة من وجه آخر فقال: عن ابن المنکدر عن سعید بن عبد 
الرحمن بن یربوع عن ابی وفیه الواقدي. وعن ابن مسعود مثلہء اخرجه این أٌبي شیبة وأبو یعلی. 
وعسن جابسر مثلہ أخرجہ الٹیمی في الترغیب, وعن انس سعتہم بصرخون مہاء متفق عليه۔ وعن 
لاد ابن السائب عن أبيه في الأمر برفع الصوت بالتلبی اأخرجہ الأربعق, 
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جفعك ہارباً منك لليك لأؤدي فرائضك واطلب رحمتكء والدمس رضوائكہ اُسألك 
مسألة المضطرین إليك ا خائفین عقوبتك, اسالك أن تستقبلني الیوم بعفوك وتدخلنی ي 
رحمتك؛ وتنجاوز علي بمغفرتكء وتعیننی علی أداء فرائضك, اللہم نجنی من عذابك 
وافتح لی آبواب رحمتكء وادعخلنی فیہاء وأعذني من الشیطان الرجیم). 

وقوله: وابتدا بالمسجد الحرام)م: یعني بعد ما حط أثقاله لیکون قلبه فارغاء ولا 
بضرہ لیلا دخل مکا: أو نار فإذا دخل المسجد قال: واللہم هذا البیت بیتك: وا حرم 
حرمكک؛ والعبد عبدفۂف وھذا مقام العائذڈ المستجیر بك من ؛لنار فوفقنی لما تحب 
وترضصی). 

قولہ: (ِفَإذا عَایْنَ البيْتَ ھَلل وَكَبْنَ اي بقول: ولا للە لا اللہ واللہ اکب اللبہ 
اُنٹ السلاِ ومنك السلامء وزلیك یعود السلام فحینا ربنا بالسلاِ اللہم إیماناً باك 
وتصدیقاً بکتابك؛ ووفاء بعہدكف واتباعاً لسنة نبیيك محمد عليه الصلاۃ والسلامی. 

واندعاء عند رژیة البیت مستجاب. 

قولہ: ہم القتا الْحَجر الأمود اَل کر وَلْ ویقول عند مثیہ سن 
الباب لی ا ححجر: ولا الہ إلا اللہ وحدہ لا شریلث لف صدق وعدہ ونصر عبدہ ومزم 
الأحزاب وحدەی وفیه اُدعیة غیر ھهلہ. 

قوله: (وَرَفْمَ دیع الرفع ھنا من السبع المواطن؛ ویستقبل بباطن کفیه إلی ا حجر۔ 

قوله: (وَاسَلمَک صورۃ الاستلام: ان یضع کفیه علی ا حجر ویضع فمه بین 
كفیہ ویقبله إن استطاعء فإن لم یستطع جعل کفیه نحوہ وقبل کفیە. 

قال ٹي النہایق: استلام ا حجر للطواف بمنسزلة التکبیر للصلاۃ یبندئ فيه الرجل 
طوافه قال عليه الصلاة والسلام: ولیبعٹن ھذا ا حجر یوم القیام وله عینان بنظر بہما: 
ولسان بطق بہ؛ یشہد لمن استلمہ واستقبله بالحقم('', 

قولہ: (إِن اسْمَطا ع من غیْر ان بوذي مُسْلما)؛ لإأن التحرز عن ژیذاء المسلم 
واجب) فان لم بستطع تقبیل ولا مسه یدہ مس الحجر شیا في یدہ من عرجون: أو 
غیرہ؛ ثم یقبل ذلك الشيء فان لم یستطع شیناً من ذلك استقبله وکبر وھلل. 


([) 'آخسرجه این خزیمة ي صحیحہ (220/4) بلفظ: و ٹم لیبعٹن للہ ھذا الرکن یوم القیامة له عینان 
یہصسر ہما ولسان پنطق بہء یشہد علی من استلمہ بحق)ء وابن حبان ۳ي صحیحہ (25/9) 
بلضسظ: پر ئم لیبعٹن الہ ہذا الرکن یوم القیامق لە عینان ببصر بہماء ولسان بنطق بە؛ ویشہد لمن 
استلمه بحق). 
. 
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وھذا الاستقبال مستحب؛ ولیس بواجب یدل عليه قولە: و إن استطاع): کما ٹي 
قولہ: وومس طیاً إن کان لەم. 

قولٰہ: هُمْ يَأَذ عَنْ بَ ُمینه مِمًا يّلي ابا أي عن یمین الطائفء لا عن یمین 
اس فان ال عن یسارہ 7 وعليه دم وھو الطواف المنکوس. 

وقال الشافعی: لا یعتد بطوافه. 

قوله: (وَقَڈ اضٌطْبع قب قبْل ذَلكَ أي اضطبع بردالك وھو ان یجعل رداءہ تحت (بطه 
اللأیمنء ویلقیه علی کتفە الأیسز وییدي منکبە الأیمن, ویغطی الأیسر. وھو سنة. وسی 
اضطباعاً لابداء ضبعہ وھو عصضدہ. 

(مطلب یے طواف القدوم) 

قولہ: (َ>طوف بالٔیّت سَْعَةاثّوَاط) یبدا بالشوط من ا حجر إلی ال حجر, 

قولہ: روَیَجْعَلُ طََالَهُ مِنْ وَرَاء الْحَطیم)؛ لأنہ من البیت؛ وہو موضع یصب فیە 
المیزاب می بہ؛ لأنه حطم من البیتء أي کسر وسي ا مجر أیضا؛ لأنه حجر من البیت 
اي منع؛ ویسمی سظیرة اسماعیلء وفي الحدیث: ومن دعا علی من ظلمہ فیه حطمه 
٢)‏ 

قولہ: رَوَيَرمُل في الأظوَاط الْلاث الأوَل) الرَمّل بفتحتین: سرعة المشي مع 

تقارب اخطیء وعز الکتفین مع الاضطباعء وھو السنة. 

قال تی المدایةۂ: کان سببه إظہار ال لد للمشرکین حین قالوا: اُضعفتہم حمی 
یقربء ئم بھی الحکم بعد زوال السبب کالإاخفاء في صلاة الظہر والعصر کان لتشویش 
الکفرة وأذاھم للمسلمین عند قراءتہم القرآن ہي صلاتمم. 

قوله: روَیَمَشي فیما بقي عَلِي ھینتهغ) أي علی السکینة والوقار علی رسلە والرمل 
من ا لحجر إلی ال حجرء هو المنقول من رمل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم. فإن تزاحمت 
الناس في الرمل قامء فاذا وجد مسلکاً رمل: ولا یطوف بدون الرمل في تلك الثلاثة؛ لأنە 
لا بدل لٴ فیقف حتی یقیمه علی وجه السنة بخلاف الاستلام؛ لان الاستقبال بدله. 


اللہ مٰ 


(ڑ) لم آجسدہ ہا اللفظ., روی الترمذي ٹي سننہ في کتاب الدعوات عن رسول اللہ (باب: بی دعاء 
السنبی) بلفظ: ررمن دعا علی من ظلمه فقد انتصرع. قال أبو عیسی ھذا حدیث غریب؛ لا نعرفه 
إلا مسن حسدیث اي حمزق ہیی سام سر یس پوت وھو میمون 
الأعوں حدلستا قتیبة حدلثدا حمید بن عبد الرحمن الرؤاسی عن اي الأحوص عن أبي حمزة ہڈا 
الامسشاد ٹحوہ, 
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قولہ: (ویسلم الْحَجَرَ الأسُوَد کم قرب إن اسْمَطا عَ)؛ لان اشواط الطواف 
گرکعات الصلاف نکا ضر گل رک بالشکہیر سر شوط باستلام ا حجرء وإت لم 
بستطع الاستلام استقیل وکبر وھللء ویسٹتلم الرکن الیمانيء وھو مستحب ىٔي ظاھر 
الروایک وعن محمد: سن ولا یستلم غیرهما من الأرکان؛ لن النبی عليه الصلاة والسلام 
کان یستلم هذین الرکنینء وھما رکن الیماني ورکن ا حجر الأسود ولا یستلم غیرھا؛ 
لآنہما لیس علی قواعد إبراھیم عليه السلام والقواعد ھن ساس البیتء ولا یسن تقبیل 
الرکن الیماني؛ لأن النبی عليه الصلاة والسلام استلمه ولم یقبله. 

کو لٰہ: (ویختم الطوَافَ بالاسْلام) یعني استلام ا بجر الأسود. 

قولہ: رم يَأني الْمقَامٌ یعنی مقام إبراھیم وھو ما ظہر فیە أثر قدمیه حین کان 
یقوم عليه حین نزولە ورکوبە حین یأتي إلی زیارة ھاجر وولدہ زسماعیل. 

والمقام بفتح المیم: موضع القیام وبضمہا موضع الاقامة, 

قوله: رِفَیَصلي عندۂ رَکَعتیْن) اي عند المقام (اَوْ حَيْثٌ سر مِنَ الْمَسْجد) وا 
واجبتان عندناء فان ترکہما ذکر في بعض المناسك ان عليه دماء وإن صلاہما سي غیر 
المسجد أو ہي غیر مکة جاز؛ لن روي اُن عمر رضي اللہ عنه نسیہما وصلاھما بذي 
طوی ذکرہ ہي الکرحيء وقد ورد ورآن الئبي صلی اللہ عليه وسلم لما فرغ من الطواف 
صلی في المقام رکعتین وتلا قوله تعالی: ط وَآَعْدُوا ین مَقَام إترحِعر مُصَل 4”م وقال 
عليه السلام: و(من صلی خلف المقام رکعتین غفر اللہ لە ما تقدم من ذلبه وما تح 
وحشر یوم القیامة من الآمنین> کذا في الشفاء(“. 

والمستحب: أن بقراً فیہما ط قُلْ یَىلمًا اَلَتَفزوت وع 4 ” وط فُل مو الله 
أَحْد وی 24ء فاذا فرغ بدعو لنفسہ ولوالدیہ وللمسلمین ولا یصلیہماء لا ٹي وقت 
مباحء ثم یعود إلی ا حجر فیسعلمہ؛ لأن الطواف لما کان یفتتح بالاستلامء فکنلك 
السعی یفتتح به بخلاف ما إذا لم یکن بعد الطواف سعی: فإنہ لا یعود إلی ا حجر فیه. 

قوله: ر(وھذا الطوَافُ طوَافُ الوم ویسمی طواف التحیق وطواف اللفاءی 
وطواف ول عہد بالبیت. ۱ 


(1) سورۃ البقرة: 125. (2) لم اُجدہ, 
(3) الشفا بتعریف حقوق المصطفی (98/2). 
4 سورۃ الْکافرون: 1 وم سورۃ الاخلاص: 1 
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قولہ: روَشْوَ من وَلیٔس بواجب) حتی لو ترکہ لم یکن عليه شی کذا فی 
النجندی ۔ 


قولہ: رَوَلَیْسٗ عَلَى اَل مَکَةَ طَوَافُ الْقدُوم) لانعدام القدوم منہم وکذا من کان 

من اأھل المواقیت ومن دونہا إلی مکة؛ لأنہم ٹي حکم أھل مكکة 
(مطلب ي السعي) 

قولہ: رم َغْرْجْ إِلٰى الصّفام والأفضل ان بخرج من باب الصفاء وھو باب بني 
خزومء ولیس ذلك سنة عندنا, 

ولو حرج من غیرہ جاز وسمی الصفا؛ لن آدم عليه السلام لما أتاہ قال: ارحب یا 
صفی الله 

قولہ: (فَيْصْعَد غَلِیْہَ أي یصعد بحیث یری البیت؛ لأن الاستقبال هو المقصود 
بالصعود. 

قولہ: (وستتقبل البیّت وَبْکبْر وَبہَلل وَبٔصَلي عَلَی النٍيٌ صَلٰی الله عَلَيِْ وَسَلمْ 
َیدُعو الله بحَاجَتة) ویرفع یدیہ عند الدعاء نحو السماء. 

وقولہ: وویدعو اللہ بحاجتە>: إضا ذکر الدعاء ھناء وم یذکرہ عند استلام ا حجر؛ 
لژن الاستلام حالة ابنداء العبادۃ وھذا حالة ختمہاء فإن ختم الطواف بالسعی والدعاءی 
اما یکون عند الفراغ من العبادق لا عند ابتدائہا کما في الصلاة. 

قال الحسن البصري: الدعاء مستجاب في خسة عشر موضعا: 

1[ - فی الطواف. 

2 وعند الملٹرم. 

3- وتحت المیزاب. 

وی البیت. 

5 وعند زمزم. 

6- وعلی الصفا. 

71- وعلی المروة. 

5- وي الٰسعی. 

9 وخلف المقام,. 

0۔- وی عرفات, 

11- وی المزدلمفة, 

2 وبي منی. 
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374 سکتاب الحج 

13ء 5[ وعند ا حمرات الثلاث فمحروم من لا یجتہد بي الدعاء ٹي ھذہ 
المواضع ویستحب ان یقراً في ڈیام الموسم ختمة ي الطواف., 

قوله: روَیَتْحَط و الْمَرٴوَةِ وَتَمْٔشي عَلَى ہینته) أي علی السکینة والوقار ویقول 
في سعیه: زرب اغفر وارحم وتجاوز عما تعلمم انك انت الأعز الأکرمء واھدني للتی ھی 
نوم فانك تعلم ولا أعلمم. 

قولہ: رفَإذا بَلغ إِلی بَطن الوّادي سی بَیْنَ الْمیلين الأَحْضَرَین) وهما علامتان 
لی رت ما ات سانے کر یھب ہے سمص 
الحدا وساھما أحضرین علی طریق الأغلب؛ وڑلا فاحدھما أآحضرء والآخر أحمر ولم یکن 
الیوم بطن وادي؛ لأنه قد کبسته السیول: فجعل ھناك میلان علامة لموضع افرولة یعلم 
أئە بطن الوادي. 

قولہ: (ختی اي لمَرُوَقَ باسکان الیاء؛ لأئہ لو نصب لاأفہم أن السعی إلی ان 
بای افروۃ: ولیس خر کتلاف, 

قوله: روَیَفْعَل کَمَا فَعَلَ عَلَى الصفا) یعني من الٹکییںں والتہلیلء والصلاۃ علی 
الْنبي والدعاء والرفع. 

فولہ: (وھٰذا شط وھو الصحیح, 

قولہ: رفََطوفٌ سَبْعَة اَشْواط یَبْتَدئٔ بالّفا وَیَخهمْ بالمَرُوَق) احترازاً عن قول 
الطحاوي؛ فإنه قال: یبتدئ بالصفا ویخم بالصفاء فیکون علی قوله اُربعة عشر هر 
وھو غیر صحیح., 

قولہ: زم یْقَيمْ بِمَکكَةَ خراماً بَطوفٗ بالٔیّت کلم بدا ا لأآنه یشبه الصلاة. قال 
عليه الصلاۃ والسلام: ووالطواف بالبیت صلاقم(' والصلاةۃ خیر موضوع فکذا الطواف؛ 
إلا أنه لا یسعی عقیب عذہ الأطوفاد؛ لأن الٰسعی لا بجب پلا مرة؛ والتنفل فیه غیر 
مشروع. وژعا قال: وبطوف بالبیت کلما بدا لەم: ینبه ہذا علی ان الطواف للغرباء 
اأفضل من الصلاق ولأھل مکة الصلاة أفضل مدہ؛ لأن الغرباء یفوہم الطواف إٰذا رجعوا 
٤‏ بلادھم ولا تو ہم الٰصلاه وأھل مکةے لا یف وم الأمران و عنل اجتماعہما فالصلاة 
أفضل. 
زآ قال اہن حجر العسقلانتی في الدرایة ہي تخریج أحادیث افدایة (18//2): حدیث: روالطواف بالبیت 


صسلاق) ابن حبان والترمذي والطبرانی وا حاکم والبیہقي من حدیث ابن عباس۔ وقد اختلف ٹي 
رفعہ ووقفہ۔ وأخرجہ الطبرانی ٹي الأوسط من حدیث ابن عمر۔ 
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ڈو لٰ: (وَبٔصلي لکل اسبوع رکعتین) وشما رکعتا الْطُوافب, ویکرہ ا ]مع بن 
اُسبوعین؛ أُو آکٹثر من غیر صلاة بینہما عند أَبي حنیقه و محمد سواء انصرف عن وتں و 
شفع؛ لأن الرکعتین مرتبتان علی الطواف. 

وقال ابو یوسف: لا یکرہ إذا انصرف عن وتر نحو ان ینصرف علی ثُلائُة أسابیع 
ور ضسق او سبعق وھذا اخلاف إذا لم یکن في وقت مکروہ. أما في الوقت المکروہ؛ 
فانہ لا یکرہ إجماعاء ویؤخر رکعتی الطواف لی وقت مباح. 

وئي النہایة: قبل صلاة الظہرء ویوم الترویةء هو الیوم الثامن. 

قوله: یْعَلمْ النَاسَ فیہًا الکْرُوج إِلی منّی وَالْوقوف بغرقات وَالإِفاضة) واما جمع 
عرفات علی جہة التعظیم؛ وبین مکة وعرفات مثلاثة فراسخ. وقیل: أُربعق وھی من 
ال 


وسمی مئی لما یمتی فيه من الدماء أي یراق وم قریۃ فا ثاة سکك نا و 
مکة فرسخء وھي من ا خحرم. 

والمستحب: ان یصلي 90 7 "7 

وی اج نُلاٹ خطب: 

أوها: مذہ. 

والثانیة: بعرفات یوم عرفة خطبتین قبل صلاة الظہر پجلس بینہما کما پي الحمعة, 

والثالئة: ہمنی یوم ا حادي عشر خطبة واحدة بعد صلاة الظہر یفصل بین کل 
خطبتین بیوم. 

وقال زفر: یخطب في ثلالة ایام متوالیات یوم الترویق ویوم عرفة ویوم انح 
وکل ھذہ الخطب بعد الزوال بعد صلاة الظہر پا یوم عرفة فان اخنطبتین فيه قبل 
الصلاۂ. 

ولو خطب قبل الزوال جازء ویکرہ بخلاف ا حمعة فإنه ذا ترك الخطبة فیہاء أو 
خطب قبل الزوال لا یجوز, 
قولہ: وفإِ٥َا‏ صَلّی الَْجر بمَکة يَوم اشرويَة خَرَج إِلی می فَلقَام بہَا حتّی يُصليٰ 
الفَجْرَ من یَوٴُم عَرَفةق) والمستحب ان یکون خروجہ بعد طلوع الشمس؛ لان النبي عليه 
الصلاۃ والسلام خرج إلی منی بعد طلوع الشمس فصلی ہا الظہر والعصر والمغرب 
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30 حکتاب الحج 
والعشاء والفجر تم راح إلی عرفات. 

ولو بات ہمکة لیلة عرفة وصلىی ہا الفج ٹم غدا إلی عرفات ومر ہمنی اجزاہ 
ویکون مسیئاً. 

قولہ: نم يَََجُهإِلی غرقات فَبْقمْ بہَام والمستحب: ان یکون توجہہ بعد طلوع 
الشمس: فاڈا بلغ إلٰی عرفات أقام مہا حیث اُحب إلا بطن عرنةء ویکرہ ان یسسزل می 
س وت سی 

قولہ: ِفَإذا زالت الشمْسٗ من یَوْم عَرَلةَ صَلّی الامَامُ بالاس الظہْر وَالْعَم 
فان وَاحد وَإَِمَْي) ولا یجہر فیہما بالقراءة؛ لانہما صلاتا ہار کسائر الأیام, 

فولہ: دی فیخْطب مت عم الْاس فَيہمًا الصّلاة وَالْوٰقوفَ بَِرَفة 
وَالْمْرُذلفة ورمی الْحمار وَالنْش قائما ویفصل بینہما بجلسة خفیفة کما پی امحمعة. 
فإذا فرغ من الخطیة اقام الموذن. وإِن خطب قاعداً اجزاہ إلا ان القیام أنضل؛ لأن 
المقصود تعلیم الناس وتبلیغہم والقیام اُمکن في ذلك وإن ترك ا خطبةء او خطب قبل 
الزوال اج زإه وقد اُسای 

م اذا فرغ من صلاة الظہر أقام المؤذن للعصر؛ لأہا تودی قبل وقتہا المعہود 
فیفرد لھا إقامة إعلاماً للداس بہاء ولا یتطوع بین الصلاتین. فان تطوع بغیر سنة الظہر او 
اشتغل بعمل آخر من کل و شرب أعاد الأذان للعصر. 

وعن حمذۂ لا یعیدہ وشجزئہ الإاقامة. 

قال في الوجیز: أما سنة الظہر الراتبة وذا صلاھا لا تفصل ولا یعاد الأذان إذا اشتخل ہا. 

ثم اعلم ان شرائط جواز اغ٣حمع‏ عند آبی حنیفة حمسة: 

1- الوقت, 

2- والمکان. 

3- والاحرام. 

4- والامام, 

5- واجنماعة, 

وعندھما: الامام والحماعة لیسا بشرط. 

ثم لا بد من الاحرام قبل الزوال تقدیماً للاحرام علی وقت ا لحمع؛ فان أحرم بعد 
الروال فيه روایتان عن ای حنیفٰڈ: 


(حل!ھما: لا یجوز له ا لحم حتی لو صلی الظہر مع الامام قبل ان یحرم باج تم 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲١/۸6٥131|اک/)02053۱1]133‎ 011 


وہہ . ےہ ط1035ط. ذطدجردں ج// : ٭م.غط 
کتاب الحح 377 


أحرم با حج قبل العصر لم یجز لە ا حمع؛ وإشا یجوز إذا صلی الصلاتین جمیعأء وھو محرم 
اع 

ونی الروایة الثانیة: إذا کان محرماً قبل العصر اأُجزأائم وھو قول أي یوسف وحمد؛ 
لأن الظہر لا یقف فعلہا ٹي وفتہا علی شرائط الاحرام وژإشا یحتاج إلی ذلك لتقدم 
العصر علی وقتہا۔ فإن صلی الظہر وحدہ ٹم صلی العصر مع الامام لم یجزہ ذلك عند 
أىی ۔حنیفة؛ لن الامام عندہ شرط في الصلاتین جمیعا. فان سم مع الامام رکعة من کل 
واحدة من الصلاتین و شیئاً من الصلاتین جاز ال مع إجماعاً. 

ےی تثر ہے تًوڈ بس کہ جج ئٗرے ‏ شع 
بعد الزوالء فإنه یعید الخطبة والصلاتہن 27 

قولہ: رَومَنْ صلی في رَخلہ وَحدَۂ صلی گل وَاحِدَة مِبُمَا فِي وَقْہًا عند اي 
خَيفة)؛ لأن ا حافظة علی الوقت فرض بالنصء قال اللہ تعالی: طط إِنٌ آلصَّلوٰة انت عَل 
الْمُوِيینَ کِنَبّا مَْقُونَا 24ء اي فرضا مؤقتاء فلم یجز ترک إلا فیما ورد بە الشرع؛ وھو 
ا٭حمع با جحماعة مع الامام یعنی الامام الأکیں فان من صلی الظہر بجماعق لکن لا مع 
الإامام الأکیں کے سو سر یہو سو 

قوله: (وَقَال ابو یُوسُف وَمْحَمَد: يَخْمَمُ مَْتَہْمَا الْمْفَرقُ؛ لأن جواز الحمم 
للحاجة إللی امتداد الوقوف؛ والمنفرد یحتاج ہیں فأنہ 7 صلی کل واحذة منہما ٹي وقتہا 
پختل امتداد الوقوف؛ لأن المشروع ان یقع الوقوف من آولہ إلی آحرہ متصلاً غیر 
منقطع لیکون أفضل., 

قانا: تقدیم العصر علی وقتہ پا ہو لصیائة الحماعق لا لأحل رعایة امتداد 
الو قو فأف؟ لڈنھ پعسر علیہم الا جتما غ للعصر بعد ما تفرقوا ٹی الموقف؛ إٔڈ لا منافاة بین 
الصلاة والوقوف؛ فإن المصلی واقف. 

قسولہ: (لےٗ َسفَوَجُ إِلَى الْمَوٴقف) یعنی الامام والقوم معہ عقیب انصرافہ من 

الصلاۃ. 

قولہ: فَيَقَفُ بقرب الْجبلٍ) وھو یسمی جبل الرحمة وھو عن یمین الموقف وعليه 
وقف آدم عليه السلام. والمعنی أنہم إٰذا فرغوا من الصلاتین انتشروا ووقف کل واحد 
منہم حبیث شاء ویکیرونء ویہللوكء ویسبحون بخشوع وتذللء ویصلون علی النبي 


5 سورہ النساء؛ 1023. 
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عليه الصلاة والسلام ویدعون بحوائجہم إلی غروب الشمس. 

ویستحب ان یقف الامام تترتا لی الکعبة. 

قولہ: روَعَرَفَاتُ کُلَْ توقف إِلا بَطنَ علق وھو واد بأسفل عرفة وقف فیە 

"ہی جی و سرب ہہ 

قولہ: روَیتبَغي للڑمام ان یَقف بَعرفَة عَلى رَاحِلٛم)؛ لأنہ بدعوء ویدعو الناس 
بدعالہ فإذا کان علی راحلتهہ کان أَبلغ ٹي مشاھدتہم له. 

ولو وقف علی قدمیه جاز, إلا ان الأول أنضل؛ والوقوف قائماً أفضل من الوقوف 
قاعدا, 

قولہ: روَیَدعُو وَبْعَلَمْ الاسَ الْمتَاسِك ویرفع یدیہ نحو السماء؛ لأن النبي عليه 
الصلاة والسلام کان یدعو یوم عرفة ماد یدیە إلی السماء کالمستطعم المسکین فیقفون 
إلی الغروبء یکبرونء ویہللون ویدعونء ویتضرغون؛ ویصلون علی النبي صلی اللہ عليه 
وسلم ویسالون اللہ حوائجہم فإنه وقت مرجو فیه الاجابق ویکثٹر الواقف من ال تہلیل: 
والاستغفار والصلاۃ علی النبي صلی اللہ عليه وسلم والدعاء بقلب حاضر. 

فہذا الیوم أفضل آیام السن وہو معظم ا حج ومقصودہء ویلبي ہي موقفہ ذلك 
ساعة بعد ساعة, ولا ینبغی ان یقطع التلبی حتی پرمی جمرة العقبة, 

وقال مالك: إذا وقف بعرفة قطع التلبیة قال؛ لأن الاجابة باللسات إشا ھی قبل 
الاشتغال بالأرکان. 

ولنا: اُن التلبیة فی ا ےحج کالتکبیر في الصلاق فیاتی ہا إلی آحر جزء من الاحرام 


وذلك یکون عند الرمي. 
قولہ: روبُتحبُ لہ أن یسل قبل الْٰقُوف)؛ لأنه وم اجتماع کالحمعة 
والعیدین. 


وقال یی اششدایة: وھڈا اللاغتسال سنة. ولو اکتفی بالوضوعء جاز کما یی ابا رموة 
والعیدین والاحرامء فان وقف علی غیر وضو أو جنبا جاز وکذا لو وقفت احائض 
والنفساء آُجز أھما. 

قوله: (وَیََہڈ فی الدّعای والسنة: ان یخفی صوتہ بالدعاء قال اللہ تعالی: 


جج 
ہے ح للا حر ۔ ں ں 


ہے یئ ہے وص کے (ا) 
ادعوا رَيَكم تضَرعا وَخفیة 4 ' ". 


(ق سورۃ الأعراف: 55. 


11۱٥٥۷۸ ۴۱۰۱٢۲ ۱۷۰۷۰ 8:٥ 
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ولو التیس علی الناس ھلال ذي ا مجح فوقفوا علی ظن أُنە یوم عرفةء فتبین أنە 
یوم الترویة لم یجزھم؛ لأنه یمکنہم الوقوف یوم عرفة؛ ولأنه اُدی العبادة قبل وقتہاء فلم 
یجز کمن صلی قبل الوقت؛ وإن تبین أنە یوم النحر أُجزآهھم وحجہم تام لقوله عليه 
الصلاۃ والسلام (حجکم یوم تعجررع۶ ۲ 

قول: (ِفَإذا غریّت الشَسْسٗ اَفاضَ الامَامْ وَالاسْ مَعَهُ عَلَی هینتہمْ حَتٌی یَأُنوا 
الْمْرْذْغم ولا 27 کل نے فان ے سیر قب إن جاوز حد عرمٰۂة بعد 
سرت فلا شیںء عليه وزن جاوزھا قبل فعليهہ دم ویسقط عنه ذلك الدم (إذا عاد لی 
عرفة قیل الغروبء ثم دفع منہا بعد الغروب مع الامام, 

وقال زفر: لا یسقط وھذا) کما قال في بحاوزة المیقمات أَنە یہجب عليه الدم ولا 
یسقط عنه بالعود الٰی الٰمہشات, 

وعند الثلائة: یسقط ولو عاد إلی عرفة بعد الغروب لا یسقط عله الدم بالإاجماع. 

ولو ان الامام أبطاً بالدغع وتبین للناس اللیل دفعوا قبلہ؛ لأن وقت الدفیم قد حصل 
فإٰذا تآخر الما فقد ترك السنق فلا یجوز غٔم ترکہا. 

وقوله: وحتی بأتوا المزدلفةم: وھو المشعر ا حرام فینسزلون بہاء وسمیت مزدلفقۂِ 
لأژن آدم عليه السلام اجتمع مع حواء فيه وازدلف إلیہا أي دنا منہا. 

فولہ: (وَالمستحَب ان لوا بقرب الْجَبَلِ الّدي عَلَيْه الْمُقَیْدَق اي یوقد عليه 
اخلفاء النار۔ 

قوله: زقال ل: فْرَحُ سي بذلك لارتفاعہ وعو لا ینصرف للعلمیة والعدل من 
قزح؛ إذا ارتفعء ویحترز عن النزول ہي الطریق کي لا یضر بالمارۃء ویکثر من الاستغفار ٹي 
لمزدلفء لقوله تعالی: طقَإِذَاأَنظثم یں عَرََسوقَاَذْکرُوا آله جند الَمَفعَرِالحَرا 2(4 

قوله: رَوَبْصَلي لإمام بالتاس الْمَغرِب وَلعشَاءَ بادَان وَإِقمَة وَاحدُق؛ لأن العشاء 
فی وقت فلا یفرد لە إقامة بخلاف العصر بعرفة فإنە مقدم علی وقتہ فأفرد بالاقامة 
لزیادۃ الاعلام وینوي المغرب ھنا أداء لا قفضاء, 

وصفته: ألە إذا غاب الشفق اُذن المؤذت وأقام فیصلىی الامام بالناس المغرب؛ م 
یتبعہا العشاء بذلك الأذان والاقامق ولا یتطوع بینہماء ولا یتشاغل بشیء. فإن تطوع 
بینہماء او تشاغل بشیء آعاد الاقامة ولا تشترط ا مماعة ھٰذا ا لمحمع عند أبي حنیفة؛ لآأن 


([) قال ابن حجر العسقلاتي فی تلخیص اخبیر (257/2): و حجکم یوم تحجون) لم اأجدہ. 
ھ2 سور الْبقرة: 8 
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ا دکتاب الحج 
المغرب مؤخرۃ عن وقتہا بخلاف ا حمع بعرفة؛ لأن العصر مقدم علی وقته. 

قولہ: رون صَلّى الْتغْرِبَ في الطریق رَخه لَم يَجْره علد أبي حَِفة وَمْحَمْ 
وعليه إعادتا ما لم بطلع الفجر. 

وقال أبو یوسف: یجزئہ وقد سای ولو حشی ان بطلع الفجر قبل أن یصل إلی 
المزدلفة صلی المغرب؛ لأنه پٰذا طلع الفجر فات وقت ال حمع؛ فکان عليه ان یقدم الصلاة 
قبل الفوأات. 

وقولہ: ولم یجزہ عندد آأبيی حنیفقع: یعنی انا موقوفق فإن آعادھا بالمزدلفة قبل 
طلوع الفجر کانت المعادة ھی الفرض وانقلیت المغرب الأولی نافلف ون لم یعدھاء 
حتی طلع الفجر انقلیت إلی ا حوازن فان صلی المغرب والعشاء وحدہ اجزأہ. والسنة ان 
صاا یع امام ٰ 

قولہ: ِفإذا طْلَع ار صلی الڑمَامُ بالاس الْفَجْرَ بقَلّس) إما قدم صلاة الفجر 
هنا لأجل الاشتغال بالوقوف کتقدم العصر بعرفة, ۱ َ 
ٰ قول: زم ولف وَوَلَفَ الّاسْ مَعَمم غدعا إلی أُن:یسفروا جن ویتضرعون ٹي 
الدعای کما قلنا فی عرفة, 

وھذا الوقوف ہمزدلفة عندنا واحب؛ ولیس برکن؛ حتی لو ترکە بغیر عذر یازمہ 
ود 

قولہ: روَالْمرٴدلفَة کُلَا مَوقف إِلأ بَطنَ مُحَس) وہو وادٍ باسفل مزدلفة عن 
یسارھا وقف فیه إبلیس متحسرا. 

قولہ: رم اَفاض الاَامُ وَاللاسٴ مَعَه قَبْل طٔلوع الشَسْس حخَتّی يَُنوا منّی) الافاضۃ 
مع الامام سنة۔ ولو أفاض قبله لا یلزمہ شیء بخلاف الافاضة من عرفة کذا في الوجیز۔ 
ویقول: و اللہم إليك اأفضے,ء ومن عذابك اأشفقت؛ ولليك رغبتء؛ ومنك رھبت: فاقبل 
نسکی؛ وعظم أجري؛ وارحم تضرعی؛ واقبل توبتي؛ واستجب دعوتي) ویلبي ہي أُنناء 
دعا کہ , 

(مطلب یۓ رمي جمرة العقبۃ] 

ان یغسل ا حصی کذا ٹي الستصفی. ویجعل مکة عن یسارہ ومنی عن یمینہ ویرمي من 
أسفل إلی اعلی. 

ویستحب آن یاحذ حصی ا حمار من المزدلفۃ او من الطریقء ولا یرمی بحصاۃ 


۱ ٥اا٣٥‎ ۴١٢ ۸۰۲١ یا580‎ 
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احذھا من عند ا حمرة لما روي في ا لحدیث ان ما قبل من ا خصی یرفع؛ ولأنہا حصاة من 
لم یقیل حجہء فیتشاءم یہ. ولو رمی ہا جاز وقد اساء. 

ووقت الرمي في ہذا الیوم بعد طلوع الشمس ویمتد إلی الغروب عند أأبي حنیفة. 

وقال آبو یوسف: إلی الزوالء وما بعدہ قضاء وژن آخرہ لی اللیل غي ہذا الیوم 
رمی ولا شےء عليه وإن آخرہ إلی الغد رمی؛ وعليه دم, 

ولو رمی جمرة العقیة بعد طلوع الفجر قبل طلوع الشمس یوم النحر جاز عندنا. 
والأفضل بعد طلوع الشمس. ویجوز أن یرمی بکل ما کان من جنس الأرض بشرط 
وجود الاستہانة حتی لا یجوز بالفیروزج والیاقوت. وهٰذا لو اذ کفاً من ترابء ورمی 
بە مکان حصاۃ جاز عندناء وکذا یجوز ان یرمی بالطین. 

وقال الٰشافعی: لا یجوز لا با حخجر, 

وقوله: ومن بطن الوادي) یعنی من أسفلہ إلی أعلاہ. 

وینبغی اُن یقع ا حصی عند ا جحمرقء أو قریباً منہاء حتی لو وقع بعیداً لم یجز. وحد 
القرب والبعد: ان یکون تُلالْة اُذرع في حد البعید وما دوئه قریب, 

وفي افدایة: مقدار الرمی: ان یکون بین الرامی وبین موضع السقوط حمسة أاُذرع؛ 
لان ما دون ذلك یکون طرحا. ولو طرحہا طرحاً اجزاہ؛ لأنہ رمی إلی قدميه وفیه اُدنی 
رمی إلا أنه مسیء لمخالفة السنة. ولو وضعہا وضعاً لم یجزہ؛ لأنه لیس برمي. 

ولو رمی بالذھب: او الفضة او البعر لا یجوز؛ لأنه لیس من جنس الِأرض. 

ولو رمی بسبع حصیات دفعة واحدة أُجزاأہ عن حصاۃة واحدة لا غیر, 

قولہ: (مثل حَصّی الْخَذْف) الخذف: صغار ا حصی. 

قیل: إته مقدار اطم صة, ۱ 

وقپل: مقدار النواۃ, 

وقیل: مقدار الإَملة۔ 

ولو رمی بأکبر من حصی الخذفء او اأصغر منہ اجزاأہ (إلا أنە لا یرمی بالکبار 
خشیة ان یتاذی بە غیرہ. ولو رمی فوقعت ال خصاۃ علی راس رجلء و علی ظہر بعیر؛ ٹم 
وقعت ھی بنفسہا علی ا حمرة أجزأہ؛ ون اُخذھا الرجل ووضعہا لم بجز, 

وکیفیة الرمی: ان باأخل الحصاة بطرف ہامہ ومسبحته ویرمی ہا. 

وفي اشدایة: یضع ال حصاۃ علی ظہر إہامه الیمنیء ویستعین بالسبحق وصحح ي 
النہایة الوجه الأول. 

ٰ قوله: مُكبْر مَعَ کل حَصَاق ولو سبح مکان التکبیر اجزأہ لحصول الذکر. ویروی 
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عن سالم بن عبد اللہ أنە رمی ا لحمرۃ بسبع حصیات من بطن الوادي یکبر مع کل حصاۃ: 
اللہ آکیں اللہ اکبں اللہم اجَعلة حجا 7ھ وذنباً مغفوراً وعملاً مشکورام. وقال 
حداثني أبي: وز(آن النبی صلی اللہ عليه وسلم کان یرمی جمرة العقبة من هذا المکان ویقول 
کلما رمی بحصاۃ مثل ما قلتم!'. 

قوله: (ولا بقف عندَھَا والأصل ان کل رمی بعدہ رمیء فإنە یقف عندہ وکل 
رمی لیس بعدہ رميء فإه لا یقف عندہ ولا یرمی من ا حمار یوم النحرے للا جمرۃ العقبة 
لا غیر۔ 

قولہ: روَتَفَطع اللْلِيَةَ مَم أَوْل حصّاق) فان حلق قبل ان برمي جمرةۃ العقبة قطع 
التلبیة؛ لأنه قد حل من الاحرام والتلبیة لا تثبت عند التحللء وإضا یڑتی نہا ہي مطلق 
الإاحرام. وهٰذا قلا: إن ا حصر بقطع التلبیة إذا ذبح ھدیہ؛ لأنه قد ابی لە المحلل کما بعد 
الرمی فان زار البیت قبل الرمی؛ وا حلقء والذبح قطع التلبیة عند أبي حنیقة ومحمد؛ لأن 
التلبیة یوتی بہا في مطلق الاحرام ولم یبق الإاحرام لا من النساء فیکون بمنزلة المعدمر 


(1) قفسال اثزیلعی في نصب الرایة (77-76/3): روی این مسعود وابن عمر التکبیر مع کل حصاۃ, 
قلست: أمسا حدیث ابن مسعودں فأخرجہ البخاري ومسلم ھکذا ذکرہ عبد الحق ہي رالمتفق 
علیەى عن عبد الرحمن بن یزید قال: رعی عبد اللہ بن مسعود جمرۃ العقبة من بطن الوادي بسبع ٴ 
حصسیات یکبر مع کل حصاةء غقیل لە: ژِن انار ای نت فقال عبددہ اللہ بن مسعود: 
هصذا والڈي لا إِله غیرہ مقام الذي انزلت عليه سورة الیقرةء انٹتھی. وأخرجہ البخاري: ومسلم 
صن الأعمش؛ قال: سمعت ا حجاج بن یوسف بقولء وھو یخطب علی المنبر: لا تقولوا: سور 
البقرق وقولوا: السورۃ الْتی یذکر فیہا البقر السورة اتی یذکر فیہا آئی عمرانء السورۃة التی یذکر 
فیہا النسای قال: فلقیت إبراھیم فأخہرته بقولہ فسبه وقال: حدثنی عبد الرحمن بن یزید أنە کان 
مع عبد اللہ بن مسعودء فأتی جمرۃة العقیة فاستبطن الوادي فاستعرضہاء فرماھا من بطن الواديں 
ای آخحسرہء سواء؛ ولیس ؛ي الکتب الستة عن ابن مسعود في ھذا ذلك وھو غیر کافء إلا أن 
یکون رفعہ وینظر من غیر الکتب الستة, ۱ 
وأما حدیث این عمر: فأخرجه الیخاري عن الزھريں؛ قال: سعت سالماً یحدث عن آییە عن النبي 
عليه السلام أنه کان إذاررمی ا حمرۃ رماھا بسیع حصیاتء یکیر مع کل حصاقء ٹم ینحدر امامہا 
فسیقف مستقبل القبلق رافعاً یدیہ یدعوء وکان یطیل الوقوفء ویاأتی ا لحمرة الثانیة فیرمیہا بسبع 
حصلیات: یکبر کلما رمی بحصاق م پنحدر ذات الیسار مما بلی الواديء فیقف مستقبل البیت 
رافعسا یدرے یدعسو ئم یأتي ال حمرة التی عند العقبق فیرمیہا بسبع حصیات: پکیر کلما رماھا 
بحصاق ٹم یتنصرف؛ ولا یقف عندھفٹ انتہی. 
وي السباب حدیث جابر الطویل: حتی آتی اظحمرة التی عند الشجرةء فرماھا بسبع حصیات یکبر 
مع کل حصاۃ. احدیٹث۔ ۱ 
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والمعتمر بقطعہا اذا استلم ا حخجر۔ 
وعن أي یو سب ٠‏ أنە یلبی ما لم یحلقء أُو ثزول الشمس من یوم النحر؛ لأن ڑحرامھ 
بحاله بدلیل عدم ؤباحة النساء. وأما إذا ذبح قبل ان یرمی قطع التلبیة؛ لأنه تحثل بالْذی 


فہو کما لو تحلل باخحلق. 
فوله: (ٹم بح إِن تھ ھذا دلیل عدم الوجوب. فإذا راد اُن یذبح قدم الذبح 
علی الحلق. 


قولہ: 2 بَخْللق أوْ یق وَالْحَللق َفْضَل)؛ لآن النبی صلی اللہ عليه وسلم دعا 
للمحلقین ثلانا وللمقصرین مرة؛ ولأن اللہ ذکر ا حلقین ٹي القرآن قبل المقصرین؛ ولا 
ا حلق اأکمل کما فی قضاء التفثء وفي التقصیر بعض تقصیر فأشبه الاغتسال مع الوضوء 
ویکفی في ا حلق ربع الراس اعتباراً بالمسح وحلق الکل أفضل: والتقصیر ان یاحذ من 
رؤوس شعرہ مقدار الال فان کان برأسهہ قروح او علة لا یستطیع ان یمر الموسی ولا 
یصل إلی تفصیرہ فقد حل بمنزلة من حلق ولا شیء علیہ ولو لم یکن علی رأسه شعرا 
مر الموسی علی رأسہ. وھل هو مستحب أو واجب؟ 

قال بعضہم: مستحب. 

وقال بعضہم: واجب. 

ولو قلم اظفارہ قبل اخلق) فعليه دم, 

وروی الطحاوي: أنە لا دم عليه عند أيي یوسف وحمد؛ لأنہ قد آبیح لە التحلل 
کذا في الوجیز, 

قولہ: (وَقَد خَل َْ 0 شيء الا النّساء) وکذا توابع الوطء کاللمس والقبلة لا 
یحل لە۔ 

وقال مالك: للا النساء والطیب؛ ولو طاف ٹلزبارۃ قبل ا حلق لم یحل لە الطیب 
والنساء وصار ہمنزلة من لم یطفء کذا ي الکرحي. 

قول: رم يأبي مَكة من بوبہ ذَلكَ از من اد از مِنْ بعد اَل 


(مطلب ِيے طواف اٹزیارۃ) 
قولہ: زفیَطو ف بالٔیْت طوَافَ الزیَارَة سَبْعَةَ أَشُوَاط) ویسمی طواف الافاضة 
وطواف یوع النحرء والطواف المفروض, 


ووقتہ: آیام النحرء واٗول وقت الطواف بعد طلوع الفجر من یوم النحر؛ لأن ما 
قبلہ من اللیل وقت للوقوف بعرفق والطواف مرتب عليه. وأول هنہ الأیام اأفضلہا کما 
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ہورہء . ےہ ط٭ہ 16ط . قطدد دص جج د// : ٢ط‏ 

34 کتاب الحح 
ٹي التضحی ولا بد من الئیة ٹي الطوافء ولا یفتفر إلی التعیین؛ حتی لو طاف ھارباً من 
عدوء أو سبع؛ او طالباً لغرمء ولا ینوي الطواف لا یجزئہ عن طوافہ بخلاف الوقوف 
بعرفققۂ حیث یصح من غیر نیة. 

والفرق: ان الوقوف رکن عبادق ولیس بعبادۃ مقصودق والطواف عبادۃ مقصودۃ 
وهٰذا یتتفل بہ فلا بد من اشتراط النیة فيہە؛ لأن جہة الئیة لتعییلہء حتی لو طاف یوم 
النحر طوافاً کان أوجبه علی نفسه کان عن طواف الزیار کما في صوم رمضانء وإن 
شثت قلت؛ لان الوقوف رکن یقع ي نفس الاحرامء فنیة الحج تشتمل عليه وطواف 
الزیارۃ یؤدی بعد التحللء فوجود النیة ٹي الاحرام لا یغنی عن النیة في الطواف؛ لأنہا لا 

قال ي النہایة: الأمور الأربع وھی الرمیء والذبح وا حلقء والطواف تفعل پي 
أول ؟یام النحر علی الترتیب, 

وضابط: ور ذ ح طھ فالرائ الرمی والذال: الذبي والحائ احلق؛ والطاء: 
الطواف تفعل مي ایام النحر ویجب علی الطائف ان یکون ساتر العورة طاھراً من الحدث 
والئنجس؛ لقوله عليه السلام: والطواف بالبیت صلاقء فاأقلوا فيه من الکلامم'. فان ال 
بالطہارۃ کان طوافه جائراً عندنا, 

وقال الٰشافعی: لا یعتد بطوافه. 

وتکلم أاصحابنا المتاحرون لي ان الطہارة ھل عی واجبق او سنة؟ فقال ابن 

وقال أبو بکر الرازي: واجبة, 

والدلیل علی اُنہا لیست بشرط في الطواف ان الطواف رکن من ؟ُرکان ا حج؛ فلم 
تکن الطہارۃ من شرطه کالوقوفء وإن طاف؛ وئفي ثوبەه نجاسة اکٹر من قدر الدرھم کرہ 
لە ذلك ولا شیء عليه وزن طاف؛ وقد انکشف من عورته قدر ما لا تجوز معه الصلاۃ 
آجزأہ اللطواف) وعليه دم. 

والفرق ان النجاسة لم یمنع منہا لمعنی یختص بالطواف؛ وإنا منع منہ؛ لأنہ تلویث 


() أآُحسرجه النسائی ٹي سننه ٹىي کتاب المناسك (باب: ؤباحة الکلام في الطواف) بلفظ؛ والطواف 
بالبسیت صلاة فأقلوا من الکلام وأآحرجہ الدارمی یی سلنه سی کتاب المناسكل (باب: الکلام فی 
الطسواف) بلفظ: والطواف بالبیت صلاة إلا أن اللہ احل فیه المنطقء غمن نطق فيه فلا بنطق الا 
بەخیر خ). 
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۸وہ . ےہ ط٭٭106ط. قطد دص جج د// : >٢حط‏ 

کتاب الحح 385 
للمسجد ولا كذلك الکشف؛ لأئە ممنوع منہ لمعنی بختص بالطواف بدلیل قوله عليه 
السلام: ولا یطوفن بالبیت مشرك ولا عریاني'' وإذا اختص المنہی عنه بالطواف أ وجب 
نقصانف فکان عليه جبرالہ. ولو طاف زحفاً علی دبرہ إن کان غیر قادر علی المشی 
اجزای ولا شیء عليه وإن کان قادرأء فعليه الآعادة ما دام بمکق وإن رجع إلی بلدہ 
فعليه دم وکذا وڈا طیف به حمولاً إِن کان لعلة اأُجزای وإن کان لغیر علة تجب عليه 
الاعادف أو الدم. وھل یجزئ ا حامل عن طوافە؟ 

قال الخجندي: پجزیئ ذلك عن ا حامل وا حمول جمیعاء وسوام ‏ وی ؛ حامل 
الطواف عن نفس وعن ا حمول آو لم ینوہ ولو وجب علی نفسه الطواف زحفاٗ فعلیە 
ان یطوف ماشیا فإن طاف زحفاً کما أوجبه اجرأہ وإذا اأُقیمت الصلا وھو یطوف؛ 
پر ہہ پر وے پر سی و سی 

قولہ: (فإن کان سَعَی بَيْنَ الصّفا َالمَرٰوَةِ غقیبَ طواف الْقَدومِ لم يَرمُلَ في ہا 
الطواف ولا سی عَليْه 7 لم یکن قَُمَ السَعْيٗ رَمَل في هَذ! الطوَاف وسعغی بَهْدَه 
عَلى مَا قَمُنَا)؛ لان السعی لم یشرع إلا مرۃ واحدة وکذا الرمل ما شرع الا مرة واحدة 
ہی طواف بعدہ سعی. 

ولو طاف تطوعاً في إحرام ا حج وسعی بعدہ لم یجب عليه السعي لي طواف 
الریارۂ. 

واعلم ان البعی هو بعد هذا الطواف؛ لأنە واجبء والواجب یترتب بعد الفرضء 
لکن لما کان ہذا یوم فیه جمع من المناسك رخص في تقدیمہ بعد طواف القدوم ٹیسیرأ. 
ومن شرط تقدیمہ مع طواف القدوم ان یکون في اُشہر ا حج. ْ 

قوله: (وَفٌّذ حَل لَهُ النَّسَاع وکذا إذا طاف اکٹرہ حل لہ النساء؛ لأْن لأکٹر حکم 


الکل. 
قوله: (وَھذا الطوَافٗ هُوَ المَفرْوضٗ فی الْحَجٌ)؛ اذ ہو المأمور بہ ٹي قولە تعالی: 
جو ال ا پر ار اور جا کڑ ال لہ ط× 2 : 4 ٠‏ 7 
ط وَلَیُوفوا تُذَورَمَم وَلَْطوَفُوا بالبیت الَعَتیق 4 ”'. والرکن في ھذا الطواف اُربعة أشواط 
وما زاد علیہ واجب لتتمةے الرگن ھو الصحیح؛ لن الٰشو ط الو حد مروض ہالکتاب 
([) آخرجہ البخاریي ہي صحیحه 9ي کتاب الصلاة (باب: ما یسٹر من العورق) ومسلم ٹي صحیحہ ؛ي 
کتاب ا حج (باب: لا یحج البیت مشر ولا یطوف بالبیت عریات) بلفظ: ولا پیحج بعد العام 


مشركف ولا یطوف بالبیت عریانم. 
ڈو سور آحح: 8۳ 
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386 کاب الحي 
والستة الباقیة: احتمل ان النبی عليه السلام فعلہا بیاناً للکتاب؛ واحتمل أنه فعلہا ابتداء 
فجعلناہ ٹي النصف پاناً للکتاب وجعلدنا النصف واجباً عملاً بالاحتمالینء کذا ٹی 
الو جیز۔ 

قولہ: روَبُكرَه أيرَهُ عَنٍ ہذہ الأَيام) یعنی ایام النحر؛ لأنہ مؤقت ہا وأفضلہا 
أُوها۔ 

قولہ: رفَإن أَكْرَهْ عَنہًا لَرمَهُ دَم عثد ابي حَتیفق قال ٹي الینابیع: لا أن تکون امرأة 
حائضاء أو نفسای فتؤخر الطواف حتی تمضی ایام النحرء تم تطوف بعد ذلك لا یجب 


علیہا شیءے. 
قو له: (َکْذلكَ 7 ار الْحَلَقٌَ بعئبي زٰٛذا رن عن ؟یام الأنحر یلزمه دم ضا کا 
أي حنیفة, 


والأاصل عند أبيی حنیفة: ان الحلق یخخص ہزمعانء وھو ایام النحر وبمکان وھو 
ا حرم؛ فإن فقد منہما شیء لزمه دم. 

وعند أبي یوسف: لا یخص ہماء وعند حمد: یخص ہمکان وھو ا حرم ولا 
یختص ہزمان. 

وعند زفر: بخص ہزمانء ولا یختص ہمکانء وھذا اخلاف ي حق التضمین 
بالدم. ُما ٹي حق التحللء فلا یتوقف بالاتفاق أي أنە یحصل ہہ التحلل أینما کان. 

قولہ: رثمٌیَمُود إِلَی می فَيْقَمْ بہًا) یعني بعد طواف الزیارۃ اذا فرغ منه یرجع من 
سبأاعته لی منی ویبیت بہاء فان بات ہمکة فقد اُساء ولا شیےء عليه. 

قوله: (فَإن زالّتِ امس مِنَ الیوْم الٹانی من الْحْر رمی الْحمَارَ الفلث) ولو 
رماھن قبل الزوال لا یجوز. 

قولہ: (َبَتَدئ اي تُلي الْمَسْجد یعنی مسجد الحخیفء وا خیف: ما انحدر من 
ا بل وارتفع عن مسیل الما کذا في الصحاح. 

قولہ: (فَيْرْمیہًا بِسَبٔع خصیّات يُكَبْرْ مَعْ گل حَصَاق) وذلك بعد ان یصلي الظہر. 

وقوله: ویکبر مع کل حصاق: أي بقول: بسم اللہ والل اکبر؛ ویرفع یدیە عقیب 
کل حصاف ویدعو اللہ پہحاجتہ ویجعل باطٰن یذیهە نحو السما کما ہی سائر الادعیة, 
ویبلغ ہما حذاء منکبيه وھذا قول أبيی یوسف. وغي ظاھر الروایة: یجعل باطن کفیە نحو 
الکعبق ذکرہ ال خجندي ىي باب صفة الصلاة. 

قولہ: (وَیَقفٗ عندَھَا) أي عند ا لحمرۃ (لیّدھُو)؛ لأنہ رمي بعدہ رمی؛ فکان من 
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ہہ ےہ ط5 1061ط. ‌طددردں ج// : ٭م٘ .اط 
کتاب الحج 7 


سنته الوقوف بعد ویستحب ان برمي هذہ ال حمرةء والثانیة ماشیا. 

قوله: زم يرْمي اي تلیہَّا مثل ذُلكَ وَیَقَفُ عندَهَا) لما تقدم. 

قوله: 6 َرّمي جَمْرَة الَْقبَة کَذلكَ لا يَقَفُ عنْدَما؛ لأنە رمی لیس بعدہ رمي. 
والأصل ان کل رمي بعدہ رميء فإنه یقف بعدہ وکل رمی لیس بعدہ رميء فإئه لا یقف 
بعدہ؛ لأُن العبادةۃ قد انتہت. 

قولہ: رَفَإذًا كَانَ من القد رَمَی الْجحمَارَ الثلاث بَعْدَ الزٌوال كَذلك اي بفعل کما 
فعل بالأمس؛ کی عند الأولیین: ولا 7 عند جمرة الٰعقبة اوقات الرمی اٌربعة أیام: یوم 
النحر وثلاثة أیام بعد ففی الأول: 

1[- وقت مکروہ وھو ما بعد طلوع الفجر إلی طلوع الشمس. 

2- ومسنوت: وھو ما بعد طلوع الشمس إلی الزوال. 

3- ومباح وھو ما بعد الزوال إلی الغروب. 

4- وما بعد ذلك إلی طلوع الفجر مکروہ. وني الیوم الداني والالٹ من طلوع 
الفجر إلی الزوال لا یجوز وما بعدہ إلی الغروب مسنونء ومن بعد الغروب إلی طلوع 
الفجر مکروہ. فإن رمی باللیل قبل طلوع الفجر جاز ولا شيء عليهہ. وأما الیوم الرابع؛ 
فعناد ای حنیفة: من طلوع الفجر إلی الغروبء الا ان ما قبل الزروال مکروو؛ وما بعذہ 
مسنون؛ وعندعما: وقتہ ما بعد الزوال ولا یجوز قبلہ قیاساً علی الیوم الثاني والثالث؛ وأبو 
حنیفة قاسه علی الیوم الأولء فإذا غربت الشمس یوم الرابع لا یجوز ان یرمي باللیل؛ 
لأنه قد مضیٗ وقت الرمیء فسقط فعلہ ویجب عليه دم للسقوط ذکرہ ا خجندي. 

قولہ: رفاذا أرَاهَ أَنْ یََجُل ار تفر إِلّی مَكَةَ وَإن اَرَادَ ان يْقَيمَ رَمَی الْجمَار 
اث فی الَیوُم الرٗابع بَهْدَ زَوَال الشّمُس) النفر بسکون الفاء وھو الرجوع فالیوم 
الأول یسمی یوم النحرء والٹانی یوم القر بالقاف؛ لن الناس یٹمرون فيه والیوم الثالث 
النفر الأول. وإنا یجوز النفر فیه قبل طلوع الفجر من یوع الرابع. اما (ٰذا طلع تعین عليه 
الرمي ویوم الرایع یسمی یوم النفر الثانيء ویوم الرابع ہو یوم الثالث عشر فمتی طلع 
الفجر فی وھو ہمنی لزمه الوقوف للرمي لدخول وقت الرمی؛ والأفضل ان یقیم بمنی؛ 
لأن النبي عليه الصلاة والسلام وقف حتی رمی ا مار في الیوم الرابع. وأما قوله تعالی: 
فَمَن تَعَجْل فی يَمَيْنِ فا إِنّم عَلَيِّ ہ”ٴ“ وہما الیوم الثانيء والثائٹ من أیام النحر؛ وقوله 


(1) سورۃ البقرة: 203. 
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38 تکتاب الحح 
تعالی: ہإ وَمَن دَأكَر فَلَ إِنمْ عَلَيِ پ4 ”'' اي تاحر إلی الیوم الرابع, 

قولہ: رفَإِن فدُمْ اي في ھا الوم یعني یوم الرابع قبل الزوال بعد طلوع الفجر 
جاز عند أبي حنیف وھہو استحسان؛ لأنہ لما ظہر آثر التحفیف ي ہذا الیوم ”۴ي حق 
التركک؛ فلان یظہر في جوازہ ٹي الأوقات کلہا أولی. 

وقال أبو یوسف وحمد: لا یجوز الرمی فیه لا بعد الزوالء ویکرہ اأن بت لیالی 
منی لا ہمنی وکان عمر رضی اللہ عنه یؤدب علی ترك المقام بہاء کذا ہي ادایة, فإن 
بات في غیرھا متعمداً لا یلزمہ شیء عدنا؛ لأنہ وجب لیسہل عليه الرمی غي یامہ فلم 
یکن من اأفعال الج فترکه لا یوجب ابر کذا لي النہایق 

قولہ: روَبُكَرَهُ ان یقتم الإلسَان لَقَلَة إلّی مَكَةَ وَلْقيمْ حَتٌی يَرْمي) ثقلہ بفتح الثاء 
والقاف رھو متاعه وخحدمة, وقد روي ان حمر رضي اللہ عنهہ کان یمنع من ذلك وو یؤدب 
عليه؛ ولأنهہ یوجب شغل قليه4 فیمنعه من ام سنة الرمی؛ وکذا یکرہ للانسان ان یجعل 
شیئاً من حوائجہ خلفء ویصلی مثل النعل وشبہہ؛ لأنہ یشغل قلبہۂ فلا یتفرغ للعبادة 
علٰی وجہہا؛ لأن قلبه حیث رحله ومتاعهہ, 

فوله: (فإذا فر لی مَكَة تزّل بالْمْحَصٔب) وھو الأبطح یعني إذا فرغ من رمی 
الحمار ومضی إلی مکة آتی وادي الأبطح ووقف فیه ساعة علی راحلته بدعوء ویقال 
لە: خیف بني کنانةہ والنرول بە سنة عندنا؛ لأن البی عليه الصلاة والسلام نزل بە قصد۔. 

(إمطلب يے طواف الصدر) 

قولہ: زنُمْ یَدخُل مَكة قوف بالبیْت سَبْعَة اُواط ل٣‏ يَرمُلُ فیہًا)؛ لأنہ لا سعي 
بعدہ ورخص لانساء الحیض في ترک ولا یسعی بعدہ؛ لأن السعی لا یتکرر ویصلیي 
رکعتی الطواف بعدہ؛ لأن حتم کل طواف برکعتین سواء کان الطواف فرضاء ہو نفلا 
کذا ہي النہایة, 

قوله: (وَھذا الطوَافُ طوَافٰ الصشِ ویسمی طواف الوداع بفدح الواوء وطواف 
آخر عہد بالبیت؛ لأنه یودع البیتء ویصدر عنہ ویدخل وقته إذا حل لە النفر الأول. 

قولہ: رَوَھُو وَاجبُ إِلاّ غَلَی اَل مَكَهُم؛ لأنہ یجب لمفارقة البیت وتودیعہ وھم 
ام مت ر7 رر لکلاب ج ای کر اق کے کر کرت ری 
دونہا لی مکة؛ لأنہم ٹي حکم أھل مکة بدلیل جواز دخوفم مکة بغیر إحرامء وإنا کان 


(1) سورۃ البقرة: 203. 
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وہہ . ےہ مط٭160ط . قط3 دص جج // : ٢ط‏ 

کتاب الحج ٴ 89 
طواف الأصدر واجباً لقولہ عليه السلام: ومن حج ھذا البیت؛ فلیکن آخر عہدہ بہ 
الطوافں( والأمر للوجوبء فان تشاغل بمکة بعد طواف الصدرء فلیس عليه طواف 
آخر وعن آی حنیفة: أنە إذا أقام بعدہ إلی العشاء استحب لە ان یطوف طوافاً آخ 
لیکون مودعاً للبیت من غیر فاصلق ومن نفر ولم یطف للصدرء فإنه یرجع ما لم یتجاوز 
المیقاتء فان ذکر بعد بحاوزتہ المیقات لم یرجع ویلزمہ دم فان رجع رجع بعمرۃ 
ویبتدئ بطوافہا؛ لأنە تعین عليه بالاحرامء فإٰذا فرغ من عمرتهہ طاف للصدر وسقط عنه 
الدم, 

قولہ: ز(تم َمُودُ إلی الم ىي مذا إشارۃ إلی کراہة اٹچاورۂ. وقد صرح بہ سي 
المستصفی؛ فقال: تکرہ ا حاورة ہمکة عند أبي حنیفة لخوف الملل وقلة ا حرمة وسقوط 
اهیبة وخوف الوقوع ہي الذنبء فإن الذنب فیہا عظیم القبیح أقبیح منہ في غیرھا 
وعندھما: لا تکرہ ہس و ھا أفضل, 

قول: ان لَمْ يَدخُل الْمْْرم مك وَکَوَجة إِلّی غرقاتِ وَوَقَفَ بہَا عَلّى ما 
فَامنَاهُ فقد سقط عَنْهُ طوَافٰ القَدُوم)؛ ات بت تھےْز سھتیں سز کا5 
یلزمه تحیة الأمسجد إذا لم یدخله. 
ْ دو لہ: رولا شَئٰء عَليه اترکہ)؛ لأنه سنة ویترك السنن لا یجب ا لحاہر, 
قولہ: روَمَنْ اك الْوقُوفَ بِعَرفَةً ما بَىْنَ رَوَال امس مِنْ يَوْم عَرَة لی طلُوعِ 
الفجر من یَوّم النْخر فقد أَذْرْكُ الْحَم) سواء کان عالماً ہا و جاھلا. ولو وقف قبل 
الزوال لم یعتد بە., 

وقال مالك: وقت الوقوف من طلوع الشمس من یوم عرفة. 

قال ہي افدایة: اذا وقف بعد الزوالء فأفاض من ساعته أجزاہ عندناء لقوله عليه 


5 سے الہ 


(ل) سال الریلعی غي نصب الرایة (89/3): قال عليه السلام: وومن حج ھذا البیتء فلیکن آخر عہدہ 
ہالیبسیٹ الطواف يء ورمحص للنساء ا حیض, قلت: أخرجه البخاري؛ ومسلم عن طاوس عن ابن 
عسباس. قال: أمر الناس ان یکون آخر عہدھم بالبیت: إِلا نہ حفف عن المرأة الحائض انتہی. 
وي لف لمسلم: قال: کان الناس یصرفون ي کل وجہ؛ فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 
ولا ینشرت احد حتی یکون آخر عہدہ بالبیت پء انٹہی۔ وأخرجہ الترمذي عن عبید اللہ بن عمر 
علن نافع عن عمرہ قال؛ و من حج البیت فلیکن آحر عہدہ بالبیت: إلا ا حیض ورخص هن 
رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمھء انتہی. وقال: حدیث حسن صحیح وكذلك رواہ النسائی؛ 
ورواہ ال حاکم ي چالمستدرك). وقال: صحیح علی شرط الشیخینء ولم یخرجاہ؛ ورواہ الٰشافعی 
خی (مسندەی؛ وزاد فيه: فإن آخر النسلک الطواف بالبیت. 
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وہہ . نہ ط1015ط. ذطدجردں ج// : طط 

90د سکتاب الحح 
الأصلاهۃ والسلام: زامن وقف بعرفة ساعة من لیل و ہار فقد 2 7776 ا 0 رذ 
وقف من النہار وجب عليه ان یمد الوقوف إلی بعد الغروبء فان لم یفعل فعليه دمء وت 
ہس یس بد نع و ری 

قولہ: روَمَنِ اجُماز قرف وَهُوَ الم ا مُغمَی عَلَيِْ او لم يَعْلمْاُہَا عَرلَة أَجْر 
ذَلكَ عَنِ الْزقَرف) وھذا پٰذا آحرم وھو مفیق؛ مم آغمی عليه حال الوقوف؛ فانہ پجز ثھ 
الوقوف إجماعا؛ لان ما ہو الرکن قد وجد وھو الوقوف: فلا یمنعه الأغماء والنوم کرکن 
الصوم؛ وڑنا اختل منه النی وھی لیست بشرط لکل رکن؛ وإن اغمی عليه قبل الاحرام 
فأھل عزہ ا حد من رفقتهہ؛ او غیرشم ووقفه بالمناسك کلہا آجزأہ غتل ای حنیشة خلافاً 
ما کذا فی الو جیز۔ 

ولو ضاق علی ان حرم وقت العشاء بحیث لا یدسع لأربع رکعات ولم یصل العشاء 
وکان بخشی إذا اشتغل بالصلاء فاته إتیان عرفة للوقوف؛ فانه یترك الصلاة ویذھب الی 
عرفة؛ لن اداء فرض الصلاۃ وإن کان آکد ففی فوات ا حج مشقة عظیمة؛ لأنە بحتاج 
خی فضّائہ لی مال کر خطیر وسفر بعید وعام قابل بمنخلافی فورت الصلاہَ فان قضاءھا 
یسیر واللہ تعالی یقول: ف یُرید الہ رکم اَلَیْمَرَوَلا يُريد کم اَلْعْسَرَه ”“. 

قو للہ: (وَالْمَ ا فی جمیع ذَلكَ كالرَجُل)؛ لأنہا عخاطبة کالرجال. 

قولہ: (غیْر لہا لا ُکشفٗ رَأَسّہًا)؛ لأنہا عورق والاحرام لا پبیح کشف 
العوراتء وهٰذا قالوا: إِن ٹا اُن تلبس المخیط والحمارء وا حخف. 

قولہ: (وَلکشفٗ وَجْبَہَا) لقولہ علیہ السلام: روإحرام المرأة في وجہہام““. ولو 
سدلت شیئاً علی وجہہا وجافتہ جاز؛ لأنە بمنزلة الاستظلال با حمل. 

قولہ: روَا رع صَوكہا :لان صوا عورة 

قولہ: (ولا رّمل فی الطواف)؛ لأنہ لا یؤمن ان ینکشف بذلك شيء من بدہا. 

قولہ: روَلاً تسْعَی بَیْنَ الَمبلَیْنٍ الِأخضَرَیْنِ ا لا تزمل فی بطن الوادي؛ لأن ذلك 


(زل) قال الریلعی لي نصب الرایة (93/3): قال عليه السلام: وا ُج عرفة فمن وقف بعرفة ساعة من 
یل أو نار فقحد تم حجه ی. قلت: فیه حدیث عروۃ بن المضرس: ومن شہد صلاتنا عذہ؛ ووقف 
معسنا حستی دقع فققد وقف بعرفة قبل ذلك للا أو تُہارء فقد تم حجه وقضی تفٹەءء انتہی. 
ورواہ الأربعق وابن حبانء وا حاکم, 
(2) سورة البقرة: 185. ۱ 
(3) تقدم تخریجه, ١‏ 
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ہورہء . ےہ مط٭160ط . قتطد دص ج د// : ۰ط 
دسکتاب الحج ْ 393 
لإاظہار الد والمرأۃ لیست من أُھله. 

قولہ: (وَلا تَخْلقٴ رَأَسَہًا وَلَکَنْ لُفصّرُ)؛ لژن احلق هي النساء مثلہ کحلق اللحیة ٹي 
الرجالء ولا تستلم ا حجر بحضرۃ الرجال؛ لأنہا ممنوعة من مماستہم واللہ أعلم, 

باب القران 

ھو مشتق من اقتران الشیء بالشیء ٹي الْلغة 

وفيی الشرع: عبارة عن ا حجمع بین [حرام العمرۃ وا حج وأفعاظما ہي سفر واحد 
وکان ینبغي ان یقدم القران؛ لأنە أفضل إلا أنە قدم الافراد من حیث الترقی من الواحد إلی 
الائنین والواحدة قیل الائنین, 

قوله رحمه اللہ: (الْقرَانْ عندا أَفْصَل من الم والافرادم وقال الشافعی: ؛لافراد 
أنضل. 

وقال مالك: الدمتع أآفضل من القرآن. 

لنا: ما روي: ان انس بن مالك قال: ووکنت آخذہ ہزمام ناقة رسول اللہ صلی اللہ 


عليه وسلم وھی تقصع ہجرکا ولعاہا یسیل علی کتفیء وھو یقول: لبیكۓ بحجة وعمرۂة 
معام(, کذا في النہایة؛ ولأن ہي القران زیادة نسك وھو وراقة الدم قال عليه السلام: 


رل فسال الزیلعی ي نصب الرایة (100-99/3): قال عليه السلام: چیا آل محمد اُھلوا بحجة وعمرۃة 
5ھ قلت: آحرجە الطحاوی عن أُم سلمة معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول: واھلو! 
یا آل محمد بعمرۃ فی حجق؛ انٹپی. أخرجہ غي (شرح الآناری عن اللیث عن یزید بن أبيی حبیب 

عن اسلم أی عمران عن أُم سلمةق فذکرہ. 

احادیسث السباب: أخرجه البخاري؛ ومسلم عن عبد العزیز بن صہیب عن انس قال: معت 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یلبی با حج والعمرة یقول: ولبيیك عمرة وحجقع)ء انتہی. قال بن 
الموزي في والتحقیق> یحیباً عنه: أُن انساً کان حینئد صبيَاء فلعله لم یفہم ا حالء وغلطہ صاحب 
(التتعقیحء) فقال: بل کان بالْغاً بالاجما عء بی کان له نحو من عحشرین سنة؛ لن رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم هاجر إلی المدینة ولأنس عشر سنینء ومات ولہ عشرون سنة بدل علی ذلك ما 
ارجام واللفظ لمسلم عن بکر عن آنسء قال: معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ویٰی 
باج والعمرة جمیعای؛ قال بکر: فحدثت بللك ابن عمرء فقال: لبی با حج وحد, فلقیت اُنسا 
فحدثنہ بقول ابن عم فقال اُنس: ما یعدوندا إلّا صبیاناء سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
یقول: وولبيك عمرة وحجامء انتہی. 
حدیث آخر: ُخرجه البخاري عن عمر بن ا خطاب؛ قال: معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
یفسول وھو بالعفیق: أتاني اللیلة آت من ربي عز وجل فقال: صل لي ھذا الوادي المبارگ وقل: 
وعمرۃ ٹي حجقءء آنتہی۔ زاد ي لفظ: یعنی ذا ا حلیفق انفرد بە البخاري. 
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وہہ . ےہ مط٭ہ160ط . تطد3و ددں ج د// : ٢ط‏ 
92 کاب الحج 
وافضل الحج العج والشچم(؛ ولآن فیە استدامة الاحرام ہما من المیقات إلی ان بفرغ 
منہما ولا كذلْك التمتع. 

والمراد من قولە: وافضل من الافرادم أي من افراد کل واحد منہما بإحرام علی 
حدقء لا أن یکون المراد ان یأتی بأاحدھما لا غیر؛ لأنه إذا لم یأت الا بأحدھماء فغالقران 
أفضل بلا خلاف؛ اذ لا یشك احد ان ا حج وحدہہ أو العمرة وحدھا لا یکون أفضل 
منہما جمیعاً. وھذا کما یقال في صلاة النفل: إن أربعاً أفضل من این عند آسی حنیفة, 
یفہم من ھذا أن الانیان بأربع بتسلیمة واحدة أفضل من الاتیان ہن بتسلیمتین. ما إٰذا 
اقتصر علی ائنتین لا غیں فلا خلاف لأحد أن الأریع أفضل. فعلم ہذا أن قولہ: والقران 
آفضل من الافرادم أي من (فراد ا حج والعمرة بعد الاتیان ہما جمیعاً, أما إذا لم یأت إلا 
باحدھماء فلا خلاف حینعذ ہي اُن القرآان یکون أفضل. 

قولہ: (وصفة الُقرَان: ان بُہل بِالُْمرَة وَالْحَحٌ مَعا مِنَ الْمیقّات) قدم العمرة؛ لأن 
الله تعالی قدمہا بقوله: طإ فَمَن تَمَتَمَ بَلعمر إِلی اخ 4 ”؛ ولآن انعاا مقدمة علی انعال 
اج 

قولہ: زویَقول غقیب الصّاٰۃ اَللہُم إِلی آُرِیڈ الْعْرٰة وَالْحَحْ فَيَسرْمْمَا لی) اي 
اقطع موانعہما عني. 

قول: (وَتَقبلہُمَا ملّي) وفي بعض النسخ: واللہم إني آرید ا حج والعمرةم بتقدیم 
ذکر ا حج تبرکا بقوله تعالی: ط وَأيِدُوا الَجّ وَألعْتَةَ 24ء غمن مال إلی الأول قال؛ لن 
افعال العمرة مقدمة علی افعال ا حج. 

قولٰۂ: (فاذا فَحَل مَكَة ابْنَدَاً فطافَ بالبیّت سبْعَة اأواط َرْمُل في الفلڈآٹ 
الأوّل)؛ لأئہ طواف بعدہ سعيء ویصلی رکعي الطواف۔ 

7 (ویسعی بُعدھا بین المَفا وَالْمَرُوَةِ وَھّذہ أَفْعَال لعْمْرَة 7 يَطوفٰ بعدھا 
طوَاف الْقڈوم وِيَسَعی) کما قادا فٹي المفرد؛ ولا یحلق بین العمرة وا حج؛ لآأن ذلك جنایة 
علی إحرام اج فان حلق بعد طواف العمرة وسعیہا وبین طواف القدوع فعليه دمان: 
ولا پحل من عمرتہ. وفي ھهذا تصریح بأنه یقع جدایة علی الاحرامین جا فإن طاف 


([) تقدم تخریجھ. 
(2) سورة البقرة: 196. 
(3) سورة البقرة: 196. ۱ 
یہ8 ۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢‏ 
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وہ  .‏ ط5 16ط . آقتطو دص ج4 // : دخ ٤ط‏ 

حکتناب الحج 03د 
القارن وسعی أوْلاّ للحجء م طاف وسعی للعمرق فالأول: للعمرۃ والثانی: للحج, فان 
لاف طوافین معا لحجتہ وعمرتہ ٹم سعی بعدہ سعیین اُجزآہ؛ لأنه تی بالمستحق عليه 
وقد آساء بتأخیر سعی العمرۃ وتقدم طواف القدوم علیب ولا دم عليه إجماعاً. أما 
عندھماء فظاھر؛ لآأن التقدم والتأخیر فی المناسك عندھما لا یوجب الدم. وأما عند أي 
حتیفة:؛ فطواف القدوم سنة وترکه قطعاً لا یوجب الد فتقدیمه أولٰیء کذا ٹی اشدایق 

قولہ: فا٥ا‏ ری جَئرٰة الْعَقبَة يَوْمَ الْخر خََح شاف از بَدنك أ بَقرَق آزْ سٍع 

ئق أوْ سُیْم بََرَق وَهَذا دُمُ غٛالْقرَانم فان قیل:؛ ک الأفضل سبع بدنق أو شاۃ؟ 

قیل: ایہما کان اکٹر حم ذ فہو أفضل؛ لأن بالکئرة یکٹر نفع المساکین. 

فلو ان الفارن احلق وأ ٹم ذبح فعليه دم عند أبي حئیفة) لأن عليه ان پذیں ٹم 

وقال أبو یوسف وحمدۂ: لا شیء عليه؛ لأن التقدم والتأخیر عندھما لا یوجب 
الد وکذا لو ذبح قبل الرمی یجب عليه دم عند أبيی حنیفق کذا ہي الخجندي. 

وقوله: بووذا دم القرادی وھو دم نسك عندنا شکرا للہ تعالی علی توفیق ا حمع 
بین العبادتین لا دم جیں حتی لا یجوز الأکل منە عندنا؛ لأنە وجب شکرا للہ تعالیء لا 
لارنتکاب محظور کالأضحیة, 

وعند الشافعي: دم جبر حتی لا یجوز الاکل منە عندہ. 

قولہ: فِإِن لَمْ یکن لَه مَا يُدَْحْ صَام تَلاكة لام في الْحَجْ آحِرٰها يَوْمْ عَرََق ولا 
یجوز صومہا إلا بنیة من اللیل کسائر الکفارات؛ وھو مخیر في الصوم زن شاء تابعه وزن 
شاء فرقه۔ ویجوز ان یصوم الثلائة الأیام قبل یوم السابع من ذي ا حجة إٰذا کان قد أحرم 
بالعمرق ولا یجوز قبل إحرام العمرق ولا بعد یوم عرفة. والأفضل ان یصوم قبل یوم 
الترویة ویوم عرفة؛ لأن الصوع 0.77 عن اشْدي؛ فیستحب تأخیرہ لی آخر وقته رجاء اُن 
یقدر علی اشدي؛ کما یستحب تآأخیر ال ٹیمم إلی آخر الوقت رجاء ان یقدر علی الماء, 

قولٰہ: (قان فاتَةُ الوم أي صوم الثلائة الأیام حتی دخل یوم النحر لم یجزہ إلا 
الدم أي دم لثانہ فان لم یقدر علی ؛ ٰمدي وتحئلء فعليه دمان دم اقران ودم للتحلل 
قبل الٰديء وإن قدر علی الفدي ٹي خلال صوم الثلاثء و بعدھا قبل یوم النحر لزمة 
الدي وسقط عنهہ حکم الصوم ون وجد اطدي بعد ما حلق قبل ان یصوم السبعة پي 
أیام الذبح أو بعدھا فلا ہدي علیہ؛ لآن التحلل بعد حصول المقصود با خحلق لا بغیر 


حکم الف 
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۸رہ تع ە ۸طز 16ط . ذطددردصں ج// : ۹ط 

سن کتاب الحج 

قولہ: زلم يَصُوم سَيْعَةَ ام إِذَا رَجَع إِلَی اَطلە) یعني بعد ما مضت ایام الششریق؛ 
لأن الصوم فیہا منھي عنه ولیس صوم السبعة بدلأ عن اغديء فإنہ یجوز صومہا مع 
وجود اهٛديء کذا قال ا مرجاني. وإن لم یحل حتی مضت ایام النحر ٹم وجد اشٰدي 
فصومہ تام ولا ھدي علیہ؛ لژأن الذبح موقت بأیام النحر فإذا مضت فقد حصل 
المقصود وھو [إباحة التحللء فصار کأنه تحللء ٹم وجد امٰدي. 

قوله: (وَإِن صَامَہًا بِمَكَة بَمَْ فُراغہ مِنَ الْحَحٌ جَازٌ عثلاکا) یعنی بعد مضي أیام 

وعند الشافعی: لا یجوز الا بعد الرجوع والوصول إلی الوطن؛ لأنہ معلق 
بالرجوع. 

ونا: أن معنی رجعتم أٔي فرغتم من أعمال ا حج؛ لآن الفراغ سبب الرجوع لی 
أُهلە فجاز الاداء بعد وجوب الٰسبہب. 

قو لہ: (فان 4 يَدَخُل الفَارن مَكةء وَكَوَجُة 2 لی عرّقات؛ فَقَذْ صَار رافضا أمرته 
بالوفٌروف) ھذا إذا توجه قبل ان یطوف فا اُربعة اُشواط. آما اذا طاف غا أربعة اأشواطف 
أو طاف ھا ولم یسع بین الصفا والمروة فإله لا یکون رافضاء ویکون قارناً ودم القران 
علٰی حاله واجبء وعليه أن یقضی ما بقی من طواف العمرۃ بعد طواف الزیارۃ ویسعی: 
ٹم (نه لا بصیر رافضا بمجرد التوجه هو الصحیح من مذھب آی حنیفة. 

والفرق لە بین مصلىی الظہر یوم ا لحمعة زٰذا توجہ إلیہا وبین هذا التوجه ان الأمر 
ھناك بالتوجہ وھو متوجہ بعد أداء الظہرء والتوجیه ھنا منہی عنه قبل أداء العمرة 
فافترقا. 

قولہ: زوَبَطل عَنهُ دم الَرَان)؛ لأئه لما ارتفضت العمرة صار کالمفرد, والمفرد لا 
دم عليه. 0 ٰ 

قوله: زوَعَلَيہ دم لرٗفض الْممْرَق وھو دم جبر لا یجوز الأکل منہ. 

قولہ: (وْعَلیْه فَضسَاوّھَا) یعني بعد ایام التشریق؛ لُأنہ بشروعہ فیہا اوجبہا علی 
نفسهة فقد وجد منە الوجوب؛ ولم یورجد منه الأدای فلزمه القضای والله اُعلم. 


باب التمتع 
قدم القران علی التمتع؛ لأنه أفضل منه. 
والتمتع ٹي اللغة: الترفه. 
وفي الشرع: عبارة عن ا حمع بین إحرام العمرة وافعا اء او اکٹر اُفعالٰاء واحرام ۱ 
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کتاب اٹحح 35 


الج وافعاله فی اُشہر ا حج من غیر إلمام صحیح بأھله. 

قوله رحمة اللہ: (الْمَتَع عندنا َفْصَل من الافْرادم ھذا ھو الصحیح. 

وعن أی حنیفة: ان الافراد أئضل؛ لأن المتمتع سفرہ واقع لعمرته بدلیل أنە إذا 
فرغ من العمرة صار مکیاً في حق المیقات؛ لأنہ یقیم بمکة حلالاء نم یحرم للحج من 
المسجد ؛ حرام والمفرد سفرہ واقع ‏ حجتہ. وا حج فریضة والعمرة سنة والسفر الواقع 
للغرض أفضل من السفر الواقع للسنة. 

وجه القول الڈول: ان ٹی التمتع جح ہین العبادتیںء فأشبهہ القرآان م فيه زیادة 
نسكء وھو إراقة الدم؛ وسفرہ واقع خجتف وإن تخللت العمرۃة؛ لأہا تبع للحج کتحلل 
السنة بین ا حمعة والسعی الیہا۔ 

قولہ: روَالْمَمتْمْ عَلّی وَبَیْن: مع يَسُوق الہَذئ۔ رَمَمَنَغٴ لا یَسُوق 
الْہَيَ) ومعنی النمتع: الترفق بأداء النسکین في سفر واحد من غیر ان یلم بأھله بینہما 
إلماماً صحیحاً پحترز عن الالمام الفاسد. فإنہ لا یمنع صحة التمتع عند أبي حنیفة والالمام 
هو النزول بأمله والالمام الصحیح اما یکون في المتمتع الذي لا یسوق اٰدي. أما إٰذا 
ساق اشُ٘ذدیيی؛ نو ہو وت ہو ہن ٰ 

قوله: (وّصفة الْمُم لُِي لا يَسُوقْ الْہّذي أَنبَْعَدیٌ مِنَ المیقات فَيْحْرِمْبِممْرَة 
وَیَدخل مَكة وَيَطوفٔ وَیَسْعَی وََحْلقَ از یفص وڈ خَلْ مِنْ عُمْرد وہذا هو تفسیر 
العمرة. فان قلت: لم لا یکون فٹي العمرة طواف القدوم ولا طواف الصدر؟ 

قلت: أما طواف القدوم؛ فلأژن المعتمر عند قدومه ہی البیت ھکن من أداء 
الطواف الذي ھو رکن مي مذا الىسك؛ فلا بشتغل بغیرہ بخلاف ا حج فان عند قدومہ لا 
یتمکن من الطواف الذي ھو رکن ال حج؛ فأتی بالطواف المسنوت إلی أن یجيء وقت 
الطواف الٰذي هو رکن. 

وأما طواف الصدر: فإن معظم الرکن ٹي العمرة الطوافء وما ہو معظم رکن ٹي 
السك لا یتکرر عند الصدر کالوقوف لی الحج؛ لأن الشیء الواحد لا یجوز ان یکون 
معظم الرکن في اٰنسكء وھو بعینہ غیر رکن ٹي ذلك النسمكء کذا لي النہایة, 

قولہ: (وَیقَطعْ العَلبَِة اذا ادا بالطواف) یعنی عند استلام ا حجر؛ لن المقصود 
من العمرۂ هو الطواف؛ فیقطعہا غند افتتاحه, 

قولٰہ: ٌ یم بمَكة حَاَلا إلی وقت [حرام ا حج؛ لأنە لم یبق عليه من أفعاٹٰا 
شی ءے. 
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3960 حکتاب الحج 
بل ن شاء ؟حرم با لج قبل یوم التروی وما تقدم إحرامہ با حجء فہو أفضل؛ لأن فی 
إظہار المسارعة والرغبة في العبادق کذا ہی النہایة, 

وقولہ: من الأمسجدپ الْتقبیذ پالمسجد لاأفضلیة, وأما اجمواز فجمیع ا رع 
میقات, 

قولہ: روَفْعَلَ مَا یَفَعَلہ الْحَاي الْمُفَرد إلا أنە لا یطوف طواف التحیة؛ لأنہ لما 
حل صار عو والمکی سواء ولا تحیة للمکی کكذلك هذاء ویرمل في طواف الزیارۃ ویسعی 
بعلم؟ لأزہ ول طواف لہ بی اج بخلاف المفر۵؛ لأنہه قد طاقی للقدوم وسعی. ولو کان 
ھذا المتمتع بعد ما آحرم با حج طاف تطوعاء وسعی قبل أن یروح إلی منی لم یرمل ٹي 
طواف الزیارۃ ولا یسعی بعدہ؛ لأنه قد آتی بذلك مرة. 

قولہ: (وعليه ۵مُ) اي دم التمتع. 

قولہ: زان لم بُجڈ صَامَ ثلاة ایام فی الْحَج وَسَبْعَةَ إِذا رَجَمَ إِلّی امله) ویجوز 
ان یصوم ہذہ الثلالة بعد احرام العمرة قبل احرام الحج بشرط أن یکون ٹی اشہر اي 
ولا یجوز ان یصومہا قبل إحرام العمرة فإن صامہا بعد زحرام العمرة قبل ان یطوف ھا 
جاز, 


قولہ: فان را الْمْتَمَقُمْ ان يَسُوق الٰہَذيٗ أَحْرَمَ وَسَاقَ هَیْم وھذا ہو الوجہ 
الثاني من التمتع؛ وھو أفضل من الأول الذي لم یسق؛ وژنا قدم الوجه الأول علی ھذا مع 
ان ھذا أفضإل؛ لأن ھذا وصف زائد وتقدم الذات اولی من تقدم الصفات. 

قال ہي النہایة: إذا ساق المتمتع الفٛدي) ففيه قید لا بد من معرفتہ وھہو أنہ پی 
هدي المتعة شا یصیر حرماً بالتقلید والتوجہ إذا حصلا في اشہر ا حمج, اما إٰذا لم پحصلا 
فیہا لا بصیر حرماً ما لم بدرك ا مدي ویسیر معہ؛ لأن تقلید مدي المتعة في غیر الأشہر 
لا بعد بەہ ویکون تطوعأء وهدي التطوع ما لم یدرک ویسیر مع لا یصیر حرماً 


سس 
53١‏ اور ےن 


قوله: روَإذا کائتا بُدلڈ فُلدَھَا بِمَزَادَق اي قطعة من آدمء کو نعل آو شیء من 
حماء الشجر. والتقلید آولی من التجلیل؛ لأن التقلید ذکر في القرآن قال اللہ تعالی: ط وَل 
دی وَلّا الَقلہدَ ی> ” فثبتت شرعیة التقلید بالکتاب والسنة والتجلیل ما ثبت إلا 


بالسنق وھو غیر مقصود للاعلام خاصاء بل یشارکه ہي ذلك معان أخر وھی دفع 


1( سورچ الْمائَذة : 
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کتاب الج __ 397 
الذباب ودفع ا حر والبرٹ والتقلید لاإڑعلام خاصة من غیر مشاركة. 

وصورة التقلید: ان یربط علی عق بدنتہ قطعة من دم أو نعل. والمعنی بە: ؛ن 
ھذا اعد لاراقة الد فیصیر جلدة عن قریب مثل ہذہ القطعة من ابحلد حتی لا یمنعم من 
الماء والعلف إذا علم أنه عدي؛ وھذا لھا یکون فیما یغیب عن صاحبه کالابل والبقر۔ 
اما الغٹم فإنه یضیع إٰذا لم یکن معه صاحبهہ فلہذا لا یقلد والاولی ان یلبی م یقلد؛ لأنہ 
یصیر حرماً بالتقلید والتوجه مع فکان تقدم التلبیة أولی لیکون شروعہ في الاحرام بہا 
لا بالتقلید, 

قول: زوَیْشْعر الَبدلَةَ علد ابي بُوسْفٗ وَمُحَمّد) ولا یسن الاشعار في غیر الابل, 

وصفتہ: ان یطعن في اسفل السنام من ا حانب الأیمن بإبرق او سنان حتی بخرح 
منه الدمء ثم یلطخ السنام بذلك إعلاماً للناس أنه قربة للہ تعالی. 

قولہ: (وھو أُنْ یَشّق سَنَامَہا من الْجانب المن) وفی افدایة: الأشبه الأیسر أي 
الأشبه إِلی الصواب 'ي الروایة؛ لان ا هدایا کانت مقبلة إلی رسول اللہ صلی الله عليه وسلہ: 
وکان یدخل بین کل بعیرین من قبل الراس وکان الرمح بیمینہ لا محالةء فکان بقع طعنه 
ولا علی یسار البعیرء فإن کانت البدنة صعبة جاز ان یشق من اي ال غائبین شاء علٰی 
حسب قدرتهہ. 

قولہ: (وَل يُشْعرُ عند أَبي حَنیفق إما ذکر قوغمما قبل قولہ؛ لأنه کان یری الفتوی 
علی قوما. 

ذکر ہي اشدایة: ان الاشعار مکروہ عند آٔی حنیفق وعندھما: حسن. 

وعند الشافعی: سنة؛ لأنہ مروي عن النبی عليه السلام, 

وغما: اُن المقصود من التقلید: ان لا یہاج ولا یؤذي اذا ورد ماء او کل أو یرد 
اذا ضلء فانہ ہي الإاشعار آئم؛ لأنه الرم؛ لأن القلادة قد تحل و تسقطء والاشعار لا 
پفارقہاء فکان آلزم ما من التقلید؛ ولأن التقلید مباین ھا پحتمل المزایلة والاشعار متصل 
بہا لا یحتمل الانفصالء غمن ھذا الوجہ ینبغی ان یکون سنة إلا أنە عارضه کونە مثلة. 
فقَالا: بحسنه. 

ولأبی حتیفة: أنە مثلق والمثلة منہی عنہا. ولو وقع التعارض بکونە مثلة وکونہ 
سنقء فالترجیح للمحرم؛ لأن النبی عليهہ الصلاة والسلام: وونّہی عن إیلام ا حیوان الا 
لماکلةھ!'' وھذا یلام لغیر ماکلھ؛ ولأن الاحرام یحرم ما کان مباحا. فاما ان یبیح ما کان 
(1) لم احسدہ ذا اللفظ ولکن اأخرجہ البخاري عن ابن عمرہ قال: ولعن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
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3+8 کتاب اٹحح 
حظورا فلا والاشعار مکروہ قبل الاحرام فکذا بعدہ. 

قولہ: (فَاذا دحل مَكة طٌافَ وَسَعی) او وطوافہ وسعیه ھذا للعمرة. 

قولہ: روَلَم یَ_َحَلل حَتٌی يْرِمَ بالْحَجْ یَوْمَ التْرْوِيَّق) ہذا لیس بلازم حتی لو آحرم 
یوم عرفة جاز, 

قولہ: رفان قَدمَ الإحَرَامٌ قبْلهُ جَاز وکلما عجلء فہو أفضل لما فیه من المسارعة. 

فو لہ: (وَعَلَيه ذ٥‏ وھو دم وت ء وقا فعله بافدي الٰذڈيی ساقه. 

فو لہ: (فاذا حخَلَقَ ہوم ةٍ الْنْحْر فِقَد حَل من الاحرامین جُمیعاً) اي إحرام العمرة 
0 - یئ 

قولہ: روَلَیْسَ لأهلِ مك مت ول قرَذ) وکذا أھل المواقیت ومن دونا إلی مکة, 
وعن فعل ذْلّأٹ منہم کان ہے وعليه لأاجل ُساءته دى وھو دم چنا بی ا یجوز الاکل 
من ولا یجزئه الٰصوم علف وان کان معسراً لا یجد شن افدي. 

قولہ: (وَإنْمَا لن الافراد خخَاصةً) ولو خرج المکی إلی الکوفة وقرن صح قرائہ؛ 
لن عمرتہ وحجتہ میقاتانء والالمام لا پؤثر فیہ۔ ولو آحرم بعد ما حرج إلی الکوفة 
بعمرق ‏ م دخل مکة فحج لم یکن متمتعأ؛ لأن الالمام بأھله ببطل عمتعه فصار کالکوئي 
إٰذا رجع إلی اھلھ. 

قولہ: (وَإِذا غَادَ ال کم یع إِلَی بَلدِہ بمْد فرَاغ مِنَ المْرَة َلُمْ یکن سَاق الْہَذيَ 
بَطل تُمَتْعْدُم؛ لأنہ ألم باأہله بین النسکین إلماماً 7-. ۔ ببطل التمتع وإ وإٰذا ساقف 
اد يں فإلمامه لا یکون صحیحا ولا یبطل شتععه عندھما. 

وقال خی ۔ ببطل تمتعهہ پ نہ اُداھماً بسقریںن٤‏ ولأنه الم بأهله۔ 

وفما: ان العود مستحق عليه لاجل اسملق؛ لان ا لحلق موقت با حرم وجوباً عند می 
حئیفف واستحباباً عند أبي یو سھشي) والعود یمنع صحلة الالمام. 

وقید بسوالمتمتعم؛ إڈ القارت لا یبطل قرانه بالعود إلی بلدہ؛ والتقیید بسوبلدم 
قوشم جمیعاأً. ُما إذڈا رجع إلی غیر بلدہ کان متمتعاً عند أي حنیفة ویکون کأئە لم یخرج 
من مکة وعندھما: لا یکون متمتعاأء ویکون کأنہ رجع إلی بلدہ؛ ولا فرق عندھما بین ان 
ینوي الاقامة فٹي غیر بلدہ خمسة عشر یوما و لم ینو۔ 


1 
: 
1 


وسسلم مسن مثل با یوان)؛ وأاخرجہ أیضأً البخاري عن عبد اللہ بن یزید الأنصاري: قال: ھی 
رسول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم عن النہبة والمثلةم. انظر للتفصیل نصب الرایة (120-118/3). 
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سکتاب الحح وو 

وقیل: من شرطہ ان ینوي الاقامة مسة عشر یوما, 

وقوله: بعد فراغه من العمرقع: اي بعد ما حلق, أما قیل ان یحلقء فان شمتعد لا 

وقال حمد: یبطل. 

قولہ: روَمَْ أَخْرَم بِالْئْرَة قبْل اظہُر الْحَجٌ فَطاف لہا اَقل مِنْ اَرعَةَ اشْوَاط تم 
خلت اشن شہُرْ الْحم فَتَمْمہا وَأَحْرُم بالْحَ كَانْ مُتَمَتْعاُم؛ لان الاحرام عندنا 7 
فیصح تقدیمه علی اُشہر ا حجء وإنا یعتبر اداء الأفعال فیہاء وقد وجد الأکٹر فیہا: 
کر و ہو 

قوله: (وَِن طافَ لعْمْرتہ قَبْل شہُر الم أَ بعَةَ اَشواط فصاعدا َٔ حح من 
غامه ذَلكَ لَمْ يَكُنْ مد ر ر لوخد ا ا ار 
الڈشہر. والأصل فی المناسك: ان الأکٹر لہ حکم الکلء والأقل لہ حکم العدم فإذا 
حصل الاکٹر قبل الأشہ فکانہا حصلت کلہا قبل الأشہر. وقد ذکرنا أن المتمتعم ہو 
الٰذيی یتمم العمرة ہے سس 

قوله: روََشْبْرْ الْحَحٌ: شَوٴال وو الْفَعْدة وَعَثْرْ مِنْ ذي الْحصّة فإن قیل: کہیں 
یکو الشہران وبعض الٹالٹ اأشہرا؟ 

قیل: إقامة لأکٹر الثلائة مقام کلہا. 

وھل یوم النحر من الأشہر؟ ۱ 

قال ہي الوجیز: نعمء وکلام الشیخ أیضا بدل علیہ. 

وقال أبو یوسف: لیس ہو منہا؛ لآن الحج یفوت بطلوع الفجر یوم النحر 
والعبادة لا تکون فائتة مع بقاء وقتہا. 

ولنا: ان الله تعالی قال: ط يَرمَ اح الأ بر4 ٠”‏ "۲" وت 
الشحرء ویستحیل ان یسمی یوم ال حج الأکبر؛ ولیس منہا؛ ولأنه أول وقت لرکن من 
آرکان ا حج؛ وھو طواف الزیارق ورکن العبادة لا یکون ٹي غیر وفتہا. 

وفائدته: فیمن حلف لا یکلمە ي شہر ا حج فکلمه یوم النحرء فعند أي یوسف: 
لا یحنٹ؛ وعندھما: یحنث. 

قولہ: رفإن فَدُمَ الإحرَامَ بالحَجٌ عَلَيْہَا جَازٌ إِحْرَامُه ولکنہ یکرہ ویکون مسیاً. 


(ل) سورۃة ا تویق 3 
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400 حکنتاب اٹحج 

قولہ: روَالعَقَدَ حَجام وقال الشافعی: ینعقد عمرق تم إذا جاز عندنا تقدیم الإاحرام 
علی الأشہر لا یجوز شیء من افعال ا حجء (لا هي الأشہر. 

وأصل اخلاف: ان الاحرام عندہ رکن, وعندنا شرط کالطہارة والطہارة یجوز 
تقدیمہا علی الوقت. 

ولو اعتمر في الأشہر وفرغ منہا وحل نم رجع إلی اھلہ وألم بہم حلالاء نم عاد 
وحج من عامہ ذلك لا یکون متمتعاً. 


ولو أنە لما حل من عمرتہ لم یخرج من ا حرم حتی أحرم با حج؛ او خرج إلا نہ 
لم یجاوز المیقات؛ حتی حج من عامه ذلكٰ کان' متمتعأ, 

ولو عاد بعد ما حل من عمرتہ إلی غیر أعلہ فی موضع لأھلە التمتع والقرانء وحج 
یکون متمتعاء ویکون حوقه ہذا الموضع کلحوقه بأھله. 

ولو اعتمر غي الأشہ ثم أفسدھا وأمہا علی الفسادء نم حج من عامہ ذلك لم 
یکن متمتعأء فان قضاھا وحج من عامه ذلك: فہو علی ثلائة أُوجہ: 

1 - ہی و جہ: یکون متمتعا إجماعا وھو أنە لما فرغ من عمرته الفاسدة رجع إلٰی 
أمله ٹم عاد وقضاآھا وحج من عامہ ذلك یکون متمتعاً بالإأاجماع. 

2- وی وجہ: لا یکون متمتعاً إجماعا وھو أنە لما فرغ منہا لم یخرج من الحرم 
أو حرج ولم یتجاوز المیقات؛ حتی قضاہا وحج من عامہ ذلك لم یکن متمتعاً بالإاجماع؛ 
لأنه لما حل من عمرتہ الفاسدة صار کواحد من أھل مکق ولا تع لأھل مکة. 

ڈ- وفي وجە: اختلفوا فیه؟ وھو أنە لما حل منہا عاد إلی غیر أھله خارج المیقات 
وعندھسا: یکون متمتعاً؛ لأن حوقه ہذا الموضع کلحوقہ بأھله. 

قولہ: (َإِها حاضت الا عند الإخرام اغتَسَلت وَأَخرَمّت وصنعت ما پ٭صنعة 
الْحَاج غ غیْرَ الہ توف بالییّت تی نطہٰ؛ لہا منہیة عن دخعول المسجلف 
والطوافبف رتا ھن لااحرام للصلاة وفغائذتہ: النظافة, 

قولہ: فان خحاضّت بَعْد الْوقوف وَّطوَاف الْیارة ة الْصَرلت من مَكَ وََ شیء 
َلَیْہَا رك طواف الصّدر فان طہرت قبل ان تخرج من مکة لزمہا طواف الصدرء فإن 
جاوزت بیوت مکق ٹم طہرتء فلیس علیہا ان تثعو۔, واللہ اُعلم, 
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کتاب اٹحج 401 
باب الجنایات يٍ الحج 

لما فرغ من بیان اأُحکام ا حرمین: بدا ہما یعتریہم من العوارض من الجنایات: 
والاحصار؛ والفوات. " 

وا حنایق: اسم لفعل حرم شرعاً سواء کان في مالء أو نفسء لکن في الشرج: یراد 
اطلاق اسم ال حتایة الفعل في النفوس والأطرافء فانہم خصوا الفعل في المال باسمم وھو 
الٰخغخصب. 

والنایة ٹي هذا الباب: عبارۃ عن ارتکاب حظورات الإاحرام. 

قولہ رحمہ اللہ: (إذا تطیب طَبْب الْمُحرم علیہ الَْفَارق ذکر الکفارة بجحملاء حیث 
ذکر الطیب مطلقاً من غیر تقیید بعضو دون عضو تم شرع فی بیان هذا احملء فقال: 
(وَإِن طْیْبَ غُطلوا کاملا فمًا زا فعَلیه هَمٌ العضو الکامل مثل الرأس والفخذ والساق 
وما اُشبه ذلك. ۱ ۱ 

قولہ: روَا طیْب أَقّل مِنْ غضنو فَعلَيْهِ صدقّقُ لقصور الەنایة 

وقال حمد: قجب بقدرہ من الم اعتباراً للجزء بالکل. 

وفي المنتقی: إذا طیب ربع عحضوء فعليه دم اعتبارا با خلق. 

ثم واجب الدم یتادی بالشاۃ في جمیع المواضع لا في موضحین نذکرھما فیما بعد 
ِن شاء اللہ تعالی۔ وکل صدقة في الاحرام غیر مقدرق فہی نصف صاع من بر إلا ما 
یجب بقتل القملة وا حراد فؤن کان الطیب فی اأعضاء متفرقة جمع ذلك کل فإن بلغ 
عضواً کاملاً وجب عليه دمء وإن کان اأقل وجبت عليه صدقة. 

ولو طیب اأعضاءہ کلہا گفته شا واحدہ. 

ولو طیب کل عضو 'ي بحلس علی حدق فعندصا: عليه لکل عضو کفارق وعند 
محمد: إذا کفر ول فعليه دم آخر للثانیء وزن لم یکفر للول کفاہ دم واحد, 

قال ٹي الفوائد: إذا کان الطیب کثیراً فاحشاً فعليه الدم وإن کان قلیلاً فصدقة, 

واختلفوا ٹي الد الفاصل بینہما؟ 

فاعتبر الْفقيه أبو جعفر؛ الکثٹرة في نفس الطیب؛ فقال: إن کان الطیب ہي نفسه 
کثیرا یستکٹرہ الناظر مثل کفین من ماء الورد وما اشبہ فہو کثیرں وما دونە قلیل. 

وقال الامام خواھر زادہ: وٰذا کان الطیب قلیلاء الا أنە طیب به عضواً کاملا فپڑ 
کئیں وتکون العبرة للعضو لا للطیب ولو مس طیببأء فلزق بیدہ مقدار عضو کامل 
وجب عليه الدم وت کان اقل فصد48. 
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402 دکناب الحج 

والطیب ہو کل شیيٴء لہ رائحة مستلذة کالزعفران والورس والکافور والعنبر 
والمسك واشباہ ذلك والخطمی طیب عند أبي حنیفة. وکذا الزیت والشیرج طیب عند 
أبي حنیفة یلزمہ باستعمالہ آلدم؛ لأن لہ رائحة طیبة ویقتل اغوام ویزیل الشعث ویلین 
الشعس فتتکامل جنایة ہذہ الحملة فیجحب الدم. 

وقال ابو بوسفض وخحمد: لیس +پبپ نہ من الأطعمق إلّا ان فيه ار تفاقا وھو 
قتل اهوام وززالٰة الشعث؛ وھو جنایة قاصرق فیلرمه فيه صدقة. 

وقال الشافعی: إن استعملہ فٹيی شعر رأسہ فعليه دم لازالة الشعث: وإن استعملہ ٹی 

بدتف فلا شيء عليه لانعدام, 

والفرق بین التفث والشعلٹ: ان التفث: ہو الوسخ والشعٹ: انتشار الشعر لقلة 
لْتعہذ . 

رھذا النلاف ؛يی الریت ا لخالص والشیرج البحت., أما المطیب فیجب فيه الدم 
بالاتفاقء ویکرہ للمحرم أن یشم الریحان والطیبء فان حضب رآمسه با حنای فعليه دم؛ 
لأنه طیب؛ قال عليه الصلاة والسلام: وا حناء طیبء( وإن صار ملبدا فعليه دمان: دم 
للطیبء ودم للنغطیة. وذلك بأن یکون جامداً غیر مائع. وھذا إذا غطاہ یوما إلی اللیل 
فان کان اأقل فصدقة وکذا إذا غطی ربع رأسه یجب الدمء وإن کان أقل فصدقۃ. 

وٹی الخجندي: ا خحطبت المرأة کفہا با حناءی وھی حرمة وجب علیہا دم. وھذا 
یدل علی ان الکف عضو کامل؛ لأنہ أوجب في تطیبه الدم. 

قولہ: (وَإن لیس لُوْبا مُخیطاً ا غطی رَأَسَہ يَْماً كَاملاً فَعَلَيْهِ دَمٌ) المخیط اسم 
اغلائة ادیء -- ۱ ۱ ۱ 

1- القمیص, 

2- والسراویل. 


(4) فصال الزیلعی في نصب الرایة (124/3): قال عليه السلام: وا ناء طیب), قلت: اأخرجہ البیہقی 
ي (کستاب المعرفة ہي الج عن ابن غیعة عن بکیر بن عبد اللہ بن الأشج عن خولة بنت حکیم 
عسن مہا ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: قال لأم سلمة: ولا تطیبي وأنت حرمق ولا مسی 
اسنا فانسه طسیبءء انتہی۔ قال البیہقی: ژسنادہ ضعیفء فان ابن طیعة لا یحتج بد انٹہی؛ 
وا حسرجہ الطسبراني ٹي ر(معجمە) عن ابن فیعة عن بکیر بن عبد اللہ بن الأشج عن خولة عن ام 
سلمف قالت: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ولا تطیبی وأنت خر مف ولا ھسی اخحناء فہانہ 
طیب ۹ انتہی. کے مد السروجی ۲ والْغایة ى لی النسائي و لفظہ: اہی الْمعتدۂ عن الکحل 
والدھن واخضاب باخناءی وقال: واخناء طیب )؛ انتہی. 
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3- والقباء, 

وھذا اذا لبسە اللیس المعتاد. أما ذا اتزر بالقمیص فلا شيء عليه ون لبس 
المخیط أقل من یوعء فعليه صدقة. 

وعن أبی یوسف: إذا لبسە اکثر الیومء فعليه دم إقامة للڈکٹر مقام الکل. 

وعن حمد: بحسابہ من الدم. ولو لبس اللباس کلە القمیص والقباء والسراویل 
والحفین یوما کاملاء فعليه دم واحدء وإن لیس اللباس کلە أیاماً إِن لم ینزعه لیلاً ولا نہارا 
کفاہ دم بالإاجماع. فان ذیح الد مم دام علی لبسە یوعاً کاملاً فعليه دم آخر بالإاجماع؛ 
لان الدوام عليه کلیسە مبتداء وإن نرعه وعزم علی ترک ثم لبس بعد ذلك: فان کفر 
لاأول فعليه کفارة أحری بالإاجماعء وإن لم یکفر للڈول فعليه کفارتان عندھما. 

وقال حمد: کفارۃ واحدق ولو کان یلبسە بالنہار وینزعه باللیل للنوم من غیر ان 
یعزم علی ترکه لم یلزمہ إلا دم واحد بالاجماع۔ ولو اضطر إلی لیس قمیص؛ فلبس 
قمیصین لم یجب پِلا کفارة واحاہ5. 

قوله: (أڑ غْطی ٴأَسَةُ وم کاملا فعَليْه دش وکذا إذا غطاہ لیلة کاملٹ کذا هي 
النہایة وسواء غطاہ عامداء أو ے۔ نائماً, ومعناہ: إذا غطاہ التغطیة المعتادة أما إذا 
حمل عليه إجان و عدل بر و جوالقاء و ما أشبه ذلكء فلا شيٍء عليه. 

ولو غطی بعض رآسە فالمروي عن أبي حنیفة: نہ اعتبر الربع اعتباراً با حلق. 

وعن آی یو سفی: أُنہ یعتبر اکثر الراُس. 

قال ہي قاضیخان: ولا یغطی فاہ ولا ذقنه ولا عارضه. 

قال في الوجیز: وان غطی ربع وجہە عامداء و ناسیاء او نائماء فعليه دم وٹ 
الأقل صدق ولیس للمرأة ان تنتقب وتغطی وجہہاء فإن فعلت ذلك یوماً کاملاء فعلیہا 
دم ولا بس للمحرم ان یلبس ‏ خاتم؛ وکذا للمحرمة ولا بس ان تلبس ا خحریر وا حلي. 

قولہ: روَإِنْ كَانَ أَقُل مِ'ْ ذَلكَ فَعَلَيْه صَدَقَق وعن اي یوسف: إذا لیس اکثر من 
نصف یوم رص وعند 7 07 ان بس نصف یوم فعلٰيه نصف شاف وژڑن کان 
اکٹر فبقدرہ من الدم. 

قولہ: (وَإِن خَلَقَ رع رَأسه فصاعد! فعَلَيْه وف وکذا إذا حلق ربع تہ فصاعدا 
فعليه دم وإتن کان أقل فصدقة. 

ولو حلق رأسە في ضرورة فعليه أي الکفارات شاء. 

وی الینابیع: قال ابو یوسف ومحمدہ: في الراُس إن حلق اکٹرہ فعليہ دم ولا 
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ولو حلق عانتہ آو إبطيه او نتفہماء أو اأحدھما فعليه دم وإن حلق من اُحد 
الابطین اکٹرہ فصدقق ولا فرق بین ان یحلق لنفسہ او یحلق لە غیرہ بأمرہ أُو بغیر آمرہ 
طائعاء و مکرھاٗ ون حلق شاربه أو قصه فعليه صدقة؛ لأنە قلیلء وھو تبع للحیة, 

وروگ عن أی حنیفقۂ ان فیه الدم؛ وژن حلق بعض عائتہ فعليه صدقق ون حلق 
صدرہ أو ساقہ فعليه صدقق وإن حلق ا حرم راس غیرہ أو قص ٴظافیر غیرہ فعليه 
صدقة. وا حلوق إن .کان حرماً فعليه دم سواء کان طائعا أو مکرھها أو نائما ولا یرجع 
یە علی ا لحالق؛ لآنہ قد نال بە الراحة والزینة وإن لیس ا حرم حلالاً مخیطاء او طیبه فلا 
شیء عليه بالإاجما ع؛ وکذا إذا قتل قملاً علی غبرہ کذا ٹی الفتاوی. 

قال لي الکرخی: إٰذا حلق ا حرم راس حلال فعليہ صدقة؛ لأنہ استمتاع حظرہ 
الإحرام من جمیع الوجوہ فاذا فعله ا حرم با حلال لزمته الکفارۃ. 

فقولہ: ومن جمیع الوجوہی یحترز من ا حرم إذا لیس حرماً قمیصا؛ لأنه غیر حظور 
من جمیع الوجوہ فلا شیء علی الملیس الا ثری أنە لو لبسہ علی غیر الوجه المعتاد لم 
یلزمہ شیع , 

فو لہ: (وَِن خَلَقَ مَوَاض الْمَحَاجم من الب علیہ دم علذ ا بي حَلیفة . وَقال آَبُو 
ُوسْفَ وَمْحَمّد: صَدقم وھو صفحنا العنق وما بین الکاھلین من الرقبةہ ولو حلق وی 
کلہا فعليه دم بالإاجما ع؛ ا عضو کامل یقصد به اخُلق ا حہجحمة بکسر المیم قارورۃة 
ا حجام وکذا ا حجم بغیر اشاء, 

وا حجم بفتح المیم وا لحیم موضع ا حجمة من العدق کذا ہي النہایة, 

قولہ: روَِن قصٗ اَظافیرَ بَیہ وَرِجلَیْہ فَعَلَيْه )َ٥‏ وان کان ذلك هي بحالس, فکنا 
عند حمد: عليه دم واحد إلا إذا تخللت الکفارقَ وعندھما: یجب أُربعة دماء إن قلم ٹي 
کل بحلس یداء و رجلا, وآما لذا حلق رأسہ في اربعة بحالس في کل بحلس الربع لم یجب 
لا دم واحد بالإاجماع؛ لأن اٹراس متحد. 

قوله: روَإن ققصْ یا او رخلاضان فعلَيْهِ دَمٌ) إقامة للریع مقام الکل کما ٹي ا خلق. 

قولہ: ون قَصٗ اق مِنْ َْسة اطافیر علیہ صقن اي لکل ظفر صدقة نصف 
موس سوب ےر ہو 

وقال حمد: بجب بحسابه من الدم, 

وقائل زفر: یجب الدم بقص ثلائة أظافیر منہا؛ لأن ٹي أظافیر الید الواحدة دما 
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والثلالْة اکٹرھاء ولاڈکٹر حکم الکل. 

ولنا: ان الدم في الأصلء نَا وجب بقص الیدین والرجلین والید الواحدة ربع 
ذلكء فیجعل بمنزلة الکمال کریع الراس سي ا حلقء فلا یمکن ان یقام الاکٹر فیه مقام 
الکل. 

قوله: (وَإِن قص عَمْسَة أَظافیر مُتَفرَلَة من يََیْه وَرِجِلیْه فَعليه صَدقة وھٰذا 
عِنْدهُما. وَقال مُحَمَد: عَليْه اللدمٌ کما لو حلق ربع ! ری 

وِهما: ان کمال ا حنایة بئیل الراحة والزینة والتقلیم علی ہذا الوجه یشینهف ولا 
راحة فيه وہٰذا تقاصرت اجانایة وجبت الصدقة, ٹم إذا وجبت الصدقة عندھما فللك ي 
کل ظفر طعام مسکین إلا ان ییلغ دم فینقص حینثذ ما شاء. ولو الکسر ظفرہہ؛ فتعلق 
فقلعہ فلا شيء عليه؛ لأنە بالانکسار خرج عن حد النماء والزیادة فأشبه الیابس من 
شجر ا حرم؛ حتی لو کان بحیث: لو ترکه ینمو فعليه صدقة ولو قطع کفە وفیه أآظفارہ: 
أو لع جلدة من سوب سد سس 

سو ه: (وَإن تطیْبَ و لَبس أوْ خَلَق منْ غذر فَہُوَ مُخَیْر إِن شاء ذَبح شا وَِنَ 
سپ سس پ سد سے صنوُع من الطغامِ ون شَاء صَامتَلََة ام 
ق(وله تعالی: تن کانَ نگم تَہِیشًا أَوْبِمِ: اُڈی ای ىٌن رَأيوے فَفِدَيَةٌ يَن صریّام أْوْ صَدَقَوَأو 
تلي 4”''۔ فالصسوم یجسزئہ ي أي موضع شا ویجزئہ إن شاء تابع ون شاء فرقہ 
ورکذا الصدقة تجزئە عندنام حیث اُحب إلا أنہا تستحب علی مساکین ا حرم. 

ویجوز فیہا التملیيك والاباحة اعنی التغذیة والتعشیة عندھما. 

وقال محمد: لا یجزئثه إلا التملیك. 

وأما النسك وھو الذبیح فلا یجزئہ لا في ؛ حرم بالاتشاق؛ لأن الاراقة لم تعرف قربة 
الا ٹي زمان مخخصوص کالتضحیة و مکان مخصوص: وھو ا حرم. 

قولە: ان شَاءَ فَیْحٌ شَاق فیه إشارة إلی ان الواجب علیہ الذبح لا غیر حتی لو 
سرقت المذبوحق وقد ذبحت ہي ا حرع أو ھلکٹ بآفة بعد الذبي لا یجب عليه شیء, 

قولہ: رفَإان قَبْلَ أوْ لَمٗسَ یشہٰوٰة فَعلَيه فم) قال ا خجندي: سواء انرل و لم ینزل.: 

وفيی قاضیخان: اشتراط الإئرال لوجوب الدم باللمس؛ قال: وھو الصحیح ون نظر 
إلی فرچ امرأۃ بشہوق فأمنی لا شيء عليه کما لو تفکر فأمنی؛ وکذا الاحتلام. والرجل 


اس 


(1) سورۂ البقرةۃ؛ 196. 
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والمرأة فی ذلك سواہ؛ لژأن الاستمتاع یحصل غا کما یحصل لە وإن استمنی بکفه فأنرل 
فعليه دم عند أبي حنیفةء وإن أوطج ٹي ہیمة فانزل فعليه دم ولا پفسد حجه ولا عمرتہ 
وك لم پنزل لا دم عليه. 

وقال الٰشافعی: یفسد حجه وعخمر ته. 

قوله: رمَنْ جَامَعَ فی أَحّد السّبیلَیْن غامداً أُوْ اسیا قَبْلَ الوقُوف بِعَرَفَةَ فَسَد حَتُهُ 
"2.01.000 

اعلم ان الشیخ سوی بین السپیلین. 

وعن أبي حنیفة: ي غیر القبل روایتان: 

إ[حدامتا: أٛنە کالفرج؛ لأئە وطء یوجب الغسل من غیر [نزال. 

والْثانیة: لا یفسد حجه ولا عمرتہ لتقاصر معنی الوطی وهٰذا لم یجب الحد عندہ؛ 
لأنه وطء ٹي موضع لا یتعلق بہ وجوب المہر فلا یتعلق بە فساد اج وعندھما هو 
کالفرج؛ لآن فيه الد عندھا. 

ولو جامع ا حرمة وھی نائمة او مکرھق او کان ا حامع صببّاء أو بحنوناً فہو سواء 
سی وجوب الدم وفساد الج . 

قوله: ز(ویمضیي - الْحَح کم یَمُضي مَنْ 4 يَفْس حَحُد؛ لأن [حرام الج لا 
یجوز التحلل منه ڑلا بأداء اُفعال او بالاحصار, 

فولہ: (وَعَلَيه الْحَم ِنْ قابل)؛ لان الإاحرام الأول لم یقع موقع الواجب, فبقی 
الوجوب بحاله فان جامع جماعا آحر قبل الوقوف بعرفت فعليه شاۃ أآحری عندھما, 

وقال حمد: لا شیء عليه إلا ان یکون کفر عن الوطء الأول. 

قوله: روَلیْسَ عَليْه ان يُفارِق امْرَآنه إِذَا حَجٌ بہّا فی الْقضَاع) وقال زفر: إذا أحرما 


وقال ماللك: إِڈا خرجا من بلدھما افترقا. 

وقال الشافعی: إذا انٹہیا إلی المکان الذي جامعہا فيه افترقا. 

والمراد بالفرقة: اأُن یأاحذ کل واحد منہما طریقاً غیر طریق الآخر, 

قولہ: (وَإن جَامَع بَمْد الوقوف بَعَرلَةَ لَمْ يسُذ حَطُم لقولہ علیہ السلام: ومن 


کر 9 ٌ 
و کی بعرفه ئشذ عم ححدپ ٠‏ 
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فو للہ: (وَعَليْه بَدَنَة؛ لأنہ اأعلی أنواع الحنایق فیتغلظ موجبہا؛ فإن جامع ٹا فعليه 
شاۃ؛ لأنہ وقع ٹيی حد تد ارب تہ نگل عاہ کذا ٹي النہایة. 

قوله: روإن جَامَع بَْدَ الْحَلق فَعَلَيه شّاق) لبقاء (حرامہ في حق النساء دون لبس 
الم حبیط سے فخفمفت اخنایف فاکتفی بالشاة: وکذا بعد الطواف قبل اخُلق؛ لآأنه ما 
لم یحلق؛ آو یقصر باق علی الاحرام, 

قوله: (ومن 6 !‪ في الممْرة قَبْل انْ يَطوفَ لہا أَرََعَةٌ َشُوَاط َفسدَمَا ومضی 
فیہًا وَقَمَاھا وَعَلَيه شَاق وَإِنْ جامع بَعُْدَ مَا طافَ لہا لَْبَعَة آ اَشَوَاط فَعلَيه شَاق ولا 
ثفسد عمرته. 

وقال الشافعی: تفسد في الوجہین؛ وعليه بدنة اعتباراً با حج؛ إذ ھی فرض عندہ 
کالحج. 

ولنا: أُنہا سن فکانت احط رتبق فتجب فیہا الشاة. 

قولہ: روَمَنْ جَامَعَ اسیا كْمَنْ جَامَعَ غامدا)؛ لأن حالة ایج مذکرةء ولە أمارات 
نی صر الس لسبی اط طس نم فائلاھ حٗاص مت 
یستوي فیه النسیان والعمد؛ لن حالتہا مذکرق؛ وسواء کالت المرأۃ صغیرق أو کبیرۃ او 
تجحنونة 

قوله: روَمَنْ طافَ طوَافَ القڈوم مُحْد خدثا فَعلَيه صَدقة وَإِنْ کان جا فَعَلَيه شا 
قال الخجنديی: وحکم اغائض سو نک ئے 

وفي المبسوط: لو طاف للقدوم حدثا و جنباً لا شیء عليہ؛ لأنہ لو ترکه أصلا لم 
یکن عليه شیی فکذا إٰذا ترك الطہارۃ فیه, 

وعن حمد: یلزمهہ صدقق کذا في النہایة. 

ٹم الطہارۃ لیست بشرط ہي الطواف عندنا. 

واختلف المشایخ مل می سنة؛ او واجیة؟ 

فقال اہن شجاع: سنۂة؛ لأن الطواف یصح من غیر وجودھا. 

وقال أبو بکر الرازي: واجبة وھو الأصح؛ لُأنه یجب بترکہا ال ابر, 

وفيی اشدایق: اذا شرع ي ھذا الطوافء وھو سن یصیر واجبا بالشروعء ویدخلہ 
نقص بتر ۂ الطہار؛ فیجبر بالصدقة اظہاراً لدنو رتبتہ عن الواجب پاإیجاب اللہ تعالی 
وھو طواف الزیارق وکذلك الحکم في کل طواف هو تطوع. 

قولہ: َعلیْهِ صَدَقق یعسی لکل شوطہ إلا ان بیلغ دمأء فینقص نصف صاع. 
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ہورہء . ےہ ط٭ہ106ط. قط3 یں ج د// : ۶ط 
408 ْ حکتاب الحج 
۱ قوله: ر(وَمَنْ طاف طوافَ الْزَيَارَة مُحْدثا فَعَلَيہ شّاق؛ لأنہ ُدخل ؛لنقص ي الرکن: 
فکان أفحش من الاٗولء وھو طواف القدوم فیجبر بالدم وکذا لو طاف اکثرہ عدثا 
لآن ٹلاکٹر حکم الکل. ۱ 
ڈو لٰة: (وَان كَانَ جُناً فَعَليْه بَدَنَقٌ؛ لأن الحدایة اأغلظ من ا حدث, فتجبر بالبدنة 
اظہاراً للتفاوت؛ ولأن المنع ٹي ابلننابة من وجہین الطواف ودخول المسجد وي الحدث 
من وجه واحدء فلتفاحش النقصان أَوُجَبا البدنةق وکذا إذا طاف اکٹرہ جنبا؛ لأن ڈاڈکٹر 
حکم الکل. 
فان قیل: من ین وقع الفرق بین هذا وبین الصلاة والصوم حیث لا یقام أکٹر 
رکعات الصلاة مقام کلہاء ولا صوم اکٹثر النہار مقام کلە؛ وھنا یقام الأکٹر مقام الکل؟ 
قیل؛ لأآن الصلاة والصوم لا یتجزا ولا یتعددء بل ھی عبادة واحدة تؤدی ٹي مکان 
واحكد والمشقة فیہا یسیرق؛ فلم یقم الآاکٹر فیہما مقام الکلء وا حج افعاله متعددة 
وتؤدی ي أُمکنة ختلف فأقیم الأکٹر فیە مقام الکل صیانة لہ عن الفساد وأمنا من 
الفواتء قال عليه السلام: وومن وقف بعرفة فقد تم حجەم('۔ وکذا إذا حلق اکٹر ال راس 
صار متحللاً کما إذا حلق کلە وعلی مذا الطواف کیف وقد أقیم أیضا ٹی الصلاۃ والصوعم 
الڈکٹر مقام الکل في مواضع لیترجح جانب الوجود علی جانب العدم کمن اُدرك الامام 
ٹيی الرکوغ یجعل اقتداءہ في اکٹر الرکعة کالاقنداء في جمیعہا ٹی الاعتداد بم وکذا 
االمتطوع بالصوعم إذا نوی قبل الزوال یجعل وجود النیة ٹي آکثر النہار کوجودھا ٹي جمیعہ 
وکذا ہي صوم رمضان عندناء کذا ي النہایة, 
قولہ: روَالَففّل ان یُعید الطُوَاف مَا دَامَ بِمَكَة وَلأَ دَيْحَ عَلَیەم وني بعض النسخ: 
و(وعليه ان یعید الطوافء: والتوفیق بینہما أنه یمر بالإاعادۃ ہي الحنابة إیجاباً لفحش 
النقصان بسبب ا حنابقء وفی ا حدث استحباباً لقصورہ بسبہب الحدث. ٹم إذا أعاد وقد 
طافہ محِدثاً لا ذیح علي وإن اعادہ بعد ؟یام النحر؛ لأن بعد الاعادة لا تبقی شبمة 
النقصان کذا فی اشدایة, 
وی ا حخجندي والوجیز: إذا أعادہ وقد طافہ عذثاً بعد أیام الىحرء فعليه دم عند أي 
حنیفة والصحیح: ما في اهدایة, وأما إذا أعادہ وقد طافہ -7- ان آعادہ ٹي ایام النحر لا 
شیء عليه وإن اعیانہ بعدھا لزمهہ دم بالتأحیر حون ای حنیفةء وتسقط عنه البدنقھ وژن 
رجع إلی أھلهء وقد طافہ جنبأً فعليه ان یعود؛ لأن النقص کثیر ویعود يإحرام جدیدء وإن 


(]) تقدم تخریجه 
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وہ . ےہ مط٭ہ160ط . قتطدو یں ج د// : ٢ط‏ 

کتاب اٹحح 409 
لم یعد وبعث ببدنق أو ببقرة أجزاٹ لا ان الأفضل العود. وزن رجع إلی أھله وقد طافہ 
غیدثاً إن اأعاںم فطاف جازء وإن بعث بالشاۃ فہو أفضل؛ لڈن النقصان پسیں وفيه نفع 
للفقرای وإن لم یطف للزیارۃ اصلاء حتی رجع إلی اھله فعليه أن یعود بذلك الاحرام 
لانعدام التحلل ملهہ؛ اذ هو محرم من النساء ابدا حتی بطوف. 

وقوله: ووالأفضل ان یعید الطوافع: نم إذا أعادہ ھل المعتبر الأول ویکوت الثاني 
جابراً لہ أو المعتبر الثانيء والآول ینفسخ؟ 

قال أبو ا حسن الکرحی: المعتبر الڈول؛ والثاتی جابر لە. 

وقال ابو بکر الرازي: المعتبر الثانیء ویکون فسحأ للأول. 

وفائدته: تنظہر ہي إعادة السعیء فعلی قول الکرخی: لا تجب پعادتف وعلی قول 
الرازي: تجب؛ لأن الطواف الأول قد انفسخ فکأنە لم یکن. 

واتفقوا فی ا حدث أُنە اذا اُعادہ أن المعتبر: ھو الأولء والٹانی جاہر لە. 

قوله: روَمَیْ طَافَ طرَافَ الصذر مُخدثا فعَليہ صَدَقَق ہذا مو الأصح؛ لأنہ دون 
طواف الزیارة. .. ۱ 

وعن أبي حنیفة: عليه شاةء وژن طاف أقله محدثا فعليہ صدقة فی الروایات کلہا. 

قولہ: روَإن کان جُنبا فَعَلَيْه شَاق وکذا إذا طاف اکٹرہ جنباء فان کان بمکة أعادہ 
رط لی ولا یجب عليه شیء بالتاخبر اتفاقا. 

قولہ: زوَمَنْ ترٴك تَلاکَةً اَشَواط من طواف الْرَیَارَة فُمَا دُوئہَا فَعَلَيْه شَاق) مذا إذا لم 
بعدهٴ, أُما إٰذا أعادہ یی آیام النحر زا شیء خی وژن جا پمدھا دو ستت ون عاد 
إلی أُهله قبل ان یطوفہاء فاإنه ییعٹ شاقء ویجرئه ذلك؛ ولا یلرمه الرجحوع. 

قولہ: روَإِن تَرَك مل أَرَعَةَ اُشْوَاط فصاعداً يَقيَ مُْرماً ابد خَتٌی يَطُوقہًا) یعنيی 
من النساء لا غیں فان رجع إلی اُھله لرمه ان یعود ویجزئە أن یعود بذلك الاحرام ولا 
یحتاج لی تجدیدہ. 

قولہ: روَمَن رك تَلالةَ اُشواط من طواف الصَّڈر فَعَلَیْہ صَدَقل یعنی لکل شوط 
صدققء لا آت لغ ا قیشص نصف صاع .یی( 

قوله: (وَان تر ملهُ أَرتَعَةَ اَشّواط علَيه شَاق وکذا إذا ترکە کل وما دام بمکة 
یؤمر بالاعادہ. 

قولہ: روَمَن تَرك السٌعْيَ بَْنَ الصا وَالْمَرٴوَة فَعَليْہ ٥م):‏ لأن دم السعی من 
الواجبات عندناء فیلزمه بترکہ الد فان سعی جنباء او سے آج )ا عالضا آر نسف 
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وہہ . ےہ ط٭٭16ط . قطدددددں جج د// : ۶٢ط‏ 

410 حکتاب الحج 
فالسعي صحیح؛ لأنه عبادة توؤدی لي غیر المسجد کالوقوفء وکذا لو سعی بعد ما حل 
وجامع وکذا بعد الأشہز 

قولہ: (وَحَجُهُ گا احترز ہذا عن قول الشافعی؛ فإن السعی عندہ فرض کعلواف 
الزیارۃ, 

قوله: روَمَنْ اَفاضْ من غرقات قَبْل الژمام فَعلیْہ ذَش) یعني قبل الامام وقبل 
الغروب. آما بعد الغروبء فلا شيء عليه فإن عاد قبل الغروب سقط عنه الدم علی 
الصحیح وژإن عاد بعد الغروب لا یسقط في ظاھر الروایة ولا فرق بین ان یفیض 
باختیارہ أُو ند بە بعیرہ. 

قولہ: زومن ترَك الْوُقوفَ بالمٰزذلفة فعَلَيه 2)؛ لأنە من الواجبات: یعنی اذا کان 
قادرا. ما إذا کان بہ ضعفے و علة إ و امرأۃ تخاف از حا فلا شیء علْيه. 

قوله: روَمَنْ تَرَك رَمْي الْحِمَارِ في الام کَلَہَا علیہ ٥ش‏ ویکفیە دم واحدۂ لأن 
ا حنس متحد والترك ما یتحقق بغروب الشمس من آخر آیام الرميء وھو الیوم الرابع, 
وھو الیوم الثالث ممشر وما دامت الڈیام باقیق فالاعادۃَ ممکن فیرمیہا علی الترتیب؛ مم 
بأآخیرھا یجب الدم عند أبی حنیفة خلافاً هھما. 

قولك: (وَاِن رك رمی وم واحد فََليه مٌ)؛ لأنه نسك تام فان أعادہ بائلیل 
عقیبه فلا شیء عليه وإن أعادہ من الغد فعليه دم عند أی حنیفق و عنذھما: لا شیء عليه., 

قولہ: رون ترَك رَمٔيَ إخُدی الْحمَار اللث فَعَلَیْہ دق یعنی لکل حصاۃ 
صدقق لا ان یبلغ دم فینقص نصف صاع وإھا لم یجب دم؛ لان الکل في ھذا الیوم 
نس واحد. 

قوله: (وَإِن ترَكَ جَمْرَة العَقَبَ مِنْ یَوْم النُخْرِ فَعلْه ٥َغ)؛‏ لأن کل وظیفة ہذا الیوم 
رميء وکذا إذا ترك الأکٹر منہاء ون ترك منہا حصاقء او حصاتین و ثلائا تصدق لکل 
حصاۃ بنصف صاع إلا أُن تبلغ دمأء فینقص ما شای وإن ترك رمی جمرة العقبة ٹي غیر 
ایام النحر لم یکن علي إلا صدق ولو آخر رمی جمرۃ العقبة من یوم النحر إِلی الیوم 
الثانی فعليه دم. 

قوله: (وا 7 خر الْحَلق خی مطت ام النخر فَعَلَيْه دَمْ عنْد أبي حَیفة وکذا إِذا 
أخْرَ طوَافٌَ الرَْارَق وعندسا: لا شیء عليه في الوجہین. والحخلاف ي تآخیر الرمی وفي 
تقدم سك علی نسك کاخلق قبل الرمی والحلق قبل الذبج وھذا في المتمتع والقارت؛ 
لأن الذبح واجب علیہماء ولا كذلك المفرد فإنہ لا ذبح علي وھذا إذا کان لغیر عذر 
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وہہ ےہ ط5 10ط . قطددردں ج// : 5م ۔ط 
کتاب الحح 411 


فی تأحیر طواف الزبارة. ما إٰذا کانٹ المراة حائضا أو نفساء فطہرت بعد مضی أیام 
الئىحپ فلا شیء علیہا۔ وھذا إذا حاضت من قبل ایام النحر. أما ذا حاضت سی آُننائہا 
وجب الدم بالتفریط فیما تقد کذا في الوجیز. 

قولہ: روَإِن قَتَلَ الْمُْرمُ صَیْداً او ڈل عَلَيْه مَنْ قَتلَهُ فَعَلَيْه الْجَراء کاملغ یما 
قال: وقتلی ولم یقل؛ وذبحء؛ لأنە لو ذیح فہو میتة والمیتة لا تسمی ذبیحا. 

والصید: ہو ا حیوان الممتدع بقوائمف أو بجداحیہ المتوحش فی اأصل خلقتہ الہريی 
مأکولاٌ کان أو غیر مأکول. 

فقولنا: والممتنع): احترازاً من الکلب والسنور. 

وقولنا: و(بقوائمہ أُو بجناحیەع: احترازاً من الحیة والعقرب وجمیع اظوام. 

وقولنا؛ رزالمتو حش): احتر اڑا من الدجاج والیط. 

وقولنا: وٹي أصل خلقتەم: احترازاً عما توحش من النعم الأھلیة, 

وقولنا: وزالبریع: احترازاً من صیود البحر ومملوكک الصید ومباحه سواء. 
والسباع کلہا صیود. 

وفيی شرحہ: الأسد حیوان ممتدع متوحشء فیمنع ا حرم من قتله کالضبع. 

وفي الفتاوی: الآأسد ہمنزلة الکلب العقور والذئبء ولي السنور الوحشی روایتان. 

واختلفوا ٹي القرد والخنزیر؟ 

فقال آبو یوسفی: فیہما اخزاءع, 

وقال زفر: لا جزاء ِي اخنئریر؛ لہ مندوب إلی قتله وفي الضب والیربوع والْہوم 
اطدزاع, 

وقولہ: وو دل عليهہ من قتلہ فعليه الحزاءی: ھهذا إِذا کان المدلول علی الصید لا 
یراہ ولم یعلم بہ حتی دلەه عليہ؛ لأنه لم بستفد علم الصید إلا بدلالتہ. أما (ذا کان یراہ 
قبل دلالنہ أُو یعلم ب4 فلا شيء علی الدال. 

ومن شرطه ایضا: ان یبقی الدال علی إحرامه إلی ان یقتله المدلول. أما لو تحلل 
فقتله المدلول بعد ذلكِ؛ فلا شیء علی الدال. 

ومن شرطہ اٗیضاً: ان یأخذہ المدلول قبل ان ینفلت عن مکانہ؛ أما إذا ائفلت عن 
مکانہ م اأخذہ بعد ذلك فقتل فلا شيء علی الدال. 

قوله: (یستوي في ذلكَ الْعَامدُ َالناسي) أي الناسی لاحرامہ؛ وکذا ال خاطئ مثل 
الناسی. 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲١/۸6٥131|اک/)02053۱1]133‎ 011 
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412 کتاب الحج 

قوله: روَالْمْكَدیٔ وَالْعَائڈ أي المبندئ بقتل الصیدء والعائد إلی قتل صید آخر, 

وقال ابن عباس: لا ضمان علی العائد ولکن یقال لە: واذھب فینتقم اللہ منك)؛ 
واحتج بقوله تعالی: ط٣إ‏ ومن عَاد فَيْنتَقَم الله بِنہ ۳ .0 ذکر الانتقام وسکت عن الحزاء 
ویجاب عنف فیقال: إضا سکت عن الحزاء؛ لأنه مستفاد بأول الأية, 

قال ابن عباس: إذا قتل ا حرم صیداٗ عمدا سثل ہل قلت قبله شیئاً من الصید؟ فإن 
قال: نعم لم یحکم عليه بشیء ویقال لہ واذہب فینتقم اللہ منك) وإن قال: لم أقتل 
شیئاء یحکم عليه بالمزای فإن عاد بعد ذلك إلی قتل الصید انی وھو حرم لم یحکم عليه 
انی با حزاء ویملاً بطنه وظہرہ ضرباً وجیعا وعندنا؛ یحکم عليہ بالزاء ثانیاً وٹالا. 

قوله: (وَالْجَرَاء عند أَبي حنیففة وََبي یوسف ان ُقَوَمَ الصَیْ في المَکان لذي 
قَلهُ فیه أؤْ في قرب + الَوَاضع ا ال إِن کان في یق للاختلاف القیم باعتلاف الأماکن. 
ویعتبر قیمته لحماً ولا یعتبر صناعة وھذا یتصور ي البازي وا حمام الذي بجيء من 
المواضع البعیدۃ, 

قوله: زیْقَوْمْ وا عَدُل) الواحد یکفی, والائئان أحوط. 

وقیل: لا بد من المٹنی بالنص. 

قوله: رنْمْ مُوَ مُغَيْر في الَْْمَم إت شاء أھدی؛ وإن شاء اطع ون شاء صام. 

۴ حمد: الخیار إِلی ا حکمین: فان حکما بافدي یجب النظیر. 

قولہ: زان شّاء الَاعٌ بہّا هَدیام ثنیَا من المعزء او جذعاً من الضآن. ولا یجوز ان 
یذیج اُدنی من ذلكء بل یتصدق یقیمتہء او یصوم, ٰ 

والمدي: ھو الذي یجوز في الأضحیة ولا یجوز ذبحہ لا فی ا حرم. 

ویجوز الاطعام ٹي غیر ا حرم؛ والصوم یجوز في غیر مکة؛ لأنه قربة فيی کل مکان؛ 
ویجوز الصوع متتابعاً ومتفرقاً. 

ویجوز ٹي الاطعام الْتغذیة والتعشیة, 

قوله: (وَإان شَاءَ ری بە طَعَاماً فَتَصدّقَ ق یه عَلَی کُل مسلکین بنصلف صاع من 

راز صاع من کمْر و شعیر وَإِن شَاءَ صَامٌ عَنْ کُلُ نصلف صاع مِنْ بر یوما وَعَنْ کُلْ 


صاع مِن تَمْر آوْ شعیر یوما ومل یجوز ي ہذہ الصدقة ان یتصدق ہا علی قرابة 
الو لاد؟ 


5ھ سورة المائد؛: 95. 
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قال السرحسي في الوجیز: لا یجوز کالزکاق ولا یجوز ان یتصدق بالکل علی 
مسکین واحد ولا یجوز ن یعطی مسکیتاً ُقل من نصف صاع. 

قولہ: َإِنٰ فصَل مِنَ الطعام أقل من نصلف صاع فَہُوَ مُخَیْرْ إِن شاء تَصَدّقَ یہ 
وَِنْ شاء صَامَ عَلْةُ رما کاما۵): لن صوم بعض یوم لا یجوزء وکذا إذا کان الواجب 
دون طعام مسکین بن قتل عصفورا و بربوعأ ولم تبلغ قیمته نصف صاع؛ فإنه یطعم 
الواجب فيه أو یصوم یوماً کاملا, 

قال ٹي النہایقۂ: یجوز للمحرم ان پختار الصوم مع القدرة علی افٰدي والطعام 
عندنا لقوله تعالی: او عَدلُ دَلكَ بات 4”“. وحرف ((أو> للتخییر. 

وعند زفر؛ لا یجوز لە الصیام مع القدرۃ علی التکفیر بالمال. 

قولہ: (وَقَالَ مُحَمَد: یب في الصتّیْد اللُظير فیمَا لَهُ ظيرٌ) ولا بشترط في النظبر 
القیمة بل یجوز سواء کانت قیمة نظیرہ أقلء أو اکثر, 

وعندھما: لا یجوز النظیر؛ إلا آأن تکون قیمتہ مساویة لقیمة المقتولء کذا ٹي 
الینابیع. 

ما ما لیس لە نظیر مثل العصفور والحمامة فعليه قیمته إجماعاًہ 

قوله: ر(ففی بي الظٔي شَاق وَفی الع شَاذء رَفي الأئب عتاقی وَفي النَامَۃ بَدَنَة 
وفي اليْرُوع جَفرَقء وَفي حمَارِ الْوحْش بَقَرَقم العناق: الأنٹی من اولاد المعز وھی ما 
ما ستة اُشہرء وھی آکبر من ا حفرة ودون النذع. وا حفرة ما تم ظا أربعة أشہر وھی من 
أولاد المعز ایضا والیربوع دویبة اُکبر من الفأرة لەہ کوتان اذا سدوا عليه إحدذاھما حرج 
من الأآخحری. 

قولہ: روَمَن جَرّح صَيْداً از تَفَ شْرَۂ او قَطَع عُضواً مل صَمِنَ مَا نقص مِن 
قَيمَته) ھذا إذا لم یمت. ما إذا مات من ال حرح تجب قیمته کاملة. وھذا أیضا إذا بقی 
للجرح أثر, ما إذا لم یبق لە آثر لم یجب شیء. وھذا أیضاً إذا لم ینبت الشعر, أما اذا 
نبت؛ أو قلع سن ظبي فنبتتء آو ابیضت عینہ؛ ٹم زال البیاض لم یجب شیء. 

وقوله: وو قطع عضو منەع: یعنی ولم یخرجه من حیز الامتناع. أما إذا أآحرجه 
ضمن قیمته کاملتء کما لو قتل ولو لم یعلم أنە مات أو برئ یضمن جمیع القیمة 
استحساناء کذا ٹي احخحیط, 
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قولہ: رون اف ریش طائر و قطع وم صَْد فَخَرَج مِن خَبرٍ الامیتاع فعليه 
قيمَثةُ کاملقع؛ لأنہ فوت عليه الأمن بتفویت آلة الامتناع. 

وا حیز یشدد ویخفف وھو ا مہ فإن قتل الصید بعد ما آخحرجه من حیز الامتناعء 
ھل یجب عليه جزاء آخر؟ 

قال في الوجیز: لا یجب عليه وُذا کان قبل ان یودي اخزایٰ 

قولہ: (وَمَنْ کسر بَیٔضْ صَیْد قعَلَيه قَيمَتُم وکنا إٰذا شواہ. وھذا إذا لم یکن مذر. 
أُما إٰذا کان مذراً لا شیء عليه وکذا إٰذا کسر بیض نعامة فعليه قیمته. 

ولو حلب ظبیق و غیرھا من الصید فعليه قیمة اللبن؛ لأنە من اأجزاء الصید. وکذا 
ڈا جز صوف الأصید فعليه قیمته. 

ولو ضرب بطن ظبیة فألقت جنیںاً میتا فعليه قیمتہ حیّا؛ لأنہ یجوز ان یکون مات 
من ضربہ ولو ألقته میتا م ماتت فعليه قیمتہما جمیعاً. 

ولو قتلہا حاملاً فعليه قیمتہا حاملاً, 

ولو دی جزاء الصید ٹم کل منه وجب عليه أیضاً قیمة ما کل عند أي حنیفة 
وعندھما: لا شیء علیہ؛ لأن ذبیحة ا حرم میت وأکل المیتة لا یتعلق بہا ا لحزاء؛ ولأنە إذا 
اطعمه کلابہ لم یضمن: فکذا پٰذا اُکله. 

وله: قوله تعالی: ط لَیَڈوق وَبَالَ او 4”“. فلو اسقطنا عنه الضمان لم یکن ذائقاً 
وبال أمرہ؛ لأنه قد سلم لە یازاء ما أاحرجەہ وإت کل منە حرم آخرء فلا جزاء علیہ؛ لأن 
المنع ٹي حق غیرہ لا یعود إلی حرمة الاحرامء وإشا منع منە لکوئە مینةء وا حرم إذا اکل 
المیتة لم یجب عليه شیء. وأما البیض إذا شوا فضمن قیمتہ م کل منە لم یلزمه لأجل 
الأکل شیعء؛ لان البیض انا لزمہ ضمانہ؛ لأنه أبطل منفعتہ پاتلاف المعنی الٰذي یحدث 
منہ في الثاني بدلیل ان البیضء لو کان مما لیس فیه منفعة بأن کان مذراً لم یجب پاتلافہ 
شیء, وإٰذا کان البیض إشا یجب ضمانه باتلاف منفعة ما پحدث منہ لي الْثانيیء وبالشی 
قد بطل ذلك المعنی فصار ہمنزلة من اتلف بیضا لا منفعة فیه. وأما إذا اأکل من المذبوح 
قبل أداء الحزاء فإنه یدخل ضمان ما کل في ضمان الزاء إجماعاً کذا في المستصفی۔ 

وقیل: هو علی الخلاف أیضا. 

قولہ: فان خَرَج من الییْضَة فُرْخغ مَیّت فَعَليہ قیعلّهُ خَیام ہذا استحسان؛ لأنہ 


(آق) سورۃ المائدۃ: 95. 
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ہس آت بکرت حارقات سی گرب 

قولہ: روَلیْسَ في قثلِ اغرَابِ وَالْحدَاة وَالْکلب وَالئ٘ب وَالْحیَة وَالعقرب 
وَالْفَأرَة جَرَاء) المراد من الغراب: الذي پاکل ا حیف. أما العقعق وغراب الزرع ففیہما 
ےگ لا شیء ي القنافذ وا حنافس والحعلان؛ لأُنہا عوام لا صیود. وأما القرد 
والفیل والضب ففیہم ال حزاء. 

قولہ: روَلَیْسٗ فی فُثل البمُوض وَالثَمْل وَالبْرَاغیث وَلْفرَاد شٌيٰع؛ لأُنہا لیست 
بصیود وی البوم الحزاء, 

قولہ: روَمَنْ قّل قَمْلَة تصَدّقَ بِمَا شاع) مثل کف من طعامء أو کسرۃ من خبز ھذا 
إذا اُحڈھا من بلدنف أو رأسپف و وبهہ, اما إذا اُذھا من الأرض فقتلہاء فلا شیء عليه 
وسواء قتل القملة أو القاھا علی الأرضء وژن قتل قماتین: و ثلااً تصدق بکف من 
طعامء ولي الزیادۃ علٰی ذلك نصف صاع من حنطة. 

رای الفتاری: إٰذا قتل عشرا تصدق بنصف صاع وکمالایجوز أن یقتل القمل: لا 
یجوز أن یدفعه إلی غیرہ فیقتله فان فعل ذلك ضمن, وکذا لا یجوز ان یشیر إلی القملء 
ولا یجوز أن یلقی ثیابہ ہي الشمس لیموت القملء أو یغسل ثیابە لیموت القمل۔ ولو آلقی 
یابہ ي الشمس لیموت القملء فمات القمل فعليه نصف صاع إذا کان کثیرا. ولو ألقی 
یابہ لا لیموت القملء بل للتجفیفء آو لغیرہ فمات القمل لا شيء عليم۔ ولو دفع توب 
لی حلال لیقتل قمله فقعلہ: فعلی الدافع المراء. ولو ؟شار إلی قملق فقتلہا المدلول کان 
عليه جزاؤڑھا۔. ولو قتل قملة علی غیرہ لا شیء عليه کذا ہي الخجندي. وزما لزمه الحزاء 
ٹيی القمل وژزن لم یکن صیدا؛ نہ حادث من البدن کالشعں ففی إزالته إزالة الشعث:؛ 
فلزمہ لأاجل ذلك الصدقة؛ لأنە منہی عن إزالة الشعث. 

قولہ: زوَمَنْ قَتَل جَرَادَةٌ تُصَدّقَ بِمَا شٌاع)؛ لأن المراد من صید البر. 

قولہ: (وکمْرَة عَيْرْ مِنْ جَرَا٥ق)‏ ما قال ہذا تبرکاً بقول عمر رضی اللہ تعالی عنهہ: 
فإِنه روي ان قوماً من ہل حمص أاصابوا جراداء وکانوا حرمینء فسالوا کعب الأحبار؛ 
فأ وجب علیہم ٹيی کل جرادة درھا فذکروا ذلك لعمر رضی الله عنف فقال: ما آکٹر 
دراهفمکم یا أھل حمص: شرة خیر من جرادۂ. ۲ 

قولہ: روَمَیْ قَتَلَ ما لا يُوكَل لَحْمهُ من الصّیْد کَالسّباع وَنحوها فَعليه الْجَرَامُ 

کالأسد والفہد والنمر والضبع. 

وقوله: و(ونحوعاع: یعنی سباع الطیر کالبازي والصقر وشبہہما. 
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سے عى زن_ عر,_ طر 


قولہ: (لأ یَجَاوَزْ بقيمَتہًا شَا۵) وینقص من ذلكء ولا بیلغ فوق شاۃ. 

وقال زفر: تجب قیمته بالغة ما بلغت؛ وإن کان قارناأء فعليه جزاء أُن لا یتجاوز 
فیہما شاتان عندناء وإن قتله حرمان فعلی کل واحد منہما الحزاء لا یتجاوز به شاۃ. 

وقوله: (زلا پنجاوز بہ شاۃع: بالرفع کما في قوظطم؛ سیر بزید فرسخان کذا في 
النہایة 

قولہ: (وَاِن صّال الع علّی مُخرم فققلة فلا مّئٰء عَلَیّم) وکذا اذا صال الصید. 

وقال زفر: یجب الحزاء اعتباراً بالحمل الصائل. 

قانا: هو مأذون لہ في قتل المتوھم منہ الأذی کما ٹي الفواسق فلن یکون مأذونا 
فی دفع المتحشقق أُولی ومع وجود الاذن من الشارع لا یجب اجخحزاء ح لہ بخلاف 
ابمل الصائل؛ فإنه یجب عليه قیمتهہ عندما خعلافا لی یو سصفف. 

قولہ: ران اضْطٔرُ لْمُخْرمْ إلّی ال لُحٔم صَیّد َقْله لعَليه الْجَرًای مم إذا لم یود 
الحزای حتی اُکلە فعليه جزاء واحد ویتداخحلان إجماعا وإن آُدی الحزاء | کل وجب 
ایضأ قیمة قیمة ما کل عند أی حنیفة. 

وقال ابو یوسف وحمدۂ: لا شیء عليهء وإن اضطر إلی اکل میتة وصید یأکل 
المیتة ویترگ الصید عندھما. 

وقال أبو یوسف: پاکل الصید ویکفر؛ وإن اضطر إلی میتة وإلی صید ذبحہ انحرم 
باکل الصید ولا باکل المیتق ون وجد صیدا ومال مسلم ذبح الصید ولا یذ مال 
المسلم وکذا إذا وجد صیدا وحم إنسان یذبح الصید ولا یتناول حم الانسان؛ فإن 
وجد صیداً وحم کلب بأکل الکلب؛ ویدع الصید, 

وفيی الکرخحی: إذا اضطر إلی مال مسلم ومیتة یاکل مال المسلم ویترك المیتة؛ لأنہ 
یباح اأحذ مال الغیر عند الضرورۃ بشرط الضمانء وتباح المیتة عند الضرورۃ أیضاً۔. ومال 
الغیر مباح فی الأصل لولا حق مالک فإٰذا باحتہ الضرورة کان تناوله أولی من تناول 
ا حظور ي الأصل. 

قوله: (وَلاً بَا٘سٗ ان يَذَیَح الْمُحْرِمْ الشٗاة وَالْقَرَةَ وَالَعيرَ وَالاُجَاج والبط 
الکسْکرِي)؛ لان ھذہ الأشیاء لیست بصیود, 

والمراد بالبط: الکبار الذي یکون في المدازل؛ لأئە غیر ممتدع. اما الذي یطیر فإنہ 
سوت ہے سرت 

وقید .والکسکري): وھو کبار الاوز احترازاً عن بط غیر الکسکري؛ وھو 
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الْذي یطیں فإنهہ صید. 

وکسکر ناحیة من نواحی بغداد. 

قولہ: رفَإن قَتَلَ حَمَاماً مَسَرُوَلً ار طَیْراً مُٴغانسا فَعلَيه الْجَرَاع؛ لأنہما متوحشان 
ف-ی اصل الخلقة. والاستقداس عارض, والمسرولة ي رجلیہا ریش: 0 سراویل. 

قوله: روَإذًا دح الْمْخْرمْ صَیْدا فَذَييحَته مَيَة لأَ یَحل اَكْلہَم وکذا ما ذبحہ 
اخلال رق ۱ ۱ ۱ 

وڑعا قال: ولا پحل اُکلہاء وقد ذکر أنە میتة؛ لأنه رہما یتوھم أنە میتة یحل اکلہا 
کالسمكء فازال الوھم بذلك او یحتمل أنە میتة علی ا حرمین دون ال حلال فزادہ بیانا 
بقولہ: ولا یحل ؟کلہاع: لأحد. 

قولہ: روَا اس ان ال الْمُحْرمْ لَحْمَ صَیْد اصْطَافَۂُ خَلأال) اي ٹي طمل. اما إذا 
اصطادہ من ا حرم لا یحل ُکله. 

قوله: روَذِبُْمُ أي ذبحہ الخلال. 

قولہ: زاِذّا لَمْ يَذله الْمُحْرمْ وَلاَ أَمَرَُ بصتیدی) ولو لم یامرہ بصیدہہ ولکن الال 
اصطادہ لألمحرم قفصدا فہو حلال للمحرمء وسواء اصطادہ الخحلال لنشہ أو للمحرم 
فإنه یجوز للمحرم ان یأکلە اذا لم یکن للمحرم فیه صنع. 

قولہ: روّفي صَیْد الْحَرُم إِذّا دُبَحَهُ الحَلاَلَ الْجَرَا إلا ما استناہ الشرے أي 
یجب عليه قیمته یعصدق ہا علی الفقرای ولا یجزئہ الصوم؛ لأنہا غرامةء ولیست بکفارق 
فأشبہت ضمان الأموال یعنی إٰذا قعل ا لال صید ا حرم. اما إذا قدله ا حرم فی ا حرمء فإنہ 
ینادی کفارتہ بالصوم؛ لأنہ فيی حق ا حرم لا تظہر حرمة ا حرمء فوجبت عليه الکفارۃ 
ویتادی بالصوم. 

وھل یجزلە افدي؟ فيه روایتان: 

إحداسا: لا یتادی ؛لواجب باراقة الدمء بل بالنصدق باللحم؛ حتی یشترط ان 
پکون قیمة اللحم بعد الذہح مثل قیمة الصید فإن کانت دون ذلك لا یجزلہ وکذا إذا 
سرق المذبوح؛ لأنه لا مدخل للدم ٹي الغراماتء وإما المعتبر فی التمليك من ا حتاج. 

وفی الروایة الأآخری: یتادی الواجب باراقة الد حتی إذا سرق المذبوح لا یلزمه 
شیء غیرہ کذا ىي النہایة, 

ولو ذبح الال صیداً فی احرم وادی جزاءہ لا یحل لە اکله. 

قولہ: روَإن فَطُمَ خَشیش الْحَرّم او شَجَرَۂ الِّي لَیْسَ بِمَمْلوك وَلاّ هُو ما یبن 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲١/۸6٥131|اک/)02053۱1]133‎ 011 


ہورہء . ۓاہ ط+106ط . آ ط3 دہ جد//  :‏ .ع٤‏ ط 
48 تکتاب الحج 
الس فَعلَيه قَيمَت اعلم ان شجر ا حرم أربعة اُنواعء ثلائة منہا: یحل قطعہا والانتفاع 
بہاء وواحد: لا یحل قطعه وعليه قیمته. 

فانمار 30 

[- کل شجر ینبته الناسء وھو من جنس ما ینبتونه. 

2- وکل شجر ینبت بنفسه؛ وھو مما ینبتونہ. 

3- وکل شجر آنبتہ الناسء وھو مما لا ینبتونە. 

والواحدہ: کل شجر ینبت بنفسه) وھو مما لا ینبتولە. فیستوي فيه ان یکون مملو کا 
لانسانء أو لم یکن حتی قالوا: لو نبتت أم غیلان بنفسہا في أُرض رجل فقطعہا قاطع 
فعليه قیمتان قیمة لمالکہاء وقیمة ُخری حق الشرع. 

و حاصلہ: أُنهہ لا یجب اللزاء في الشجر إلا فیما اجتمع فيه شرطان: 

[- ان ینبت بنمفسه. 

2- وآأن یکون مما لا ینبته الناس. 

وقول الشیخ الذي لیس بمملوك فی ِشکال من حیث إلە قد یکون مملوکا ویجب 
بہ الحزاء کما إذا قلعم شجراً نبت في رض غیرص وھو مما لا ینبته الناس فإنه یجب فیه 
قیمتان قیمة للمالك: وقیمة حق اللہ وہذا قال المکی رحمه اللہ صوابه الذڈي لیس ہمنبت 
لیحترز مما إذا نبت ما لیس بمنبتء فأنه لا شیء فیه, 

وقولہ: (وإن قطع حشیش ا حرم و شجرہ): یعنی لرطب منھ. أما إذا قطع 
الیابس فلا شیء عليه فيه. 

وانحرم وا حلال في ذلك سواء ولا یکون للصوم ي ھذہ القیمة مدخلء ویتصدق 
بقیمته علی الفقرای وإذا آأُدی القیمة ملکہ ککما فی حقوق العبادے ویکرہ بیعہ بعد ذلكث؛ 
لأنہ ملکہ بسبب معحظور إلا أنه یجوز بیعه مع الکراهة بخلاف الصید أي لا یجوز بیع 
صید اصطادہ غرم ولا بیع صید ا حرم اأُصلاء ولو أُدی جزاءہ. 

والفرق: أن بیعہ حا تعرض للصید الامن بتفویت الآمن وبیعە بعد ما قتله بیع 
میتةظ ولیس لە ان یرعی حشیش ا حرم دوابہ عندھما. 

وقال أبو یوسف: لا بل بہ؛ لأن منع الدواب منه متعذر, 

وما: ان القطع بالمشافر کالقطع بالمناجلء ویجوز اأُخذ الورق من شجر ا حرم 
ولا شیء فيه إذا کان لا یضر بالشجرة., 

قولہ: روکل شيٰء فََلَه القَارِن ممًّا ذکْرنا ان فیە عَلَى الْمُفرد دم فَعَلَى الْفَارِن 
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فیه دَمَّان: دَمٌ لحَجّه, وَدَمٌ لشُمْرَق) وکذا الصدقة۔ وھذا ما یعنی بە ا حنایات التي لا 
اختصاص ھا بأاحد الىسکین کلبس المخیط والتطیب واخحلق والتعرض ئلصیدہ. أما ما 
یختص بأاحدھماء فلا کٹرك الرمی وطواف الصدر. 

قولہ: زاِلإً ان َكَجَاوَّز المیفات غَیْرْ مُخرم تم بُحْرِم بالْمٰرَة وَالْحَجٍ فَيلرمَهُ دم 
واحق خلافاً لزفر. وھذا إذا مضی علی إحرامہء ولم یعد, أما إذا عاد إلی المیقات قبل 
اف وجدد التلبیة والاحرام سقط عنه الدم خلافاً فی 

قوله: (وَإذا اثتَرَكَ مُحْرمَان في فَتْل صَیّد فَعَلَی کل وَاحد مِنْہُمَا الْجَزاء کاماث 
سواء کان صید ا حرم أو ا حلء ولو کانوا عشرةء أو اکٹر فعلی کل واحد منہم جزاء 
کامل, 

قولہ: روَِذًا اشَْرَك خلاّلآن فی قثل صَیٔد الْحَرٔم فَعَلَیْہمَا جَزاء وَاحل؛ لأن 
الضمات بجري بحری ضمان الأموال. 

وإذا اشترك حرم وحلال في قتل صید ا حرم فعلی ا حرم جمیع القیمةء وعلی ا حلال 

وإذا اشترك حلال وقارن لي قتل صید ا حرع فعلی الال النصف؛ء وعلی القارت 
جزاماںن, 

وإذا اشترك حلال ومفرد وقارنء فعلی ا لحلال الثلثء وعلی المفرد جزاء واحد 
کامل؛ وعلی القارن جزاءان. 

ولو اجتمعوا علی قتل صید ا حرم وھم غیر حرمینء فعلیہم قیمة واحدة؛ ولا 
یجزئ عنه الصوم والصید میتة لا یحل أُکله. 

قولہ: روَِكَا با الْمْخْرِم صَیْداً او ابقاعَه فالغ باطل) وعلی البائع والمشتری 
جزاؤہ إٰذا کانا حرمین. وھنا إذا اصطادہ وھو محرم وباعف وھو حرم۔ أما إٰذا اصطادہ 
وھو حلال وباعہ وھو محرمم فالبیع فاسد. 

والفرق بین الباطل والفاسد: یأتیك في البیوع زن شاء اللہ تعالٰی. 

ولو اصطادہ وھو حرم وباعه وھو حلال جاز البیع. 

ولو اشتری حلال من حلال صیداء فلم یقبضہہ حتی أحرم اأحدھما بطل البیع, 

ولو آحرم وفي یدہ صید فعليه ان پرسل فان آرسلہ ثم وجدہ بعد ما حل ىي ید 
غیرہ؛ فہو أولی بہ؛ لأن ملکه لا یزول بالارسالء وژن آرسله من یدہ إنسان ضمن قیمتہ 
عند أبی حنیفق وعندھما: لا ضمات عليه. 


)ہ۱1۱٢۲٢‎ ۴۱۲ ١۱۷۸۷۰٢۲٢۳ یا00و8‎ 
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ون آحرم وفني بیتہء آو ہي قفص معہ صید, فلیس عليه ان یرسلە؛ وإن اصطاد 
صبدّ وہو محرم لم یملکہ وعليه ارسال فإن ؟رسلہ من یدہ مرسل لا ضمان عليه 
بالإاجماع؛ لأنه لا یملکە بالأحذ. وزت اُرسلہ بنفسہ ‏ م وجدہ بعد ما حل بي ید رجل 
با حلء فلیس لە ان یستردہ منه. واللہ أعلم, 

باب ال٭إحصار 

الإ حصار ي اللغة: المنع یقال حصرہ العدو وأحصرہ المرض. 

وٹي الٰشرع: عبارة عن منع ا حرم عن الوقوف والطواف بعذر شرعی بباح له 
الشحلل بالدم بشرط سے 080-10 

قولہ رحمہ اللہ: ز٥ا‏ حُصر الْمُْرمْ بِعَڈُو او َمَايَةُ مَرَضْ یَمْتَعْةْ مِنَ الْمُضيٌ خَل 

هُ النُحَلَلُ ذکر العدو ینتظم المسلم والکافرء والسبعء وکذا إذا؟حصر بحبس لا یقدر 

علی الخروج من إلا بعد فوات ا حُج فإنهہ یجوز لە التحللء وکذا إذا مات حرم المرأة؛ 
وبینہا وہین مکة ثلاثة آیام فصاعداء فنہا بمنزلة انحصر؛ لأنه لیس ھا أُن تخرج بغیر حرم. 
وکذا إذا سرقت نفقتہء و مانت راحلت وھو عاجز عن المشیء فہو محصر وإن کان 
قادرا علی المشیء فلیس بمحصر۔ 

قوله: روّقیل ابْعَث بشناۃ بح بالْحَرٌم)؛ او بقیمنہاء ولا یجُوز التحلل إلا بعد 
الذبح. وتقییدہ ب۔والحرمھ) [شارۃ إلی نہ ٹي الحلء فان کان ي ا حرم وذبح مکانە حل: 
و(ن ذبح عنہ ي غیر ا حرم آو لم یذبح في الیوم الذي واعدھم فيه فحل وھو لا یعلم 
فعليہ دم لاحلالہ وھو علی إحرامه کما إذا ذبح عنہ فان بعث بہذین؛ فإنہ یحل بذبح 
الأاول منہماء والآحر یکون تطوعاً إلا أن یکون قارناء فإنہ لا یحل إلا بذبح الآخر, 

قولہ: روَوَاعَدَ بہّا مَنْ يَحْملَہًا لَوْم بقَيْ إما یواعدھم علی قول اي حنیفة؛ لأن 
دم الإحصار عندہ لا یوقت بیوم النحر وعندھما: ہو مؤقت بیوم النحر فلا بحتاج إلی 
المواعدة. 

قولہ: لم َمَحَللٌ أي علی الاستحباب پتحلل با حلق عندھما وعند أي یوسف 
قیل: ا لق واجب. 

وقیل: مستحب أیضا والتحلل یقع بالذبح عندناء وھذا إذا ؟آحصر ي خخل, آما إٰا 
آحصر في ا حرم فالحلق واجب کذا ہی شرحہ, ٹم إذا کان فی ا خحلء ولم یجب عليه الحلق: 
وآراد ان یتحلل فعل ادنی ا پعظرہ الإاحرام لیحرج بە من العبادق, 


9990111 9 7-7 -2 


فو لٰہ: (فان گان قارنا ُعَث بدذمین)؛ لأنہ تاج لی التحلل عن اإحرامین فان بعث 
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بہدي واحد یتحلل یہ عن إحرام ا حجء وییقی ىي إحرام العمرۃ لم یتحلل عن واحد 
منہما؛ لآأن التحلل منہما شرع في حالة واحدق فان لم یجد ان حصر ؛ مدي؛ فہو حرم إلی 
ان یجدہ أُو یطوف؛ ویسعی؛ ویحلق. 

وعن أبي یوسف: إذا لم یجد افدي یقوم الٰدي بالطعامء ویتصدق به فان لم پجد 
ذلك صام عن کل نصف صاع یوما فإن اُدرك اشحصر ھدیه بعد ما بعث بە صنع بە ما 
شاء من بیع؛ او ھبق آأو غیر ذلفء وإن بعث عديه وآراد أن یرجع إلی أھله فله ذلك 
سیت سس ری بی سر یت 0 7 ِ 

قولہ: (وّلا یَجُوز ذیْحٌ دَمْ الإخصارِ إِلا في الْحَرٌم وَیَجُوژ قبّل يَوُمِ النْحْر عنْد ابي 

حیفة رکا بعدہ. 

قوله: روَقَالَ آبو یُوسُٔف وَمْحَمّد: لأَ بَجُوژ الذلْ لمُحْصّر بالحَح إلا فی بَوم 
الُْحْر) اعتبارا المتعة والقرآنء ول قولہ تعالی: طط وَلّا حَلِمُواً رهُوسَکُ حیٰ یَبلُمَ 
آ دی عیلمر کت فخصہ ہمکان ولم یبخصه بزمان؛ ولأنه دم کفارق حتی لا یجوز الڈأکل 
من فیختص بالمکان دون الزمان کدماء الکفارات بخلاف دم المتعة والقران؛ لأئه دم 

قوله: روَیَجُوز للْْحْصَر بِالْكمْرَة ایح مَمّی شٌاع) یعني بالاجماعء؛ لأُن العمرة لا 
سی کی سے سر ہے بب روہ تب وب 

قوله: (وَالمْحْصَر بالْحَج ذا تَحَلَل فَعليْه حِجُة وَعَمْرق) ھذا إذا قضی ال حج من 
قابل, أما إذا قضاہ من عامه لم یلزمه العمرة؛ لأنه لیس ي معنی فائت ا حج. 

فو لہ: (وَعَلَي الُْحْصَرِ بالّمْمْرَة الْقَضَاع؛ لآن ا۷!حصار منہا متحقق. 

وقال مالك: لا یتحقق؛ لأنہا لا تتوقت لنا؛ ووآن النبی صلی اللہ عليه وسلم 
واصحابهہ آحصرو؛ با حدیبیٹ وکانوا عمارا فحلق النبی صلی اللہ عليه وسلم وأمر 
اصحابہ بذلڑی(“ 


(ڑع سورۃ البقرة: 196. 
(2) قسال ابن حجر العسقلاني ٹي الدرایة ٹي تخریج آحادیث اشدایة (6/2ؤقغع: حدیث: وزأنە صلی اللہ 
علسيه وسلم حلق عام ا خحدیبیةء وکان محصرا ہاء وأمر اأُصحابه بذلكہ الٰبخاري من حدیث اہن 
غفمسر؟ حرج النبی صلی اللہ عليه وسلم معتمراء ؛ فحالل گفار قریش بیده وبین البیت) فنحر عدیف 
وحلسق رأسه با حدییة ا حدیث. زاد الطحاوي من وجہه آحر: هو وأصحابہ, وللبخاري عن ابن 
عسباس: واحصر النبی صلی اللہ عليه وسلم فحلق وجامع ونحر عدیہ حتی اعتمر عاماً قابلاً۔ وله 
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فان قلت: قد ذکرتم أُن احصر لا بحتاج إلی الحلق عند أبي حنیفة ومحمد والنبی عليه 
السلام حلق ہا حدیبیة؟ 

قلت: ذکر أبو بکر الرازي: ان شحصر إھا لا ہ۔ إلٰی اخلق اذا آحصر ىي اخل 
اما إذا آحصر في ا حرمء فإنه یحلق؛ لآن ا حلق عندھما موقت با حرمء ورسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم کان حصرا با حدیبیة وبعضہا من ا حرم. 

قوله: روَعَلی الْقارن حََة وَغْمْرَقان) أما ا حج واحداہما فلما ذکرنا في المفرد 
والثانیة؛ لأنه خرج عنہا بعد صحة الشروع فیہاء وھذا إذا لم یقرن من عامه ذلك أما إٰذا 
نو سو سسشسییسں شس سر سی ہو ےو ہی 

فو لٰة: (وَِذا بَعَثْ َٹ المُحْصَرُ مَدیاً وَرَاعَدَهُمْ ان یيَحُوۂ فی وم بعینه ٹم ,6 
لإحصَارٌء فان قَدَرَ عَلَی إِذرَاك الْہَّذي وَالْحَجْ لم یر له الحَثَلَ وََرِمَه الْمُضْيُ لروال 
العجزء فاذا أُدركک ھدیہ صنع به عا شاء. 

قوله: روَإِن قَدَرَ عَلَى إِذرَاك الْہَّذي دُونَ الْحَحٌ تحَلل) بذیح المدي لعجزہ عن 
الأاصل. ۱ ... ۱ ٰ 

قولٰہ: (وَاِن قََر غَلى إذْرَاكُ الْحَح ڈُون الٰہذي ا هُ اللْحَللْ اسْحْسًانا) وھذۂ 
التقسیم لا یستقیم علی قوغما؛ لأن دم الا حصار عندھما: یتوقت بیوم النحر فمن یدرك 
ا یج فانه یدرك افٰدي. وزنا یستقیم علی قول أبيی حنیفة لعدم توقیت الدم بیوم النحر 
رن ۵, 


وذکر المکی ان ھذا الٰتقُسیم یتصور أیضاً علی الإاجماع کما إٰذا آحصر ہي عرفق ٣‏ 
وأُمرھم بالذبح عند طلوع الفجر یوم الئنس فزال الا( حصار قبل الفجر بحیث یدرلڈ اج 
دون الہدي؛ لأن الذبح ہمنی. ولو ان ا حصر ذھہب إلی القضاء ٹي عامہ ذلك بعدھا تحل یل 
بالذبح عله فإنه یقضی یاحرام جدید: وعليه قضاء اج لا غیر؛ لأنه لم یفت عليہ ا حج 
سی ذلك العام. 

کو لٰہ: (وَمَنْ أَحصرَ بمَكة وَهُو مَمْلوغ من الْوْقفوف وَالطوَاف کان مُحصرا؛ لأزہ 


ٹي حدیث المسور؛ ٹم قال لأصحابہ: وقوموا فانحروا واحلقوا) ا حدیث. 

فوله: عغسن ابن عمر واہن عباس؛ أُن ا حصر " لٰذا تحللء فعليه حجة وعمرۃ لم اُجدہ, نعم 
ذکرہ آبو بکر الرازي عن ابن عباس واین مسعود بغیر إسناد. 

حدیث: ٴُن النبی صلی اللہ عليه وسلم وأصحابہ احصروا با حدیبیة وکانوا عمارِا متفق عليه من 
حدیث ابن عمر, 
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تعذر عليه الاتضامء وکذا إذا آحصر فی ا حرم أیض! فحکمه کذلك, 
ْ قولہ: فان قَدَرَ عَلى أاَحَدھمَا فَلَیْس بمُخْصش أُا إذا قدر علی الطواف دون 
الوقوف؛ فلأن فائت الیچ پتحلل یہ والدم بدل عنه في التحلل. وانا اذا قدر علی 
الوقوف فقد تم حجہ ولا یکون محصرأً. وإذا لم یکن محصراً ھل یتحلل؟ 
قیل: لا؛ لآنہ لو تحلل في مکائہ بقع التحلل في غیر ا حر وھو إشا شرع ٹي 
ا حرم. ولو أخر التحلل حتی یحلق في ا حرم یقع ي غیر زمان ا حلقء والتاحیر عن الزمان 
ھون من الٰتأحیر عن المکانء فیؤخر ا حلق حتی یحلق ٹي ا حرم, 
وقیل: یتحلل؛ لأنە لو لم یحلق في ال رہما یمتد ال۷ حصار فیحتاج إلی ا لحلق ي 
غیر ا حرمء فیفوت عنہ الزمان والمکان جمیعأء فتحمل اأحدھما أولی. واللہ ؟علم. 
باب الفوات 
الفوات عدم الشیء بعد وجودہ. وإشا قال: ھنا الفوات مفرد وبي الصلاة 
الفوائت جمعاً؛ لأن الصلوات جمع, وا حج واحد لا یجب 'ي العمر إلا عرة واحدة, 
قولہ رحمہ الل: روَمَنْ أَخْرَم بِالْحَج فَقَائه الوقوف بعَرلَةَ ختٌی طٔلَع الَضْر مِنْ يَوْم 
الّحْر فقذ فائة الْحَمُ)؛ لآن انج عرفۃ, 
قول: روَعَليْه ان يَطوفَ وَیَسْعَی وََتَحَللَ وَبَقَضي الْحَجٌ من قابل وَلاَ دَمَ عَلَیْم؛ 
لأن التحلل وقع بأفعال العمرق فکانت في حق فائت الج بمنزلة الدم ہي حق ا حصرء فلا 
یجمع بینہما کذا ہي اشدایة, ۱ 
وقولہ: (ز(وعليه ان بطوف ویسعی): ھذا الطواف؛ والسعی عمل عمرة مؤداۃ 
یحرام ا حج عندھما. 
وقال أبو یوسف: ینقلب احرامه عمرۃ, 
وفائدتہ: لو أحرم بحجة أخری تلزمه ویؤدیہا عند أبي یوسف؛ لأنہ ضم حجة إلی 
عمرق وعندھما: ضم حجة إِلی حجحة فیلزمهہ رفضہاء مم یقضیہا. 
وفائدة أآخری: ان ھذہ العمرة تسقط عنہ العمرة التی تلزمہ في عمرہ عند أي 
یوسف؛ وعندھما: لا تسقط فان کان قارناً دی العمرۃ اولاً؛ لأنہا لا تفوت, فإذا آتی 
مہاء فقد آتی ہا في وقتہا. وأما ا حج فإنه یفوتء فإذا فات لم یکن لە بد من ان یتحلل 
منه بطواف وسعی وبطل عده دم القرآنء وعليهہ قضاء حجه ویقطع اتلبیة پٰذا ابتدا 
بالطواف. وقد قالوا: إت من فاتهہ ا حج؛ فہو باق علی (حرامہ لی ان یتحلل منه بعمل 
عمرة فإن جامع يی إحرامه قبل أُن یتحلل فعليه دم؛ لأنه باق علی إحرامه وکذا إٰذا قتل 
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صیداً فعليه جزاؤہ. 


کی 
3 ہے ھی عرك ٣‏ ور ذِّ 


قولہ: روَالْْمْرَةَ لا فقوت وّهيَ جَائرَةً فی جُمیع المَّّة العمرة اربعة اشیاء: 

]- (حرام, 

2- وطواف, 

سی 

4- وحلق أُو تقصیر, 

انان منہا رکنان: 

[- الاحرام, 

2 والطوافب۔ 

وائنان منہا واجبان: 

1 الٰسعی, 

2 واحلق. 

والرکن لا یجوز عنه البدلء والواحب یجوز عله البدل إٰذا ترک وما سوی ھذہ 
الأربعة سنن وآدابء فإذا ترکہا کان مسیئاء ولا شيء عليه. 

قولہ: ال عَسَْة ایام يُکَرَۂ فعْلہَا فیہا: يَوْمَ عَرفَةَ وَیَوْۃَ انح وَآيامَ الشُشریقِ 
یعنی یکرہ إنشاؤھا بالاحرام,. أما إذا اُدٹھا بإحرام سابق کما إذا کان قارن ففاتہ ا حج 
وادی العمرة في عذہ الأیام لا یکرہ. وانا کرھت في ہذہ الحمسة الأیام؛ لأن مذہ ایام 
ا خیچ فکانت متعینة لە. 

وعن أي یوسف: انا لا تکرہ في یوم عرفة قبل الزوال؛ لأن دخول وقت رکن 
الحج بعد الروال لا قبله والأظہر ما ذکرناہ. ولکن مع ھذا لو اداھا في مذہ الأہام 
صحت؛ لأن الکراھة لغیرھاء وھو تعظیم مر ا حج وتخلیص وقته لہ کذا پيی اطدایة, 

قولہ: (وَالْعُصَة سك ہذا اختیار الشیخ؛ والصحیح: اُنہا واجبة کالوٹر. 

وقال الشافعی: فریضة۔ _ 

لدا: ہا غیر موقتة بوقتء وتتادی بنیة غیرھا کما ہي فائت ا جج وھذہ آیة النفلیة. 

قولہ: روَّھیٗ الإخْرَام وَالطوَافُء وَالسَعٰيٴء وَالْحَلی الإحرام شرطہاء والطواف 
رکنہاء والسعی وا حلق واجبان فیہاء ولیس فیہا طواف الصدر. واللہ أعلم. 

باب اٹھدي 
الفھدي اسم لما یہدی إلی مکان وھو ا حرم وھو یختص بالابلء والبقر والخنم, 
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قوله رحمه اللہ: (الہَذيٗ أُذاهُ شَاف. وَھُوّ من ثلالة آنُواع: الڑہل وَالَقَرٍ وَاْعغُم 
ری فی دَلكَ کُلہ ال فَصتاعدًإأُ اض فَإن الْجَذَعٌ مِنه بُجْرِیٔ) والئتي من المعز 
والضان ما لہ سنة وطعن ہي الثائیة, 

والذکر والأشی فيه سواء. 

ومن البقر ما لە سنتان وطعن ىي الال ومن الابل ما لہ ضس سنینء وطعن ٹي 
السأدذسة. 

وا لشذع من الضأن والمعز ما لە ستة اشہر. وقیل: اکثر السنة. وإعا یجزئ ا دع 
من الضْأن إذا کان بحیث لو اختلط بالٹنایا اشتبه علی الناظر أنه منہم. 

والذکر من الضأن أفضل من الأنٹی زٰذا استویا. 

والأنٹی من البقر أفضل من الذکر إذا استویاء وا لحوامیس کالبقر. 

قولہ: روَلاَ بُجْرئ في الٰہّذي مَفطوغ الأذن وَلَ أَكُْرْمَا ولا من لا ادن نما خلقة: 
وآما إِذا کات صغیرة جان مم الذاھب من الأذن زن کان الثلث: و اقل اجزأاہ عند آيی 
حنیفة ومحمدہ فعلی ھذا الثلث لي حکم القلیلء وعند أبي یوسف أٛبضاً إذا کان الذاھب 
الئلث فما زاد لم یج وزت کان أقل جاز فعلی عذہ الروایة الثلث مي حد الکئیر۔ 

وقال ابو یوسف: إن کان الباقی من الأذن اُکٹرھا جاز وزن ذھب النصف وبقی 
النصف لم یجز؛ لأن فی النصف استوی الحظر والاباحةء فکان ا حکم للحظر ولا یجوز 
فی اهٰدایاء إلا ما پجوز سي الضحایا, 

قولہ: روَا مَقْطُوعَةْ الذڈلب وَلاٗ اید وَلاً الرّجُل) ویعتبر فیە من الکثرة والقلة ما 
بعتبر ٹي الأذن ۲ الأئف والألیة مثله, 

قولہ: روا الذاهیة الْعيْنْ) أي الذامبة زحدی العینین؛ لأن اہ ست والسلام: 
ونٌہی اُن یضحی بالعوراء الین عورمام' نٰ ے فان کان الناھب قلیلاً جانں وإن کان کیا لا 
یجوز۔ ومعرفة ذلك ان تسد العین المعیبة بعد ان لا تعلف الشاة یوما أو یومین ٹم یقرب 
العلف إلیہا قلیلاً قلیلاء حتی اذا رأنہ من مکان علم ذلك المکان ٹم تسد عینہا الصحیحقف 
ویقرب العلف إلیہا قلیلاً قلیلٔ حتی إذا رأنہ من مکان علم عليه م ینظر إلی تفاوت ما 
ینہماء فان کان ثاثا فالذاھب الئلثء وإن کان نصفاً فالذاھب النصف. 


(1) أآمخحسرجہ الدسرمذی في سندہ ٹي کتاب الأضاحی عن رسول اللہ (باب: ما لا یجوز من الأضاحي) 
بلفضصسظ: ولا یضحی بالعرحاء بین ظلعہاء ولا بالعوراء بین عورهاء ولا بالمریضة بین مرضہاء ولا 
باللعجفاء التی لا تقي ). 
ی ا:8 ۰۱۱٢٥ ۲۱٢ ۱۷۰٢۲۰‏ 
011 02053۱1]133)/کا|131٥۸6/١۷۰۱۲ا۱ا۲٢16۲٦//:‏ 05٦٢ا‏ 


ٰ 


ہورہء . ےہ ط٭٭106ط. ٌقطدو یں ج 3د// : ٢ط‏ 

426 کتاب الحعح 

قوله: روَا لماع وھي اغزیلة 

قولہ: روَا الَْرجَاء) التی لا شی إلی المنسك بکسر السین وھو المذبح فان 
کان عرجہا لا یمتعہا عن المشی جاز. وھذا ا کانت العیوب موجودۃ قبل الذبح. ما 
لذا اُصاہا ذلك في حالة الذبح بالاضطرابء و انفلات السکین فاصابت عینہاء أو 
کسرت رجلہا جاز؛ لأن مثل عذا لا یمکن الاحتراز عنہ؛ واشخصی جائز لي امٰدي؛ لأن 
ذلك یسمنە ویطیب لحمب والقرن إذا کان مکسورا لا یمنع ا مواز؛ لأنە لیس مماکول؛ 
ویجوز التولاء ڑھی اٹحنونة؛ لأن العقل غیر مقصود ي الْبہائم ویجوز امُتماء 0 کانت 
تعتلف وھی ذاہبة الاسٹانء ولا تجوز پو عد 

قو لە: (وَالشًاۃ جَائرَةً في کل شَيٰء إلا في مَوضِعَیْن مَنْ طاف للَیَارة کت ومن 
جامع بعد الْوقَوفَ ََرَفةم قبل ا حلق وقبل طواف الزیار فإنهہ لا یجوز إلا بدنقت او 
بشر5, 


قولہ: (وَالَدَة والیقرَةٌ بُجْئٔ کُلَ وَاحد منْہُمَا عَنْ سَبْعَةم من الغدم وکذا عن 
این آو ثلالٴق أو اُربعت هو الصحیں کذا ٹی الوجیز 

قولہ: (إذٌا كٛاكَ كُل واحد من الشْرَكَاء بُریڈ الْقَرَٰكم ولو اختلف وجوہ القرب. 

وعندذ زفر: لا بد من اتفاق الھر ب واختلافہا بن پرید اُحدھم المتعق والآخر 
الفرانء والثالٹ التطوع؛ لأن المقصود بالقرب واحدء وھو اللہ عز وجل. 

فان قلت فما الأفضل سبع بدنف آو الشاۃ؟ 

قلت: ما کان اُکٹرهما حما فہو أفضل. 

قولہ: (وَإِن کان أَحَدُهُم يُریڈ بتصیبه اللْحْم لُمْ جْرْ للَاقَینٌ وکذا إذا کان معہم 
ذمی. 

قوله: (ویجوز الاکل من من مُدیيی پ التُطوُع وَالْمَْعَة وَالْقَرَان) ؛ یعنی بالتطوع زذا بلغ 
حله وکذا لە أُن یطعمه الغنی. 

فو لہ: (ولا يُجُوڈ الأکَل من قَیة الْہَدَای کدماء الکفارات؛ والنذور وھدي 
الڈاحصاں راقطو زٰذا ے یں 

قوله: (ولا یجوڑ بح هذي الشُطُوُع وَالْمْعَة وَالَرَان إلا يَوْمَ النّحرِ وَیَجُوز ذَبْمْ 
بقیة الٰہَدَاي أئ وق شاء الدماء ٹي المناسث علی تُلائة ا 

1- ہي وجہ: یجوز تقدیمہ علی یوم النحر بالاجماع بعد أن حصل الذبح في ا حرم, 
وھو دم الکفارات والنذڈور وھدي التطوع. 
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2 وفی وجن: لا یجوز ذیحه قبل یوم النحر إجماعاً. وھو دم التمتع والقرآن 
والأضحیة. 
3- وٹی وجہە: اختلفوا فی وھو دم الا(حصاں فعند أی حنیفة: یجوز تقدیمه 
وعندھما: لا یجوز, 
وفي المبسوط: یجوز ذیح ھدي التطوع قبل یوم النحرء إلا ان ذبیحہ یوم النحر 


أنضل. 

قال لی اشدایة: وھو ے وت یعنی أنە یجوز ذبحه قبل یوم الٰنحر, 

قوله: روَیَجُوز دَبْحٌ بَقيّة الْہَدايَا في اَيٗ وَقتَ شی وقال الشافعی: لا یجوز الا 
ٹي یوم النحر, تک ۱ 

قولہ: روَا يَجُورُ ذَیْحْ الْہَدَایَا إلا فی الْحَرْم) قال اللہ تعالی: ط تٌُ عَلھَا إِ لیت 
ایی 4”'ء وقال في جزاء الصید: ط مَذَي بَِْغ الْكمَیَ 4ء فصار اُصلا ہي کل دم هو 
کفارۃ؛ ولان الدي اسم لما یہدی إلی ا حرم. 

قولہ: روَیَجُوز ان یََصَدٌقَ بہَّا عَلَی مَسَاکینِ الْحَرٔم وَغیْرِهم)ء إلا ان مساکین 
ا حرم أفضل للا ان یکون غیرھم اُحوج منہم۔. 

قولہ: روَا یَجبٗ التعْرِیفُ بالْمَدایَا) وہو حمل اھدایا إلی عرفة. 

وقیل: هو ان یعرفہا بعلامة مثٹل التقلید ون عرف هدي المتعة والقران والتطوع 
فحسن) لأنه یتوقت بیوم النح فعسی لا پجد من یمسکہ فیحتاج إلٰی اُنَ یعرف بە؛ 
ولأنه دم نساكک؛ فیکوت مبناہ علی الشہرة بخلاف دماء الکفارات؛ لأنه یجوز ذیحہا قبل 
یوم النحر؛ ولأن سببہا ال نایة فیلیق بہا الستر۔ 

فولہ: روَالأفصَل في ادن الَضس فان شاء نحرھا قیاماء وإن شاء اُضجعہا۔ 
والأفضل ان ینحرھا قیاماً معقولة الد الیسری؛ ولا یذبح البقرء والغدم قیاماأ؛ لأن في حالة 
الإاضجاع المذبح بین فیکون الذبح آیسر. 

قولہ: ررفي الْقَرِ وَاْعتَم الیم لقولہ تعلی: . إِن ! الله أَركم ا تَذعُوا 
مس وقال تعالی: ط وَقَدَينهُ بذ‌ئح عَظیم 7 والذبح: ما أعد للذبح واراد 
به الغٹم۔ فلو ذبح الابلء 7 بس ًب استوی العروق؛ ویکرہ. 


(1پ سورة اج 33 (ھ) سورۂ المائدة: 95. 
(ھ) سورة البفرة: 67. (زۂ سورۂ الصافات: 107. 
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/ورہء . ےہ ط٭٭106ط. قط3 یں ج د// : ٤ط‏ 
428 حکتاب الحج 
قولہ: روَالاڑلی ان یَتَوَلی الالسَان ذْبْحَہا بیّدہ إِنْ كَاكَ بُحْسیْ ذَللغع؛ لآن تولیتہ 

بنفسہ أفضل من تولیة غیرہ کسائر العباداتء وإن کان لا یحسن ولی غیرہ؛ ویقف عند 
الذبح. وروي أن النبی صلی اللہ عليه وسلم: و(ساق مائة بدنة ٹيی حجة الوداعء فنحر منہا 

نیفاً وستین بنفسہء وولی الباقي علیّاً کرم اللہ وجہەم!''' 
قولہ: (وَیَمَصَدُق بجَلالہّا وَخطامہا) ا لحلال: جمع جل وھو کالکساء یقی ا حیوان 
من خر والبرد. 

قولہ: (وَلا بغطی أَكَْر لْجَزًار منہا) وکا لا بیع جلدھاء فان عمل ا لد شیغاً 

ینتشع به فی منزله کالفراش والغربال وال حراب واشباہ ذلك فلا بس بە وإٰك باع الحلد و 
اللحم بدراھم او فلوسء أو حنطة تصدق بذلك: ولیس لە ان یشتري بہا ملحا ولا 

٣ 


7 ھ0 پ4 , 
قوله: (وّإن اسُتَطْنٌی عَلَہَا لم يَرْكَھْہًا)؛ لأنہ قد وجبہا بالسوقء وبا 
قوله: (وإن استغّی لہا لم پُرکیہا)؛ لاہ قد أوجبہا بالسوقء وبالرکوب یصیر 
قوله: روإن گان لہا لْن لم یَخَلبہٰا) فان حلبہا تصدق بە؛ و بقیمته (ن کان قد 
استہلکه. 
قولا: رویشیخ عرٰغپا پالعاء البارِہ حئی یلقع الب ینضع بکسر الضاد 
والنصضح: ھو الرش وھذا إذا کان قریاً من وقت الذبح؛ فان کان بعیدٗ یحلبہا ویتصدق 
یف کی لا یضر ذلك بالبہیمة. 
قوله: (وَمَنْ سّاق هَیاً فَقطب فی الطریق فان كَانَ تطوُعاً فُلَيْسْ عَليْه غَإرّلء -- 
لأنە لم یکن سوقه 2 متعلقاً بذمتہ: _ 
َو لہ: (وإن گان وَاجباً فَعلَيه . أُنْ یم غَيْرَُ مُقَامَة؛ لأن الوجوب باق ہي ذمتہ. 


قولہ: روَإِن أَصَبَۂ غَیْبٌ هن وھو اُن پخرجہ من الوسط إلی الرداءة اُقام غیرہ 
مشآمهہ٣‏ لأنْ الو جوب باقی شف ذمتف وصنع بالمعیب مأ شاء؛ وھذڈا (ٰذا کان 0" أُما إٰذا 


1 
٢ 
۲ 


(آ) فسال این حجر العسقلالي پي الدرایة (ئ))؛ حدیث؛ ران النبي صلی اللہ عليه وسلم ساق عائة 
بدنسة ٹي حجة الوداعء فشحر ئیفاً وستین بنفُس؛ وولی الباقي علیّاءء ہو ٹي حدیث جاہر الطویل 
باف ظ: وم انصسرف لی المنحس8 فنحر ثلائا وستین بدنة بید ٹم أعطی علیا فنحر ما بقی* 
ا حدیث۔ ومثله ہي مسند اأُحمد من حدیث ابن عباس, 
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وہ . ےہ مط٭ 16ط . تطدو دہ ج د// : ٢ط‏ 

سکتاب اٹحج 420 
کان معسراً اأجزأہ ذلك المعیب. 

قولہ: (وَإِذًا عطیّت الَبَدلَةَ في الطریق فَإِن کَانْ َطرعا نحرھا) معنی ععطہت قربت 
من العطب بدلیل. 

قوله: رونحرماع: فإن قلت: ھهذا تکرار؛ فإنه قد قال: جرومن ساق هدیاً فعطب ): ٹم 
قال: ووإذا عطبت البدنةی؟ ْ 

قلت: ؛لأولی ہي اطْدي مطلقا وھذا فی البدنة خحصہا بالذکر بعدما دعلت ہي ذلك 
العموم و یقال: ذکر ٹي الأول عل یجب عليه غیرہ ولم یبین ما یفعل بالعاطپ؛ فأعاد 
ذکرہ لبیان ما یفعل به ٴُو یقال: الأولی في العاطب الذي لم یتھیأً لہ ذبحء وھنا الذي 
قارب العطب بدلیل قوله: و(نحرھاع: والدحر إنا یکون پي ا حی. 

قولٰہ: (وصبغ ُعْلَهُ بدمہا المراد بالنعل قلادتماء وعلی ھذا روایة تعلہاء فان کان 
نعل فیحتمل أٛیضاً ان یرجع الضمیر إلی اطٰديء ویحتمل ان یکوت نعل المہدي. وإغا 
یفعل ذلك لیعلم أنە هدي لم پبلغ حلہ؛ فیاکل منہ الفقراء دو الأغلیاء؛ لا لم تبلغ 
حلہاء فإن اکل منہاء او أطعم غبْاء فعليه ان یتصدق ہقیمتہ. 

قوله: روَضَرَبَ بہَّا صَفحَتَہًا أي جانب عنقہا, 

وی افادایة: صفحة سنامہا. 

-- روم َاَگُل مہا هُوَ وَلاّ غَيْرةْ مِنَ الأغیّاع؛ لأنا لم تبلغ حلہاء فان اکل 

او اُطعم غَنیٰاء فعليه ان یتصدق بقیمته, 

ا فان کالتٔ وَاجبَة أَقَامَ غيْرَهَا مُقَامَہا وصنع بہا ما شاء)؛ لأہا لم اہی 
صا حة لما عیلہ وھو ملکه کسائر أملاکھ. 

قوله: (وَفلد دی الفُطوُع َالْمنْعَة وَالْقَرَان) وکذا افدي الذي أوجبه علی نفسه 
پالنڈر. 

والمراد من افدي: الابل والبقر. ما الغٹم فلا یقلد وکلما یقلد پخرج بە إلی 
عرفات؛ وما لا فاترا 

قولہ: روَا بْقل دَمْ الاحصار وَلاّ دَمُ الْجنَایّات)؛ لأنہ دم جبر فیستحب اخفاؤہ 
بخلاف الأولء فإنهہ دم نسك؛: 7-ں- إظہار فلو قلد دم الاحصار ودم ا لحنایات 
جاز ولا بس به. واللہ اأُعلم, 

مسائل: ضسة الفاظ توجب الوصول إلی مکة والاحرام بحجة أو عمرۂ, 

الأول: بٰذا قال: وللہ علي حجة او عمرة). 
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ہورہء . ےہ مط٭٭106ط . قط3 دص ج د// : ٢ط‏ 

430 سکتاب الحج 

الْثانی: تزللّہ علی المشی لی بیت اللہ ا حرامم؟ 

الثالث: وزللہ علی المشی إلی مکة). 

الرابع: ووللہ علی المشی إلی الکعبةي. 

الخامس: ووللہ علی المشی إلی مقام إبراھیم). فہذہ الألفاظ ا خمسة توجب عليه 
حجة أو عمرة بالاجماع. 

وستة الفاظ لا توجب عليه شیئاً بالأجما ع. 

الأول: اللہ علی الخروج لی بیت الله ج۔ 

الثانی: واللہ علی الذھاب إلی بیت اللہ). 

الثالٹ: وزللہ لی السیر لی بیت اللہی. 

الرابع: ووللہ علی الاتیان إلی مکةپ. 

الخامس: ووللہ علی المشی إلی الصفا والمروة). 

السادس: اللہ علی المشي لی عرفات)۔ فہذہ الألفاظ لا توجب عليه شیا 
بالاجصاع. ولفظان لا یوجبان عليه شیا عند أی حنیفٰة رحمہ اللہ, 

احدھما: ووللہ علی المشی إلی المسجد اخرامپ. 

الثانی: روللہ علی المشی إلی ا حرمی. وفي ھذین اللفظین لا یلزمہ شیء عند آأي 
حنیفة وعندھما: پلزمه ما حجة او عمر واللہ أعلم بالصواب. 


۰۱۱٢٥ ۲۱٢ ۱۷۰٢۲۰ ی ا:8‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲١/۸6٥131|اک/)02053۱1]133‎ 011 


ہو .ےہ ط1606ط . قط3 درد ں ج// : ٭ م ٤ط‏ 


کاب البیوغ 

دسا عقب البیع(' بالعبادات وأخر النکاح؛ لأن احتیاج الداس إلی البیع اعم من 
احتسیاجہم إلی النکاح)؛ لأنە یعم الصغیر والکبیر والذکر والأنئیء والبقاء بالبیع أقوی من 
الٰبقاء بالنکاح؛ لن بە تقوم المعیشة اتی ھی قوام الإأجسام, وبعض المصدفین قدم النکاح 
علی البیع کصاحب ادایة وغیرہ؛ لأن النکاح عبادء بل هو أفضل من الاشتغال بنفل 
العبادۃ؛ لأنه سبب إلی التوحید بواسطة الولد الموحدہ وکل منہم مصیب لي مقصدہ. 

والبیع لي الْلعْة: عبارة عن صليك مال ہمال آخرء وکذا في الشرع؛ لکن زید فيه قید 
ررالتراضی لما ہی التغالب من الفساد واللّہ لا یحب الفساد. 

وینسال ہو هي الشرع: عبارۃ عن ]یجاب وقبول في مالین لیس فیہما معنی التبرع. 
وھذا قول العراقیین کالشیخ واأصحابہ, 

وقسیل: ہو عبارة عن مبادلة مال ہمال لا علی وجہ التبرع. وھو قول الخراسانیین 
کصاحب اشدایة وأصحابيه. 

وفائدتے: انعقادہ بالتعاطی ہي النفیس: فعند الخراسائیین ینعقد وعند العراقیین: لا 


(ز) هو عقد قوم علی ساس عبادلة المال بالمالء فیفید تبادل الملکیات علی وجه الدوای أي بلا 
توقیت ٹي انتقال الملکیات نذا اشاالق 
وھو راس عقود المعاوضات المالیة؛ رجا نا للقیاس ٹي کثیر من اُحکامہا. 
وھنا الْعقّد یسمی ىيی اللاأصل 0 ووشرای ہالنسبة ] لی کل واحذ من طرفيه. (یما ان کلا 
الطرفین ہي وضعین عتمائلین من حیث المبادلة والمعاوضة لذلك کان لفظ بیع معدودً من آسماء 
الأضداد؛ِ وکذا لفظ الشراء فیسمی کل من طربي عقدہ ٹيی اصل اللغة بائعاً وشاریاء فیقال باع 
البضاعق او شراھاء (ذا عقد علی لیکہا أو عملکہا بعوض. 
لکن عرف الناس والفقہاء علی تخصیص لفظي جالبیع؛ والبائعى بجانب باڈل اللسلعة التي تتعلق 
ہہا حاجة الانتفا ع والاستعمال وتخصہص لفظی زالشرای والشاري) بجائب باڈللی العوض المالی 
الآخر الْذي یسمی أبضاً: وومشتریاء ومبتاعاع. 
والسلعة أو الشیء الذي عو حل البیع یسمی: (مبیعاأع. 
والعوض المالّي الآخر المتفق عليه وییذلہ المشٹری ٹي مقابل امتلاك المبیع یسمی: دِنْمنام 
(ہغتحتین). وھذا یکون في الغالب من العقود. 
وتحت عقد الیم اُنواع فرعیة کثیرۃء کالسلم أو السلف (بفتحتین فیہما)؛ وکالمقایضة 
والصرف؛ والامتصناع؛ ویو الأمانة (المرابحةء والتولیة والوضیعة)ء وبیع الوفاء. 
فکل ھذہ العقود یعدونہا فروعاً خاصة لعقد الیع؛ ویذکر کل منہا غالباً ٹي فصل خاص ضمن 
کتاب البیوع تعال ح فيه اُحکامه. 
انظر: المدخلٗ الققہی العام ([607/1). 
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وہہ . ےہ ط1035ط. قطدجردصں جج// : ٭مغط 
43-2 سکتاب البیوع 


یتعقد. وأما فی الخسیس: فینعقد بالتعاطی إجماعاء مثل شراء البقل وا حبز وأشباہ ذلك: 
والصحیح قول الخراسانیین؛ لأن العبرۃ للتراضی 

قولہ رحمہ الله: (الْيْع يَنْعَقَدُ بالإیجاب 0 الانعقاد: عبارة عن انضمام کلام 
احد المتعاقدین إلی الآخر, 

والیسیع: عسبارۃ عن أثر شرعی بظہر ٹي ا حل عند الایجاب والقبولء حتی یکون 
العاقسد قادراً علی التمصرف. وزليه اشار الشیخ بقوله: وینعقدیء ولم یقل البیع۔ ھذان 
اللفظسان والایجساب: هو الالبات؛ لأنہ ما کان ثابتاً للمشتری؛ وقد ثبتت الاآن: بقولہ: 
(بعتي؛ والقبول: ھو اللفظ الثاتيی الٰذي هو جواب للڈول؛ فالإیجاب مثل قوله: ربعت)؛ 
أر واعطیتء آو ررھذا لكی وما اٗشيهہ ذلك۔ والقبول مثل واشتریتھء ہُو وقبلتبء أو 
و(اصذت) ہو وأجرت)ءء و ورضیت)ء او وقبضت) وعا اشبه ذلك. ولا غرق بین ان 
یکسوت البادي البائع و المشتري کما زذا قال المشتري اولا: اشٹریٹت مدك ھهذا العبد 
بمائق؛ فقال البائع: بعت: و ہو للك؛ فإنہ یتم البیع, وھذا معنی قوله: رووإذا وجب اُحد 
المتعاقدین البیع؛ فالآخر بالحخیارم؛ ولم یعین أنە البائع: او المشتري. 

قولہ: (اٰذا گاتا بلَفظ ٠‏ الْمَّاضي) آما (ذا کانا بلفظ الأم فلا بد من ثلائة الفاظ 
گما اذا قال البائع: (اشٹر منی))؛ فقشّال: (اشتریت))؛ فلا ینعقد ما لم بقل 2 بعت ئ) 
و یقسول المشتري: وبع مئیں)؛ فیقول: و(بعت). فلا بد من ان بقول ثالیأ؛ (اشتریت). 
وآما النکاح فینعقد بلفظین اُحدھما؛ ماضء والآحر؛ مستقبل. 

ضولہ: (وإٰذا أَوْجَسب أَحَسه حَسذ الْمْتَعَاقَدیْنِ الَيَيْمَ فَلآخَر بالْخیّار إِنْ شّاء قَبلَهُ في 
الْمَمْلس وَإِنْ شٌاء رذ وھذا یسمی خیار القبول. وھو غیر موروث: فإن اوجب 
اح سہدھما البہسیع؛ وھما یمشیانء و یسیران علی دابة في محملء أو علی دابتین زن أُخحرج 
المخاطظ3(ب جسوابہ متصلاً بخطاب صاحبہ تم العشد وإن فصله عنه لا ینعقدء ون قل 
والسسیر سن اُحدھما کالسیر منہماء وإن أوجب اُحدھماء وھما واقفان فساراء او سار 
اُحدھما بعد خطاب صاحبه قبل القبول بطلء ولا ینعقد بقوله بعد ذلك. 

ولسو تسبایعا في الأسسغفینةق وڑھی تسیر فوجدت سکتة بین النطابین لا یمنع ذلكك 
الانعقاد وھی بمنزلسة البیت؛ لأنہما لا یملکان إیقانہا بخلاف الدابق فإنہما یملکان 
ژیقافہا. 

ولو قال: وبعت مك ھذا العبد بکذام؛ فقال: وھو حریء فہو قبول ویعتق العبد. 
وأما إذا قال: وڑوھو حر بالواو أو وھو حرع بغیر الواو لم یکن قبولاًء ولم یجز البیع. 
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واعلے أن البیع عقد علی الامہام والتوقیت یبطله بخلاف الاجارۃ فانہا عقد علی 
الوقیت والاہہام ببطلہا. 
ٹم لا بسد في البیع من ذکر الشمن؛ وتعیین المبیع؛ ولا فلا یکون بيعاُء وإِن حصل 
الایجاب والقبول. 


قسولہ: روَآَبہْتَ فَامَ من الْمَجْلس قَبْل الْقبُولِ بَطُل الوِیجّاب؛ لأن القیام دلیل 
الإإحسراض؛ وکنا لو لم یقم ولکن تشاغل فی ا حلس بشےء غیر البیع بطل الإایجابء فإن 
کان قائماء فقعد ٹم قبل فإنە یصح القہول؛ نہ بالمقعود لم یکن معرضا. 

قسولہ: (ِفْإذا حَصّل الإیجّاب وَالْقبُول لَرِمٌ الْیٔعُ) ولا بد من تقدیر الثمن؛ وتعبین 
الٰمشمن. 

.۹ال ۳ ألٰعحسیولن؛ عن 5- یو سف؛ إٰذا قال: وبعتگل هذا العد بألف )؛ فلما آراد 
المشتري ان یقول: ووقیلتىء قال الٰبائع؛: (رجعت) وخرج الْکلامان معا فالفسخ آوئی؛ 
لأئه لم یتم الْبیع, وإذا قال: وربعتك ھذین الثوبین ہکذای؛ فقبل فی اُحدعما لا یجوز کما لا 
یجسوز (ذا ق...ال: وبعتاک ھذا العبد بأالفی؛ فقال: وقبلت بخمسمائةع. وکذا لو قال: 
(یہھستأگل معاذا العبہدی فقال: وقبلت ٹيی بعضع) لا یجوز لما فيه من تفریق الٰصفقة علی 
الب ائع. 

ولو فرق الایجاب فقال: (أبیعأكل ھذین الْعبدین؛ بعتثشث هدا١‏ بمائة وھد ہمائٹی )؛ 
فللمشستري ان یقبل ٹي أیہما شاء؛ لأنہ لم یکن في القبول تفریق الصفقة بخلاف المسألة 
اللأولٰی فان ھناك الایجاب فیہما بلفظ واحد. 

قسولہ: روَا خَیارَ لوَاحدِ مہم إِلأَ مِنْ عیب او غذم رق وقال الشائعی: لکل 
واحد منہما الخیار ما داما ہي اٹچلس. یعنی لکل واحد منہما فسخهہ رضی الآخر بالفسخ؛ 
أو لم یرض. 

وقوله: والا من عیب أو عدم رؤیةیء وکذا خیار الشرط. وإنا خص خیار العیب 
وعسدم الرؤیة مع ان خیار الشرط مائع لزوم البیع أیضا؛ لأنہما ٹي کل بیع یوجدان. اما 
خیار الشرط فعارض مبنی علی الشرط. 

قسولہ: روَالآغوَاض الْمْشَار إِلَیہَا لا يَتَاج إِلی مَعْرفة مِفذارِها في جوازِ الْیْع)؛ 
لأژن بالاشسارة کفای-ة في التفریق سواء کان المشار إليه شناء او مثمناً بعد ان لم یکن ي 
الأموال الربویة ما في الربویة إذا بیعت بجنسہا فلا یجوز البیع مع جہالة مقدارھاء وزن 
ُشسیر إلیہا لاحتمال الرباء ما إذا باع حنطة بحنطةء أو .ک7 بشعیں فلا بد ان یعلم 
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تساوپہما. 

وقولہ: فی جواز البیعپ: احترازا عن السليب فان راس المال فيه إذا کان مکیلاء !و 
موزونا بشترط معرفة مقدارہ عند أبي حنیفة ولا یکتفی بالاشارة. 

وقولہ: (والأعواض> ساھا اُعواضاً قبل العقد وإن لم تصر عوضاً باعتبار المآل؛ 

- 2 9 7 4 ۶ھ " 

لأنہا تصیر عوضا بعد کما قال تعالی: طإ وَآَمْتَلُہدُوا کہیڈین بن رَحَالِعًٌٛ ھک وژإعا 
بصیران شاھذین بعد الاشہاد. 

قسولہ: روَالأَنمَان الَمُطلَقة لا صمح إلا أُن کون مَعْرْوفَة الْقڈر وَالصمْفق صورۃ 
المطلقة: ان یقول: واشتریت مك بذھب؛ گو بفضق و بحنطق او بذرةي ولم یعین قدرا 


ولا صفة, 

وني الینابسیع: صورتە: ان یقول: وبعت ھذا مك بشمن آو ہما یساوي فیقول: 
و(اشتریت؛ فہذا لا یجوز حتی یبین قدر الثمن وصفته فالقدر مثل عشر أو عشرین 
والصفة مثل بخاريء أو سمرقندي؛ او جیدہ أو وسط أو رديے. 

وقوله: ز(مطلقةع؛ احتراز عن کونہا مشاراً إلیھا. 

قسولہ: روَیَجُ و الْْسَیْع بْمَن خال او مُوَجُل إِذَا كَانَ الأَجَل مَعْلومام انا قید 
ب۔۔زالئمن)؛ لأن المبیع إذا کان ج2 لا یجوز تاأجیلف فان شرط فيه الاجلء فالٰبیع فأسد؟ 
لأن الداجیل تی الأعیان لا یصح؛ لأنه لا منفعة للبائع بی تأجیلٰہا؛ لہا موجودۃ فی الحالین 
علی صفة واحدق والعقد یورجب تسلیمہا فلا فائدة ٹي تأخیرھاء ولا کكذلك الئمن؛ لأن 
شسرط الأجل في الدیون فیه فائدۃ وھی انساع المدة التی یتمکن المشتري من تحصیل 
الثمن فیہاء فلذلك جاز فیە. 

وقولہ: وإذا کان الأجل معلوماء؛ لأنہ إِذا کان بجہولاً أثر ہي التسلیم فیطالبه البائع 
بالسئمن ٹي ریب المدقء والمشتري لي بعیدھاء وإن اختلفا ٹي الأجلء فالقول قول من 
ینفسیہ؛ لأن الأاصل عدمہ وکذا لو اعتلفا ٹي قدرہ فالقول لمدعی الأقلء والبینة بینة 
المشستري لي الوجھینء وإن اتفقا علی قدرہ واختلفا في مضيهء فالقول للمشتري أُنە لم 
یمض والْبینة بینته اٌ٘یض]؛ لآن البینة مقدمة علی الدعوی. 
السشمن, ولم یذکر صفته مثل ان یقول: وبعت منك بعشرۃة دراہم)؛ وفي البلد دراهم 


(1) سورہ البقرة: 282 
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ضستلفة فإذا کان كذلك جاز البیعء وتنعین الدراھم التی یتعامل الناس بہا في البلد غالبا 
فیکون معنی قوله؛ و(ومن اطلق الشمن> أي اطلقہ عن ذکر الصفة۔ وأما القد فقد ذکرہ؛ 
لے لو لم یکن كذلك کانت هذہ المسألة عین تلك الأولی فیلزم التکرار فبان لك اُن 
قسول: ووالأشان المطلقةم: اُنہا مطلقة عن ذکر القدر والوصف جبیعاء وأن قولہ: و(ومن 
اطلق الشمن)؛ مطلق عن ذکر الصفة لا غیر. وذلك بأن یقول: (اشتریت بعشرة دراهم)؛ 
ولم یقل: وبخاریةع او وغطریفیةقيء أو غیر ذلك, 

واعلسم ان حکم المبیع والشمن یختلفان بی اُحکامء منہا: أنە لا یجوز التصرف ي 
المبیع المنقول قبل قبضه ویجوز 'ي الثمن قبل قبضه. 

ومنہا: أن ھلاك المبیع قبل القبض یوجب فسخ العقد وھلاك الئمن لا یوجبە؛ 
لأن العقد لا یقع علی عینہ وإنا بقع علی ما لی الذمة فإذا هملك ما أشار ليه بقی ما ٹي 
الٰذمة بحاله۔ 

فسولہ: رفَےن کائت الْقُوه مُختَلفة فالَیْعْ فاسة إلا ان بيیْنَ أَحَدَهَام یعني ختلفة 
المالسیق إلا أن التعامل مہا سواء؛ لأن ال مہالة تفضی إلی المنازعة. وأما إذا کانت سواء ي 
المالیة 'جاز البیع إذا أطلق اسم الدراھم ویصرف إلی ما قدر بە من أي نوع کان؛ لأنە لا 
مسنازعة ولا اخسعلاف می المالیة کالذهب الترکی وا خلیفتیء فان ا خلیفتی کان أفضل ي 
المالیة من الترکی. 

وقولہ: وڑذا کائت سواء في المالیةھ: معناہ کالٹنائی واللائیء والٹائی ما کان انان 

مه دانقَا والٹلاتی ما کان الثلائة منه دانقاء ففی هذہ الصورۃة بجوز البیع زذا ا٘طلق اسم 
الدرٹھم؛ لأنہ لا منازعة ولا اختلاف ہي المالیة, 


قسولہ: (وَیَجُسوژ بَسَیْع الطغام وَالخٌبٔوب کلہا مُکَایْلة وَمَحَازفة یعنی إذا باعہا 
بخللاف جنسہا. اما بجنسہا بحازفة فلا یجوز لما فيه من احتمال الربا۔ 

واٹحازفۃ: ھی أُخذ الشيء بلا کیل ولا وزن؛ وکذا القسمة إذا وقعت فیما یثبت 
فیه الرباء لا تجوز بعازفة ابضأ؛ لأُنہا کالیع. 

وقو لھ: و بیع الطعام ی: اسم الطعام. یی الْعرف: شع علی اخَُْعلٰة ودقیقہاء فعلی ھذا 

قوله: (وَإناء بعَیْنه لا یرف مقَدَازُم . إذا کان الاناء من خعزف؛ و ضل یل ز2 
خد..ب وعا اشبهہ ذلك مما لا یحتمل الزیادة والنقصان مثل ان یقول: وبعت منك ملء 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲١/۸6٥131|اک/)02053۱1]133‎ 011 


وہہ . عہ ط5٭10ط. ‌طددردں ج// : مم غط 
46 کتاب البیو 


ھذا الطشت)ء ہو و(ملء هذہ القصعة)ء فإنە یجوز؛ لأن وی : تغضی إِلی المنازعة 
لہسا أُنه یتعجل فیه النسلیم؛ لأله بیع عین حاضرةء فیندر ھلاکه قبله بخلاف السلم؛ لأژن 
التسلیم فيه متأاحرء واهلاك لیس بنادر قبل فتتحقق المنازعة فيه فلا یجوز۔ وأما ژڈا کان 
الاناء مما یحتمل الزیادة والنقصان کالرنبیل وال راب والغرائر وا حوالق لا یجوز؛ لأن ھذہ 
الأنلپاء تنشصبض وتبسط إلا أن ابا یوسف استحسن ي قرب الماء واجازہ و(ن کان 
یحتمل الزیادة والنقصان وھو ان یشتری من ھہذا الماء کذا کذا قربة پہذہ القربة وعینہاء 
فآنه یجوز عندہ., 


قولہ: روَبوژن حَجّر لا يُعْرَفُ مقَدَارۂ) هذا إذا کان الاناء وا حجر بحالما. أما لو 
تلفسا قبل ان یسلم ذلك فسد البیم؛ لأنه لا یعلم مبلغ ما باعه مه وإن قال: ہوزن ھذہ 
البمطیحة و ھذا الطین؛ وما ا شپہه لم پجز؛ لأنه یزید وینقص, 

قولہ: (ومَنْ باعغ صْبْرَةَ طعامٍ کل قفیز بدِزم جاز ال فی قفیز وَاحد عند أبي 

حیفة إِلأّ ان یُسَمٔي جُمْلَة فَقْرَانہَا وعندەما یجوز ہي الوجہین سمی جملة قفزانہاء او لم 

یسے, لأبي حیفة: أنە یتعذر الصرف إلی الکل لمہالة المبیع والٹمن؛ فیصرف إلی الأقل 
وھو معلوم إلا أن ترول ا ہالة بہدسمیة جمیع القفران و بالکیل مي ا حلس؛ ولأنه لا یعلم 
قدر القفزانء فجہل الشمن عند المتعاقدینء وتسمیتہ لکل قفیز درھما لا یوجب معرفتہ ٹي 
اخحالء وإعا یعرف لی الانيیء وذلك یمنع صحة العقد وغما ان هذہ اخہالٰة بیدھما (زالتہا 
ومثلہا غیر مائع, نم إذا جاز في قفیز واحد عند أبي حنیفة للمشتري ا لحخیار في القفیزان ن 
شساء اُحذ ون شاء ترکه لتفرق الصمٰقة عليه۔ وکذا إٰذا کیل الطعام ہی ٹحلس. وعرف 
مبلغہ فالمشتري بالحیار زن شاء أخذہ بحساب ذلك؛ وإن شاء ترکہ؛ لأنه ما علم بذلك 
الآن فله ال حیار اما زٰذا افترقا قبل الکیل وکیل بعد ذلكء فإن الفساد قد تقرر؛ فلا یصح 
لا بپاستداف العقد علية, 

قال نی المبسوط: الأصل عند أبی حنیفة أنە متی اضاف کلمة برکل إلی ما لا یعلم 
منستہاہ یتسناول الأدیء وھو الواحد کما إذا قال لفلات: وعلی کل درهم) یلزعه درھم 
واحد, 

وق.سال أبو یوسف وحمد: ھو کَذلك فیما لا یکون ملتہاہ معلوماً پالاشارۃ لی 
وا ما یعلم جملته بالاشارة إلي فالعقد پتداول الکل؛ لأن الاشارۃ ابلغ ہي التعریف من 
التسعیة 

وأبے حنیفة یقول: إن کائت العبرة للڑشارق فثمن جمیع ما أشار إليه عند العقد 
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جحہول: رعش کے ہپ سپواسبمت 

فو زوَمَیْ اع قطیع غِنَمٍ کل نشاۃ بدرم فَألَیْعْ فا فی جُمیعہا) عند أي 

حنسیفة, وقالا: ھو جائز ہي الحمیع وکذا کل عددي متفاوت ھما قاساہ علی القفیز من 

الص.9برق وھسو یصرف العقد إلی الواحد علی أُصلہ إلا ان بیع شاة من قطیع لا یصح 
لأڑعفاوت بین الشیاہ ویبع قفیز من صبرة یجوز لعدم التفاوت؛ فلا تغقضی اخہالْة لی 
المنازعة فیەء وتفضي إلیہا ٹي الأول, 

ولےو قال: روبعتك مذا القطیع کل شاتین منہ بعشرین درھماًم وسمی جماتہ مائة لا 
یجسوز البسیع ٹي الکل بالإاجماع. وإن وجدہ کما سی یعنيء وإن علم ال حملة فٹي ائحلس,؛ 
واخستار البیع فإنه لا یجوز؛ لأن شن کل واحدة منہا بجحہول؛ لأن حصة کل واحدة من 
السٹمن, إضا تعرف إذا ضمت إلیہا أحری؛ ولا یدري أي شاۃ یضم لیہاء فإذا ضم إلیہا 
اُرداً مسنہا تکسون حصتہا اکٹر؛ وإن ضم إلیہا أجود منہا تکون حصتہا أقلء فلہذا لا 
یجسوز. وژن قال: رو(بعتکہا علی اُنہا مائة شاۃ بمائة دینار)؛ فإن وجدھا مائق فالبیع جائز 
ی جسیعہا: وإن وجدھا ناقصة لرمهہ کل شاة بدیٹارء وله اخُیار وإن و جدھا زائدہ فسذد 
البیع ٹي الکل. 

قولہ: (وَكذلكَ مَن باغ ٹوبا مُذَارَعَةً گُل ذزاع بِدرْھٌم وَلَمْ يْسَمْ جُمْلَة الذَرْعَان 
فہو علی مذا الاختلاف لا یصح ہي ذراع عند أي حنیفة لوجہین: 

احدھما: ان الذراع من الثوب پختلف 

واثاني: أنە لا یمکن تسلیمه إلا بضرر علی البائع. 

فولہ: (وضن اع صبرة ةَ طعام عَلٰی اہ مالئَة قفیز بمالّة دِرْهَم فَوَجَدھا أقَل 
َالْمُتتَري بالْغیار إِنْ شاء أَخَل الْمُوُجُود بحصّحہ وَإِن شاء ف3 فسخ البْیْم أتفرق الْصِفقّة 
عليهء ولم یتم رضاہ بالموجود۔ 

قسولہ: (وَاِٹ و جدھا اُکٹر من ذُلَكَ فَالریَاذَةَ لَائع)؛ لأن العقد وقع علی مقدار 
سرق واانر ایس یوصف, بل خر اصل بنفسہ, 

و نے اثلقَری تُوْباً عَلَى أَله عَشرة ازع بعشرَة دَرَاهم ا أَرزضا عَلَی ابا 
مائْےة حر بمائسة دِرَهُم فوَجَدمْمَ أَقُل من ذلكَ َالمُثْتري بالْخیّار إِنْ شاء أَخدْھَا 

بجُلّ الَمْمَن وَِنْ شّاء ترَلق؛ لآان اذرغ رصق تی اترب؛ لأنہ غبارۃ عن الطول 

9 والویصف لا یقابله شیء من الشمن کالأطراف ي ا حیوان بخلاف القدر ٹي 
الصبرة؛ لأن المقدار یقابله شيء من الئمن إلا أنە یتخیر ھدا لفوات الوصف المذکور. 
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فسولٰة: (وَِن وجحسڈھا اسر مِنْ الذراع لّذي سَمَه فُہُوَ للمُثْمَري ولا خیاز 
للبائع)؛ لأن الذرع صفة فيه فہو مثل صفة أطراف العبد کما لو اشتری عبدا علی أُنه 
أعور و مقطوع الید فوجدہ صحیحاً کان للمشتري من غیر زیادة ہي الثمن ولا خیار 
لأ۔ہائع وإن اشتراہ علی ؟أنهە صحیح فوجدہ اأعورء فالمشتري با یار إن شاء اأُخذہ بکل 
الئمنء و(إن شاء ترکه وکذا إذا اشعری جاریة علی أنا بکر فوجدھا ٹیباء فہو با حیار إِنَ 
شاء أُخذھا بکل الثمنء وإن شاء ترکہاء وإن اشتراھا علی أنہا ثیب؛ فوجدھا بکراء فہی 
لە ولا خیار للبائع,. 

قولہ: (وَإِن فسال: بشُکہا عَلی ہا مائة ى70 بمائة درم کل ذراع بدرْهٌم 
فََجَدَھَا اقصَةً فَہُوَ بالٰخیّار إِنْ شاء أَخَدَهَا بحمتہا ِنَ الشْمَنْ رت شاء تُرکہا)؛ لأن 
الوصسف ھنا صار اأصلاء بإفرادہ بذکر الثمن فنزل کل ذراع ہمنزلۃ ثوب. وھذا؛ لأنە لو 
اح _لہ بکل الشمن لم یکن آخذا کل ذراع بدرھم. وإنا قال: و(بعتکہاءء فأئٹ الضمیں 
وقد سس یہر سس سب اُو المذروعات. 

رت (وَاِٹ وَحَدھا زَائدَةُ فہُوَ بِالْخیَار إِنْ شَاء أََدذ الْحَمیع گل ذراع بدِرهٌم 
وَإِن شُساء ۂ فْسَح الْبيْم) وإذا اشتری عشرة أذرع من مائة ذراع من دارہ فالبیع فاسد عند 
أَي حنیفة؛ لأن ذلك بجہول؛ وعندھما یجوز وإن اشتری عشرة أسہم من مائة سہم جاز 
إجماعا؛ لأن ذلك معلوم ون اشتری وبا علی أنە عشرة اذرع کل ذراع بدرھمم فإذا مو 
عشرة ونصف أو تسعة ونصف. 

قسال أبسو حنیفة غي الوجه الأول: یأاحذ بعشرة من غیر خیار و الٹانی: یأخذہ 
بتسعة إن شاء وعند بی یوسف یأخذہ ي الأول بأاحد ععشر إن شاعی وغي الثاني بعشرۂف زن 
شاء وعند محمد غي الأولء بعشرۃ ونصف (ن شاء وفي الثانی بدسعة ونصف (ٍت شاء کذا 
لی افدایة 

وفي الخجندي: جعل قول أبي یوسف حمدءہ وقول حمد لأہي یوسف. 

قوللہ: روَمَنْ بَاغ دارا دَخَل بناڑهَا في الع وَِنْ لُمْيْسَمّم؛ لن اسم الدار یتناول 
العرصة والبناء في العرف؛ لأنه متصل ہا اتصال قرار؛ ولأن البناء ي الدار من صفاتماء 
وصفات المبیع تابعة لھ. 

ٹم اذا باع الدار دحل في البیع جمیع ما کان فیہا من بیوت ومنازل وعلو وسفل 
ومطیخ ویئر وکنیف وجمیع ما بشتمل علیہا حدودھا الأربع. 

فسولہ: (وَمَسنْ يَساعغ أَرْضا دَخل مَا فیہّا مِنَ الّخْل وَالشُجَر فی الْْیْعِ وَإِن لَمْ 
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يْسم)؛ لأنہ متصل ہا لقرار فأشبه البناء؛ۂ ولأنہ بیقی ٹي الأرض علی الدوامء ولا غایة 
لہ فان کانت النخیل مثمرة وقت العقد وشرط الثمرة للمشتري؛ فله حصة من امن 
فسإن کانت قیمة الأرض حمسمائة وقیمة النحل کذلك وقیمة الشمرة کكذلك؛ فإنه یقسم 
الٹمن اُثلائاً إجماعا. فلو فانت الئمرة بآفة سماویق و اُکلہا البائع قبل القبض؛ فإنه بطرح 
عن المشتري تلث الشمن ول الخیار ن شاء اُخذ الأرض والنخل بثلثی الٹمن وإن شاء 
تسرك في قوشم جمیعا؛ لأن الثمرۃ معقود علیہا فبفواتہا تفرقت الصفقة علی المشتري قبل 
التمام فله ا لخیار وإن لم تکن الشمرة موجودة وقت العقد واٗشرت بعدہ قبل القبضء فان 
لثمرۃ للمشتري؛ لاُنہا شاء ملکهہ وتکون الثمرۃ زیادة علی الأرض والتخل عندھما. 

وقسال أبو یوسف: علی النحل خاصة بیالە اذا کات قیمة الأرض حمسمائة وقیمة 
ال تخل کذلك والثمرۃ کذلكء فاکل البائع الشمرۃ قبل القبض طرح عن المشتري ثلث 
الشمن عندھما ویأحذ الأرض والنخل بثلئی الثمن ولا خیار لە عند أبي حنیفة خاصة وعند 
حمد: لہ ا خیار, 

وقسال بو یوسف: یطرح عده ربع الشمن ولە الحیار إِن شاء اُخذ الأرض والنحل 
بٹلالة أرب4اع الشمن وإن شاء ترلد؛ للأن الشمن یقسم علی الأرض والنحل نصفین؛ فما 
ُصٛاب النعل قسم عليه وعلی الشمرة نصفینء فکان حصعہ الربع ولو فانت الشمرة بآفة 
سماویة لا بطرح شيء من الئمن ولا خیار للمشتري ٹي قوشم جمیعاً. ولو کان می للنخل 
خضسمائة وللأرض کكکذلكء فإان الثمرۃ ي هذا الفصل زیادة علی النخل خاصة إجماعا. فإذا 
اکلە البائع طرح من الشمن ربعه ولا خیار للمشتري عند أبي حنیفق وعندعما: لە اخیار۔ 

قولہ: روَا نیل الزٌرغ في بیع الأَزض إِلأ بالْسْمِیّق)؛ لأنہ متصل ہا للفصلء 
فأشبہ المتاع الذي فیہا؛ ولأن لە غایة ینتہی إلیہا بخلاف النخعل والکرمء فإن قیل: 
یشکل علی ھذا بیع جاریة لھا حمل في بطنہاء أو بقرق أو شاۃ ما حمل في بطونہماء فإنہ 
یدحل غي البیع ون کان اتصاله بالأم للفصل لا محال ولە غایة ینتہی إلیہا وبینه وبین 
الزرع في الأرض مناسبق لقوله تعالی: ( را نشم ای ٹلپ فکیف دحل الولد 
ولم یدخل الزرع؟ 

قلنا: لما لم یقدر اُحد غیر اللہ علی فصل الولد من امہ ووجدت اٹ حائسة بینە وبین 
سے نسزل منزلة ال حزء منہاء فلم یعتبر انفصاله پي ثانی ا حال لوجود معنی ا حزثیة ولعدم 


زآ) سورة البقرف 223 
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(مکان البائع من فصلہ. وآما الزرع؛ فلیس من جنس الأرض: فیتمکن من فصلہ کل اُحد. 

قوله: روَمَیْ بباغ خلا او شَجَراً فیه نَمَرَة فَعْمَرَلهُ للبائع إلأ ان يَتَرِطٔہا الْمَْاغٌ 
بت یفسول: واشتریت هذا الشجر مع شرہي؛ سواء کانت مؤبرق و لا ٹيی کونا للبائع 
عندنا۔ والتاہیر هو التلقیح. 

قولہ: (وفسال آےہ: افْطلُدْا وَسلم الْمَببع) وکذا إذا کان فیہا زرع؛ لأن ملك 
المشتري مشغول ہملك البائعء فکان عليه تفریقه وتسلیمہ وکذا إذا أوصی بنخلة لرجل 
وعلیہا شر م مات الموصی ؟جبر الورلة علی قطع الشمرء وھو المختار۔ 

ولسو باع عبداً دحل في البیع ثیابہ التي للمہنة ولا یدخل ي البیع الثیاب النفیسة 
التی لبسہا للعرضء وکنا وٰڈا باع دابة لا یدخل سرجہا ولحامہا. 

قوله: روَّمَن بَا تمرم يَمَهُ صَلاَحہا او قد یا جَاز الع سواء ٴبرت آم لا۔ 

ویسدو الصسلاح: صیرورته صال حا لنناول بنی آدمء او لعلف الدواب وسواء کان 
مد تفعاً بہ ٹی الحخال و في انی الحالء فانه یجوز عندناء وصار کما لو اشتری ولد جاریة 
مولوداء فإنه یجوز وإن لم یکن منتفعاً بە ٹي ا حال, 

قسولہ: (وَوَّجَب عَلَی المُثَري فَطْمُہًا في الْحَال) تفریقاً لملك البائع ھذا إذا 
اشتراھا مطاقا أو بشرط القطع. أما إذا ؛شترط ترکہا علی رؤوس النخحل فسد البیع؛ لآأنہ 
شرط لا یقعضيه العقدب وھو شرط شغل ملآك الغیر؛ وھو صفقتان ٹي صففقة واحدة. وھو 
اصارق أو إجارۃ ہي بی وفیه منفعة لأحد المتعاقدین؛ لأن المشتري شرط لنفسه زیادۂ 
مال یحصل لە سوی ما دخل تحت البیع من مال البائعء وکذا بیع الزرخ بشرط الترك لما 
قلدا. وذا اشتری الثمرة مطلقاء من غیر شرط الترك وترکہا بإڈن البائعم طاب لە الفضلء 
وإن تسرکہا بغیر إذنہ تصدق ہما زاد في ذاتە بأن تقوم قبل الإادراك ویقوم بعدہ فیتصدق 
ہمسا زاد مسن قیمستہ إلی وقت الادراكک حصوله بجہة حظورۃء وإن ترکہا بعدما یتنامی 
عظمہا لم یتصدق بشیء؛ لأن ھذا تغیر حالة لا تحقق زیادق أي تغیر حالة من النيء لی 
النتضح لا تحقق زیادۃ ہي ا حسم و(ن اشتری الشمرة واستأاجر النخل لی وقت الإادراك 
طساب لە الفضل حصول الإأذن؛ ولا تجب الأجرة؛ لأن ھذہ إجارة باطلة لا تعامل فیہا 
فکاہسا لم تکن وبقی الاذن معتبرأء فیطیب لە الفضل وھذا بخلاف ما إذا اشتری الزرع 
وھےو بقل واستاجر من البائع الأرض إلی أُن یدرك وترکه حیث لا یطیب لہ الفضل؛ لان 
الإاجسارة فاسدہة للجہالة؛ لأنہا إلی وقت ا حصاد وذلك بحہول؛ ویکون عليه أجرة مثل 
الأرض لا یستجاوز مہسا المسمی؛ ویطیب لە من ا حارچ قدر ما ضمن من الئمن وأجرة 


۰۱۱٥٥ ٣٢١۱٢ ۱۷۷۷۲٢ یہ8‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۱۲١/۸6٥131|اک/)02053۱1]133‎ 011 


ہہ تع ط5 10ط . ‌طدجردں ج// : ٭>م٘۔ط 
کتاب البیوع 441 


المٹل ویتصدق بالفضل. 

قوله: روَا يَجُوز ان یَىیع المَرٰة وَیَسَتَي منہا أَرْطَالً مغْلومَقْ ھذا إذا باعہا علی 
رؤوس الشسجر,. ا إذا کسان بحذوذا فباع الکل إلا صاعاً منہاء فإنە یجوز کذا ٹي 
اناد ي. 

وقولہ: ور الا معلومقھ: فيه زشارة إلی ان المستٹنی لو کان رطلا واحدا پجوز کذا 
ٹی شامان. 

قصال ہي النہایق: إذا قال: بعت مك مذا القطیع من الغئم کل لا ھذہ الٰشاۃ بعینہا 
بمائے ذفرھم جاز فیما سوی تلك الشاۃ, ولو قال: بعت مك هذا القطیع من الغضەم کلە 
علی ان یىی منه هذہ الٰشاة بعینہا ہمائة درھم لا یجوز البیع. 

والفرق بینہما: أن الاستثناء هو التکلم بالباقی بعد الثنیاء فکانت الشاۃ التی عینہا 
نی 0 قاع ال حقیقی غیر داخلة ٹي البیع من الابتداء بخلاف قوله: علی ان لی عذہ الشاہ 
المعینق فانہا دخلت اولاً ہي ا ملق م خرجت بحصتہا من الشمن وتلك ا حصة مجہولة 
فیفس-لد البیع في الکل. ونظیر ھهذا ما إذا قال: بعت منك هذا العبد إلا عشرہ فائەه یصح 
ٹی تسعة اأُعشارہ. یس یسیو ہی مر وت ہو سب 

قسولہ: رَیَجُوز بَیْعْ الحلطة في سُنبْلہَا وَالباقلاء في قشْرِقا وکذلك السمسم 
والارز وھذا اذا باعه پںخلاف جنسہ. أما بجنس؛ث فلا پجوز لاحتمال ار بأا؛ لأزہ لا یدريی 
فسدر مسا ٹي السستبل ودق السنبل علی البائع؛ لأنہ فعل یتوصل بہ البائع إلی الإاقباض 
الم۔..ستحق علسيه یعنی إٰذا باعہ مکایلة. ولو باع تبن ا حنطة لا یجوز؛ لأنہ ہي ؛ ‏ حال لیس 
فا وچ ہے پر پیس 

قسوله: روْمَن بساغ دَارا ودَخَل ‏ فی الع مَفاتیخ أَعْلاقہَا) یعني مفاتیح الاغلاق 
المرکہة علی الأبواب؛ لأن الأغلاق تدخل ي بیع الدار؛ لأنہا مرکیة فیہا للبقای والمفتاح 
یدخل في بیع الغلق بغیر ٹسمیة؛ لأنە ہمتزلة بعضہ؛ إذ لا ینتفع بە دونە. 

قولہ: روَأجْرَة الیل وَکاقدِ الشمَنِ عَلّی الْبائع)؛ لأن الکیل لا بد منە للتسلیم وھو 
علی البائع وھذا إذا باعهہ مکایلة, أما إٰذا باعه بحازفق فلا یجب علی البائع اأجرة الکیال؛ 
لأنە لا یجب عليه الکیل: فلا تجب عليه اجرتہ وکذا أجرۃ ؛لوزان والذراع والعداد یعنی 
ذا کان البیع موزوناڈ أو مذروعاء و معدوداء غباعه موازنق و ذرعا او عدا, 

قسال في العصسیون: الکیل علی البائع ولیس عليه ان یصبہ فی وعاء المشتري؛ وإذا 
اشتری حدطة في جراب؛ فعلی البائع ان یفتح ال لغراب؛ فإذا فتحه فعلی المشتري اخراجہ. 
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وامسا ناقد الشمن فذکر الشیخ ان اأجرته علی البائء وھی روایة ابن رستم عن محمد؛ لأن 
ألنقد یکسون بعد التسلیم؛ لأنهہ بعد الوزن والبائع هو ا حتاج إليە لیعرف المعیب؛ فیردہ 
وروی ابیسن سماعة عن محمد أُنە علی المشتريی؛ لإأان حق البائع عليه ا لحیاد وعليه تسلیمہا 
إلي فلزمته اجرته وھذا اذا کان قبل القبض وھو الصحیح آما بعدہء فعلی البائع؛ لأنه إذا 
قبضے دح ۹ل في ضمانه بالقہض فإذا ادعی أنه خلاف حقہ فإن الناقد إسَا یمیز ملکه 
لیستوئي بذلك حقا لہ فالأجرة عليه. 

قسولہ: رَوَآَجْرَة وَازِنِ الثمَنِ عَلَى الْمُثلَرِي)؛ لأن علی المشتري تعیین الشمن لە 
وتوفیته للبائع وذلك لا یحصل لا بالوزن: فکان عمله لہ فالأجرۃ عليه, 

فسولہ: (وَمَسن بَساع سِلْقَة بكمَيء قیل للمُثّری: سَلّم الْمَنَ أَولام؛ لأن حق 
المشتريی؛ قد تعین ي المبیع فیدفع الشمن لیتعین حق البائع بالقبض تحقیقاً للمساواق ولا 
یجب علی المشتري تسلیم الشمن؛ حتی یحضر البائع المبیع. 

قسوله: (فاذا َفع الْمَنَ قیل للَائع: نلم لْمَِہع)؛ لِأنہ قد ملك الٹمن بالقبض 

فلسزمہ تسلیم المبیع فان سلم البائع المبیع قبل قبض الشمن لیس لە ان یستردہ وإذا لبہت 
شر المشتري یسلم المن الا فللبائع ُن یحبس المبیع حتی یستوفي الئمن: بُلا ان 
یکون موجلاٹ وإذا کان بعضه حالاً وبعضه موجات فله حبس المبیعء حتی یقبض ہ حال. 
ولے آبسرا المشستري عن بعض الشمن کان لہ ا حبس حتی یستوفي الباقی؛ لان البراعة 
کالاستیفاء ولو استوفی البعض کان لە ا حبس ہما بقی؛ ولو دفع بالشمن رھنا أو تکفل به 
کفیل لم یسقط ا حبسء ولو احال البائع رجلاً علی المشتري بالشمن سقط ا حبس إجماعاً. 
وکذا إذا أحال المشتري الہائع علی رجل بالشمن سقط ا حبس أیضاً عند أبي یوسف؛ لن 
المشستري إِذا سال بالئمن فقد برئت ذمتہ با حوالةق فصار کالبراءۂ بالایفاء أُو یإبراء 
الہائع. 

وقال حمد: لا یسقط ال حبس؛ لأن مطالبة البائع ہالشمن لم تسقطء فکان لە ا حبس 
ولسیس کذلك إذا احال البائع علی المشتري؛ لأن مطالبتہ سقطت کما لو استوفی؛ ولو 
أجله بالشمن سنة غیر معینة. فلم یقبض المشتري المبیع حتی مضت سنق فالأجل سنة من 
حسین یقبض عدد أبي حنیفة وإن کانت سنة بعینہاء ومضت صار حالا وعندھما: الثمن 
حال ںی الوجہین. 

قسولہ: وی اع سلمة سلقة او كَمَاينَيٍ یلب سلّمَا فا لاستوائہما ‏ 
التعیینء وبیع السلعة بالسلعة یسمی بیع المقایضة وبیع الثمن ہالشمن پسمی ببع الصرف؛ 
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واللہ اُعلم, 


خیار الشرط'' یمدع ابعداء حکم المبیع وھو الملك. وھو وضع للفسخ لا للاجازۃ 


عند نأ حتی (ذا فأات وقت الفسخ بمضیي وقته تم الٰعقّ. 


وقال ماك رحمه الله تعالی؛ وضع للاجازۂ لا للفسخ فإذا مضت المدة فائت 


الإاآجازة والفسخ العقد. 


قفسولہ رحمہ اللہ: رَخَیَار الشرٴط جار فی الع للَائع وَالمُثمَرِي وَلَہُمَا الا 


ثلائة ایام فُمَا ڈُوئہًاع قید بسوالبیعم احترازاً من الطلاق والعتاق. 


وقسولہ: ووغماع: بحتمل ان یکون معطوفاً علی ما تقدم أي خیار الشرط جائز 


لکل واحد منہما بانفرادہ وغما مع ویحتمل ان یکون ابتداء کلام لبیان مدة ا حیار۔ 


وقولہ: سی أیامی): بالرفع علٰی الابتدای او بالنصس علی الظرفیة اي یی ۷ 


أیام, 


قول: (وّلا يَجُوڑ أَکْثرَ منْہا عنذ أبي حَنیفق وبە قال زفر۔ 
قولہ: روقال أَبُو یُوسٔفٗ وَمُحَْمَد: یَجُوڑ إڈا سَمّیا مُدُة مَعْلومَق فان شرط اکٹر 


مسن ثلائة ایام بطل البیع عند بی حنیفة وزفرء فإن ُجاز الذي لە ا حیار ٹي الللاث: أو 
مات صاحب اخغیار یی القالاہیں او مات العبد الْمبیعء و اُعتقه المشتر ئی؛ فالْبیع جائز عند 
ای حئیفف ولزم المشتري الثمن. 


وقسال زفر: إذا فسد العقد بوجہ من الوجوہ لم یصح ابد لأنه انعقد فاسدا فلا 


ینقلب جائزا۔ 


ولو اشتری شیا علی أنە ِن لم ینقد الشمن إلی ثلائة ایام فلا بیع بینہما جاز واِلی 


وقسال محد: یجوز إلی أُربعة أیام واکٹر فان نقد ٹي الثلاثة جاز اجماعاء ون لم 


ینقد انفسخ إٰذا لم یوجد ما یمنع الفسخ من زیادق أو نقصان. 


١ق‏ خیار الشرط: ہو ان یشعرط ؟حد العاقدین أو کلاھما لنفسه أو لغیرہ حق فسخ العقد مدة معلومة 


من الزمان کان یقول المشتري مثلا: اشٹریت ھذہ العین بشمن کذا علی آئی بالحیار ثلائة آیام, 
وھذا الشرط یکون مقارناً للعقد ہو مخالف لمقتضاہ کذلك قالوا: إِن الأصل والقیاس ان یکون 
شرطاً فاسداً مفسداً لعقد المعارضةء ولکن الفقہاء أجازوہ ادیسسانا, 

انظر: الملکیة ونظریة العقد غي الشریعة الإاسلامیة (ص 369). 


)ہ۱1۱٢۲٢‎ ۴۱۲ ١۱۷۸۷۰٢۲٢۳ یا00و8‎ 
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اک کاب البیوغ 

قال ا خجندي: اذا لم یوقت للخیار وقتاٗ فالبیع فاسد بالاجماعء فان أبطل صاحب 
ا حسیار خیارہ بعد القبض قبل مضی الشلاثء وقبل أن ینفسخ العقد بینہما لأجل الفساد 
انقلب جائزاً عند أُصحابنا الٹلائة, 

وقال زفر: لا ینقلب جائزا, وإن ابطل صاحب ا؛لٗخیار حیارہ بعد مضی الفلاث لا 
ینقلب جائزاً عند أبي حنیفة وزفر؛ وعندھما: ینقلب جائزا. 

ولو شرط خیار ؛لأبد یفسد العقد إجماعاء فلو اُسقط خیارہ فی الثلاث بیجوز عندنا 
خلافاً لزفر. ولو اسقطه بعد الثلاث, فکكذلك یجوز أیضا عندھما. 

وقال ابو حنیفة: لا ینقلب جائتزا, ولو شرط خیار ثلالْة با ٹم ا٘سقط منہا 7 
أو یومین سقط منہا ما أسقطه وصار کأنە لم بشترط إلا یوما. 

ولو اشتری شیئاً علی ؟ن لہ الحیار ثلائثاً بعد شہر کان لہ الخیار شہرأ کاملاً وثلائة 
آیام عند محمد. 

وقال ابو یوسف: لا خیار لە بعد الشہر. ٴ 

ولو شرط لخحیار إلی اللیلء آو إلی الغدء أو إِلی الظہرء فله ا حیار ہي اللیل کل والغد 
کل ووقت الظہر کل وہذا عند أی حنیفة, 

وقفسال ابسو یوسف وحمد: لہ الحیار في اللیل إلی غروب الشمس: وفي الظہر ای 
الزوال ومي الغد إلی طلوع الفجر. 

ولے اشتری ثوباء أو عبداً علی ان لە ا خیار فی نصفه ونصفه بات فہو جائر؛ لأن 
النصف معلوع؛ وشنہ معلوم, ۱ ۱ 

قسولہ: (وَخیار الَْائع يَمَْمْ خُرُوج الْمَبیع مِنْ ملکھ)؛ حتی نہ لو اعتقه عتق ولا 
یمل-۔ك المشستري التصرف فيه ون قبضه یإذن الٰبائع والشمن یخرج من ملك المشتري ٰ 
إجمااء 

وھل یدخل هي ملك البائع؟ 

عند أبي حنیفة: لا یدخل؛ لأن ذلك یودی إلی اجتماع البدلین في ملك واحد. 

وعندھما: یدخلء حتی لا یؤدي لی ان الشمن لا مالك له. 

ول۔سو تصسرف البائع في المبیع بالبیعء و بالعتقء آو بالوطءہ او بالقبلة بشہوةء أو 
بامیف و غیر ذلك من التصرفات الفعلیة نفذ تصرف وانفسخ العقد سواء کان المشتري 
حاضسرآء أو غائباء ون فسخ بالقول ان علم المشتري بذلك في مدة ا حیار صح الفسخ 
إجماعاء وإن لم یعلمء حتی مضت المدة بطل الضسخء ولزم البیع عندھما۔. 

وقال ؟بو یوسف: صضح الفسخ. 
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وو تصرف کالبائع في الشمن اُولٗ والشمن عبن صح تصرفہ وکان إجازۃ للبیع 
ون تصرف فیہما معاً بن باع عبدا ہجاریة علی أنہ با خیار فأعتقہما معاً عتقاء ولزمہ 
قیمة الحاریة عند أبی حنیفٰة کذا في الیدابیع. 

ولسو تصسرف المشتری في مدة ا یار ٹي المبیع لم یجز؛ لأنہ لم یخرج من ملكک 
السبائع وإن تصسرف ' الدمن وھو عین ٹي یدہ لا ہجوز ایض لأنہ قد حرج من ملکہ 
بالإاجما ع. 

ولو ملك المبیع ٹي ید البائع انفسخ البیع؛ ولا شيء علی المشتري. 

فولہ: زفإذا قَبَضة اي وََلَكَ ِي یہ في مُدة الا صَمنه بالَْمَ بسی 
إِذا لم یکن عثلْا. أما إذا کان عثلیّاء فعليه مثله. 

قولہ: روَعیاز الْمُثَِي لا یع غُرُوج الْتبیع من مِلك البائع بِالإِجْمَاع) وھل 
یدخل ؛ي ملك المشتري؟ 

عند أبي حنیفة: لا یدخل. 

وعندسا: یدخل ویجب نفقتہ علی المشتري بالاجماع إذا کان الخیار لہ؛ لأنە قد 
حرج من ملك البائعء والشمن لا یخرج من ملكث المشتري بالاجماع وا لم یدخل المبیع 
ٹيی ملك المشتري عند أبی حنیفة؛ لن الئمن باق علی ملکه؛ فلو ملك المبیع لاجتمع ٹي 
ملکه العوضان وہذا لا یصح وعما یقولان المبیع إشا قد حرج من ملك البائع. غلو لم 
یملکه المشتري یکو زائلا لی مالكء ولا عہد لنا بہ في الشرع۔ 

ولے تصرف المشتري في المبیع في مدة الخیار والخیار له جاز تصرفه إجماعاء 
ویکون إجازۃ من م إذا کان الحیار للمشتري؛ فنفوذ البیع بأربعة معان: 

اُحدھا: ان یقول: اجزت سواء کان البائع حاضرأء او غائباً. 

والسٹانی: ان یموت المشتري ٹي عدة ا خیاں فیبطل خیارہ ہموتہ وینفذ عقدہ؛ ولا 
یقوم الورثة مقامہ ولا یکون موروٹا عنہ. 

والثالٹ: ان مضی مدة الحخیار من غیر فسخ ممن لہ ا حیار, 

والرابع: أُن یصیر المببع في ید المشتري إلی حال لا یملك المشتري فسخہ مثل ان 
ہك المبیع و ینتقص ي ید المشتري نقصاناً یسیراء أو فاحشاً بفعل ؛ شتري؛ أُو بفعل 
ال۔بائع؛ أو بآفة سماویق أو بفعل الٌأجنبی أو بفعل المعقود عليه فإنه یبطل خیارہ وینفذ 
البسیع وڑذا زاد المبسیع في مدۂ الخیار في قبض المشتري زیادة متصلة متولدة من الأصل 
کالشسمن والسبرء مسن المصسرض منعت الرد والفسخ وبطل خیارہء ونفذ البیع عندعما 
کالنقصان وعند حمد: لا یعدم الرد وھو علی خیارہ وإن کانت متصلة غیر متولدة منہ 
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کالبغ وا حسپاطة لے السویقء او کانت رض فبنی فیہاء أو غرس منعت الرد 
[جماعأء وینفذ البیع, فان کانت منفصلة متولدة منہا کالولد واللین والشمر والأرش والعقر 
متعت الرد أیضاء وبطل خیاری ونفذ البیع وإن کانت منفصلة غیر متولدة منه کالکسب 
والفبة والغلة لا یمنع الرد وھو علی خیارہ إلا أنه اذا اختار البیع؛ فالزیادة لە مع الأصل 
إجماعاً. ون اخحتار الفسخ یرٹ الأصل مع الزیادة عند أی یك9 

وقال آبو یوسف وحمد: یرد الأصل لا غیر؛ والزیادةۃ للمشتری)؛ لآأن مذھبہما أن 
المبیع یدخحل في ملکه وعند أبی حنیفة لا یدخل ٹيی ملک فتکوت الزروائد حاصلة من ملك 
البائع فلزمه ردھا إِليه. وأما فسضه زذا کان ا لحیار للمشتري؛ فہو بأاحد أمرین إما بالقولء 
ُو بالفعل فبالقول لا یصح الا بحضرة البائع عندھما. 

و43ال أبو یوسف: یصح بغیر حضورہ. وأما فسحہ بالفعل بأن یکون الشمن عیناء 
فیتصرف فیہا تصرف الملاك؛ فینفسخ العقد سواء کان البائع حاضرآء أو غائباً۔ وأما إذا 
کان الخیار للبائع فجواز البیع باأحد ثلائة معان: 

أُحسدھا: ان یجیسز بالقول می المدق فیقول: اُجزت فیجوز سواء کان المشتري 
حاضراء أو غائبا. 

والٹانی: أن یموت البائع بي المدق فیبطل خیارہ وینفذ عقدہ ولا یقوم الورلة مقامه 
ہی الفسخ والاجازۃ. 

واللٹالٹ: أن معصضك٘ی المسدة من غیر فسخ ولا إجازة وفسطه باحد أمرین إما 
بالقول أو بالفعل. فالقول ان یقول في المدة: فسحخٹ فان کان فسحه بحضرۃ المشتريی 
انفسخ ولا پحتاج إلی قضاء ولا رضاء ون کان بغیر حضرته إن علم المشتري ہي المذة 
آنفسخء وإن لم یعلم حتی مضت جاز العقد عندھما. 

وقال ابو یوسف: یصح الفسخ علم المشتري بذلك؛ او لم یعلمء وأجمعوا علی ان 
إجازته بغیر حضرته تجوز, وأما الفسخ بالفعلء فہو ان یتصرف البائع في المدة ہي المبیع 
بالبیعء و العنقء و الوطءء آو الترویج أو القبلة بشہوف فإنە ینفسخ سواء کان المشتری 
حاضرا و غائبا. 

قسولہ: زالا ان الْمُثشَرٍي لا یَمْلکَهُ علد أبي حََیففق؛ لأنہ لما لم یخرج الشمن من 
ملک فلو قلدا: بأن المبیع یدخل هي ملکہ لاجتمع البدلان في ملك رجل واحد ولا أصل 
لہ فی الشرے؛ لأن المعاوضة تقتضی المساواۃ. 

قوله: رزوّقال ابو بوسف ومحمد: َمْلْكَم؛ لأنه لما خرج عن ملك البائع دحل ي 
ملك المشتريء فلو لم یدخل في ملك المشتري یکون زائلاً لا إلی مالكء وھذا لا یجوز, 
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وفائدۃ النلاف ہي مسائل: 
اسیدھا: ذا اشتری ذا رحم حرم منە علی أنہ با حیار ثلااً لا یعتق عند أٔي حئیشة؛ 
لأنہ لم یدخل في ملک وخیارہ علی حال وعندھا: عتق حین اشتراہء ولزمہ الئمن؛ لأنه 
دحسل في ملکه. واجمعوا أنە إذا قال لعبد الغیر: إذا اشتریتك فأنت حر فاشتراہ علی أنہ 
بالحخیار عتقء وبطل خیارہ ولزمہ الٹمن. اما عندھما: فلا یشکلء وأما عند أبي حنیفة؛ 
فسلآن المعلسق بالشرط کالمرسل عند وجود الشرطء ولو أرسل العتق بعد شرائہ بشرط 
الخفیار نففا۔. 
والدانسیة: إذا اشتری زوجته علی أنە بالحیار لا پفسد النکاح عندہ؛ لأنه لم پملکہا 
وغسندھما یفسد؛ لأنه قد ملکہاء فان وطمہا فٹي المدة قبل الاختیار إن کانت بکرا سقط 
ٰ النسیار إجمائ؛ لأنه الف جزیاً منہا کشطع یدھا۔ وإن کانت یبا لم یسقط خیارہ وله 
ٰ ردھتا؛ لأنه وطمہا بالنکاحء وعندھما: یصیر مختاراً سواء کانت ثیباء أو بکرأ؛ لأن وطاہ 
حصل بملك الیمین والنکاح قد ارتفع. واجمعوا علی انا لو لم تکن زوجتہ فوطئہاء فإنہ 
بصیر مختاراً سواء کانت ثیباء و بکرا؛ لأن وطأہ حصل بملك الیمین. 
والثائعة: إذا اشستری جاریة بشرط الخیار وقبضہاء فحاضت عندہ ي الد 
فاخستارھها لا یکتف48سی بعلك الحیضة مي الاستبراء عندہ وعندھما: یکتفی بہا۔ ولو اختار 
الفسےخ وعادت إِلی البائع لا یجب عليه الاستبراء عند سی حنیفة سواء کان الفسخ قبل 
اللقصبض: آو بعدہ؛ لأنه لم پملکہا علی البائعء وعندھما؛ إن کان قبل القبض فلا استبراء 
علی البائع تحت ون کان بعدّہ ییحی لاسا واستحساتاً؛ لأنہه ملکہا عندھما۔. 
واجمعسو؛ علی ٴن العقد لو کان باتاء ٹم فسخ العقد یإقال أو غیرھا إِن کان قبل 
القبض لا یجب علی البائع الاستبرا وزن کان بعدہ وجبء وإن کان اخیار للبائم ففسخ 
لا یہجحسب الاسستبراء؛ لأنہا علی ملک فان اُجاز البیعء فعلٰی ! دتري ان پستبرئہا بعد 
جواز البیع والقبض بحیضة مستأنفة إجماعا. 
والرابعة: اذا اشتری جاریة قد ولدت منە بشرط ا حخیاں فعندہ: لا تصیر آم ولد لە 
بنفس الشراء وخیارہ علی حاله إلا إذا اختارھا صارت ام ولد لہ وعندھما: تصیر أم ولد 
لە بنفس الشرای ویبطل خیارہ ویلزمه الثمن ومذا علی ما بیناہ. 
قولہ: رِفَإِن ھَلْكَ في یَدہ ھَلَكَ بِالمَن) یعنی إذا ملك في ید المشتري وا مار لہ؛ 
لأنه عجز عن ردی فلزمه شنه. 
والفصرق بسین السٹمن والقیمة: ان الشمن ما تراضیا عليه المتبایعان سواء زاد علی 
القیمة أو نقص. والقیمة: ما قوم به الشیء بمنزلة المعیار من غیر زیادة ولا نقصان. وأما 
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إذا ملك ي ید البائع قبل أن یقبضه المشتري بطل البیع, 

قوله: (وَكَدذلكَ إن دَخَلَهُ غَيْبٌٌٍ)؛ لأنہ بوجود العیب ممسك لبعضہ. فلو قلنا: إن 
له الرد ‏ لتضرز البائع؛ وھذا إذا کان عیباً لا یرتفع کما إذا قطعت یدہ. ما إذا کان عیب 
بسرتقع کالمرض فہو علی خیارہ فإذا زال المرض ي الایام الثلائ فله ان یفسخ بعدما 
ارتفضع المرض فی الأیام الثلالة, وأما إذا مضت الثلالة والمرض قائم لزم العقد تعذر الرد 
کذا ہي النہایة, 

واعلسم ان من اشتری شیتاً بشرط ا حیارء ففعل بالمبیع فعلاً یدل علی الرضاء فہو 
(جسازۃة للىص9٥یع‏ مصعل آن یطاأ ا لحاری أو یقبلہا بشہوۃ او ینظر لی فرجہا بشہوۃ وحد 
الشہوۃ ان تنننشر آلہ و ترداد انتشار!, 

وقسیل: أن یشتہی بقلبه ولا یشترط الانتشار؛ و( نظر إلٰی فرجہا بغیر شہوۃة لم 
یکسن إجازة وإن قبلته الأمة بشہوق أو لمسته بشہوق او نظرت إلی فرجه بشہوۃ وأقر 
أُنہا فعلت ذلك بشہوق فہو رضا, 

وقال حمدۂ: لا یکون فعلہا إجازۃ للبیع؛ لآأنە لم یوجد منہ رضیء ولو باضعہاء أو 
ضاجعہاء أو باشرھا وھی فعلت به ذلك بطل خیارہ سواء کان طائعاء و مکرھاً ٹی قول 
أبي حدیفة؛ لان اکٹر من القبلة فإذا بطل ا حیار بالقبلة فبالوطء ؟ولی۔ ولو قبلہا وقال: 
قبلۓہا بغیر شہوة زن کان ي الفم لا یصدقء وإن کان في سائر البہدن صدق وھو علی 
خیارہ, 

وت اأعتق العبد المبیع؛ و دبرہء أو کاتبہی و زوج الأمت أو العبد و عرضه علی 
البیع فہو رضاء وژن کان المبیع داب فرکبہا لینظر إلی سیرھاء و قونباء او کان وبا 
فلبسه لینظر إلی مقدارہ أو أمة فاستخدمہا لینظر ذلك منہاء فہو علی خیارہ فان زاد فی 
السرکوب علسی ما بعرف بە؛ فہو رضا وژن رکبہا لحاجق أو سفرہ أو حمل علیہاء أو 
أجسرھاء أو کانت ارضا فسقاما أو حرلہاء أو کان زرعاٗ فحصدہ او فصل منه شیا 
لدواہے؛ فہو رضا وإن رکبہا یسقیہاء و یردھا علی صاحبہاء فالقیاس أنہ رضا؛ لأنه 
یقسدر علی قودھاء والاستحسان لیس برضا؛ لن الدواب قد عتنع ولا یمکن سیرهاء لا 
الرکوب ون کان المبیع بئرآء فاستقی منہا للوضوء او وقعت فیہا فارۃ فتزحہا لم بیطل 
خحسیارہ بخلاف ما إٰذا سقی منہا زرعه فانه رضا وإن کان عبداء ففصدہ فہو رضا وژن 
حلق شعر رأسه؛ فہو علی خیارہ وإت کانت دجاجة غباضت ي مدة الحیار بطل خیارہ ۱ 
الا أُن یکون مذرء وکذا إذا کانت شاق فولدت إن کان الولد حا بطل خیارہ ون کان 
میتاً لم یبطلء وژن کان المبیع داراء فبیعت دار إلی جنبہاء فأخذھا بالشفعة فہو رضا۔ 


۱۱٥٥ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۷۲۷٢ یہ80‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۲١/۸6٥131اگا)02053۱1]1‎ 33011 


وہہ .نہ ط10655ط. 1آط3درجں د3 // : ٭ مع عط 


کتاب البیوغ ۸449 

قولۂہ: (وَمَسن شرط لَهُ الْخیَاز فَلَّ ان 27 فسّخ في مُدة الَخیار 7 ان یُجیَه فان 
اخقَارَ الاجَاوَة بقیْر حَضرَة صّاحبه جار وَإِنْ فُسَخ لم يَجُز إلا ان يَکونَ الآخَرُ حاضرآ) 
رھذا عندھما. 


وقال أبو یوسف وزفر: یجوز۔ 

والخلاف فیما إذا کان الفسخ بالقول. اما بالفعلء فیجوز مع غیبته إجماعاً کما إذا 

وقسولہ: ووالا ان یکون الآخر حاضرأم: نفس ا حضور لیس بشرط, وإنا الشرط 
علمه بالفسخ في المدق وژن لم پعلم إلا بعدھاء فقد ئم البیع. 

قسسولہ: (وَإذا مات من هُ الْخَیار َطُل خیَارُم وم البیع من قبله آیہما گان؛ لگن 
بالسوت ہوڑوھمیا وقطعه یو جب تمام یع کما پست الأمدق فإن کاتنا - 
إذا اشتری المکاتب شیٹا بشرط ا لخیار وعجز ٹي الفلاث تم البیع؛ لأن عجزہ کموتە. 

فسولہ: لے یَثققل إِلّی ورلنه) وا لم پورٹ؛ لألە لیس لا مشیئة وزرادة ولا 
یتصور انتقاله والارٹ إسا یکون فیما یقبل الانتقال. 

قفسولەہ: (ومن با عَبْدا عَلَى اه َبَاز ۸ کاتبٌء فِكانْ بخلاف ذََكَ فَالْمُعمَري 
بالْحسیّارِ إنْ شّاء أُحَذَهُ بجُمیع الثمَن وَإِنْ شَاءَ ترَكُه) فان قیل: لم جاز البیع مع ھذا 
الشر طط مع ان الشرط یفسد البیع کمن باع شاۃ علی اُنہا حاملء کو علی اُنہا تحلب کذا 
فإن البیع فيه فاسد؟ 

قیل: الفرق ان ا لحبل في البہائم زیادق وھی بمہولة لا یدري أنە حبلء و انتفاخ 
ون الْو لد سی أو شیسث؛) واجہول لٰذا ضم إِلی المعلوم یصیر الکل جہولاء وکذا اذا شرط 
اُنہا تحلب کذا؛ لأنە لا یدري مقدارہ ولیس في وسعہ تحصیل فکان مفسدا۔ فان مات 
نی ید المشتري قبل ان یردہ رجع إلی البائع بفضل ما بینہما کذا غي الزیادات. 

وفي الینابیع: لیس لە ذلكء وإن تعذر الرد بغیر الموت رجع بالارش, 

وصورتہ: ان یقوم خبازاً وغیر خباز ویضمن ما بینہما وإن جاء بە لیردہ: فقال: لم 
دہ کات ولا خبازا فقال الٰبائع: قد سلمته إلیڈق علی ھذہ الصففق ولکنه سی عندفش 
وذلك في مدة لا ینساھا في مثلہا؛ فالقول قول السشتري؛ لآن البائع مدعی تسلیمه علی ما 
ذکں والمشتري منکر؛ فالقول قول المنکر مع یمین واللہ اُعلم۔ 
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باب خیار الرؤیۃ 

خسیار الرؤیڈ“ یمنع ام الحکم؛ وھو الملك وھو خیار ثثبت حکماً لا بالشرط: 
ولا یتوقتء ولا یمنع وقوع الملك للمشتري حتی أنە لو تصرف فیه جاز تصرفهء وبطل 
خیارہ ولزمه الٹمن. 

قوله رحمه الل: روَمَن اشْتَرٰی ما لم يَرَه فَالبْعُ جَائزُ وَلَه الْخیَارُ إِذَا رَاهُ إِنْ شاء 
أَحَذهُ وَاِنْ شَاء رَذُك ئم إنہ خیار لا یورث حتی لو مات المشتري قبل الرؤیة لیس لورثنہ 
الر۵. ولو قال المشتري قبل الرؤیة: رضیت؛ ٹم رآہ لە أُن یردہ؛ لآن الحخیار معلق بالرؤیة 
فلا یثبت قبلہ۔ ولو ردہ قبل الرؤیة صح ردہ وذلغ؛ لأنه لما اشتری ما لم یرہ فہو علی 
خیارہ إلی ان یراہ فیرضی بہ أو یتصرف فیه تصرفاً لا یمکنە دفعه کالعتق والندبیر؛ ون 
وکل وکیلا بقبضہء فقبضه الوکیل ورآہ ورضي بە جازء ولزم الموکل وسقط خیارہ عند 
بی حتصسیفق لا ان یکون بە عیب وعندھما: لا یسقط خیار الموکل برؤیة وکیل القبض, 
واجمعسوا ان رؤیة الوکیل بالشراء کرؤیة الموکل تسقط خیارہ. وأجمعوا ان المشتري لو 
ارسسل رسولا: فأذ المبیع ورضی بە لم یسقط خیار المرسل؛ لأن الرسول لا تتعلق بە 
ا حقوق. وقد اُرسل هي شی فلا یتعداہ وإذا تصرف المشتري ہي المبیع تصرفاً لا یمکنہ 


(ا) ہو الخیار الذي سببه الرؤی مہو من زضافة الشیئ إلّی سببه کخیار الشرط والمعسی الشرعی حیار 
الرؤیة اُن یکون للعاقد الذي عقد علی شیع معین لم یرہ حق الفسخ اذا رآ فہو خیار یثبت 
بشرطین؛ 
أحدھما: ان کون محل العقد شیئاً معیںاً کدار وثوب بأن یکون معرفاً ہما یعین شخصہ کما 
بقول المناطفّة معرفاً بالشخص لا بمجرد الوصف الْذي یعم أما إذا کان دیناُ بن یکون معرفاً 
بُرصاف لا تعین شخصہہ بل تبین جنسه ونوعہ وحالہ ویثبت دیناً ہي ذمتہ کالمعقود عليه ٹي 
السلم ففی عذہ ا حال لا یلبہت خیار الرؤیة. 
ٹانیہما: ان یکون عحل العقد غیر مرئی وقت العقد فإٰذا لم یرہ العاقد کان لە اخُیار عند رؤیت 
وآما إذا کان قد رآہ فلا یلبت ا حخیار, زالملکیة ونظریة العقد فی الشریعة الاسلامیة 375). 
شرغ ھذا الخیار وھو علی حسب الاستقراء یہت 'ي أُربعة مواضع: 
الأأول: شراء الأعیان المالیة التی یلزم تعینہا ولا ثثبت دینا ہي الذمف وعلی ھذا لا یبت خیار 
الرؤیة ي عقد السلم۔ 
الٹائی: الاجارة. 
اللفائٹ: قسمة غیر المثلیات. 
الرابع: الصلح عن مال علی شی معین. 
انظر: المعاملات الشرعیة المالیة (ص 106). 
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دفعے کالع9تق والندبیر والاستیلاد بطل خیارہ. وکذا إذا أوجب فيه حقَا لخیرہ مثل أن 
بیعةف أُو یؤجر أو یرھنہ فإن عاد إلی ملک بعدما باعہ أو رہن أو آجرہ لم بعد خیارہ 
سواء کان فسخ العقد بقضاء او رضا۔ وکذا لو حرج بعض المببع من یدہہ او نقصء أو 
زاد زیادۃ متصلق أو منفصلق فاإنه بطل خیارہ علی ما ذکرنا ہي خیار الشرط. 

قسولہ: روَمَنْ باع مَا لَمْيَرَه فلا محیَارَ لَهم بان ورٹ شیا فلم یرہ حتی باعه ھذا 
اص نا ا عاسر ا کر رسب گا سی ھی 
کان لکل واحد منہما ا حیار؛ لأن کل واحد منہما مشتر للعوض الذي یحصل لە. 

قسولہ: (َوْمَسی نظ إِلی وَجہ الصْرٰة اُؤ إِلی ظاہر الوب مَطْواً و إِلَی وَجه 
الْحَاریَة اُوْ إِلّی وَجُه الاب وَكَفُلہًا فلا حیَارَ لَهُھ هذا إذا کانت الصیرة لا تتفاوت. وأما 
النظر إلی الغوب 7- 7-7 کان یستدل بظاھرہ علی باطنہ فلا خیار لہ. فإن لم 
یکن کذلك کما إڈا کان فی طيه علم من حریر لم یسقط خیارف حتی یراہ. 

ولو اشتری ثیاباً کثیرۃق فرأی بعضہا دون بعض لم یسقط خیارہ ولا بد من النظر 
ای ظاھسر ھ43ل لئوب؛ لأن الٹیاب تتفاوت. وأما إذا نظر إلی وجہ ال غاریق آو العبد 
فالمقصسود من بتي آدم الوجہ: فرؤیته کرؤیة ا حمیعء وکذا إڈا نظر إلی اکثر الوجه فہو 
کسرؤیة جمیعهہ ولو نظر من بني آدم إلی جمیع الأعضاء من غیر الوجھ؛ فخیارہ باق. ولو 
رای وجہه لا غیر بطل خیارہ کذا ٹي الینابیع. وأما إذا نظر إلی وجه الدابة وکفلہاء فہو 
المقصود منہا. وشرط بعضہم رؤیة القوائم والمراد من الدابة الفرس ول حمار والیغل. وأما 
الشاق فلا یسقط خیارہ فیہا بالنظر إلی وجہہا وکفلہا وکفل الدابة عجزھا ومؤخرھا۔ 

ولسو اشتری شاۃة للدر؛ أو للنسل فلا بد من النظر ای ضرعہاء وإن کانت شاۃ 
لحم فلا بد من ا حسء حتی یعرف افزال من السمن, _ 

ولو اشتری بقرة حلوباء فرأی کلہا ولم یر ضرعہاء فله ا حیار؛ لأن الضرع هو 


المقصود., 
قسولہ: ران رای صَحْن الدارِ فَلاَ خیَارَ لَهُ وَاِنْ لُمْ یُشَامذ بٔیْوتہَام صحن الدار 
وقال زفر: لا ہد من رؤیة داخل البیوتء وھو الصحیح وعليه الفتوی؛ لن الدور 


وکلام الٰشیخ رج علی دورشم بالکكوفة؛ لن دا مہا و ار جہا سواع 
ولو ری ما اشتراہ من وراء جاجح و ہی مرا او کان الْمبیع علٰی شفا حوضص 
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452 دکتاب اتبیوع 
فسرآہ بي المسای فلسیس ذلك برؤیة وھو علی خیارہ؛ لأنە لا یراہ علی حقیقته وھیئتہء 
ویخالسف ھللا النظر لی الفرج بشہوة من وراء زجاجة .فإنه یتعلق بہ حرمة المصاھرة 
ویوافقه فیما عدا الزجاج. ولو کانت لی وسط الماء فرأی فرجہا عن شہوة وھی فیه 
لبتت حرمة المصاھرۂ کذا ہي الفتاوی. 

قولہ: (وََْم الأَطمَی وَشرَاؤهُ جال وَلَه الْخیَارْ إِذا اّری) ولا خیار لە فیما باع 
کالبصیر إذا باع ما لم یرہ۔ ٤‏ سص 9+ 

قولہ: روَبَسْقط خَیَارَۂ غ با یجس الْمبِيع إِذا کان بُخرَّفٰ بالْحِس او يَشُمَه ِذا کان 
یعسرف بالشم َو يَذوقَهُ إذا ا کان پعرف بالڈَوٴق) ون کان و تا فلا بد من صمفة طوله 
وعرضه ورقتہ 90 وفی اخنطة لا بد من اللمس والصفة وی الادھان لا بد من 
الشم وف الثثمرۃ علی رؤوس النخل والشجر یعتبر بالصفٰة. 

قولہ: (وَلاً بَسْقط خَارُةُ في الَْقَارِ حَتّی يُوصَف لمُ؛ لأن الوصف یقوم مقام 
السرؤیة کما مي السلم وکذا الدابة والعبد والأشجاں وجمیع ما لا یعرف بائحجس والشم 
والٰسصذوقء فإنه یقف علی الصفةق والصفة فيه بمنزلة الرؤیة فاذا وصف لە واشتراہ وکان 
کما وصف لە بطل خیارہ یعنی إذا اشتری ما وصف لہ ئم أبصرہ فلا خیار لە,_ 

ولو اشٹری البصیر ما لم یرہ تم عمي انتقل إی الصفة, 

ولسو اشتری البصیر ما وصف لہ لم یسقط خیارہ؛ لأنه قادر علی النظر والصفة 
قائمة مقام الرؤیة عند العجز. 

ولو قال الأعمی قیل الوصف: رضیت لم یسقط خیارہ. 

وی یہو سار بس پا ا ھت سعت 

قسولہ: (وَمن بَا مك غَیْرہ بقیْر أمٗرہ فَالْمَالك بالْخَیار إِن شَاء أَجَاز الیم وَإِنْ 
شاء فَسَخَ) ولا یجوز للمشتري التصرف فیه قبل الاجازة سواء قبضہ أُو لم یقبضه وقبض 
المالك الثمن دیل علی اجازته. 

ولسو رای رجلاً یبیع لە شیع بغیر أمرہ فسکت عنه لم یکن سکوتہ إذناً ہي إجازۃ 
یبعہ کذا ہی شرحھ می کتاب المأذون. 

قے لہ: (وَلَهُ الاجَارَةُ إِذَا كَانْ الْمَعْقُو عَلَيْه باقیاً وَالْمتَعَاقدان بحَالہمَا) واعلم ان 
قیام الأربعة شرط للحوق الاجازة: 0 . 

- البائع, 

2- والمشتري. 
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3- والمالك. 

4- والمبیع, 

فإن ؟ُجازہ المالك مع قیام هذہ الأریعة جازن وتکون الاجازۃ اللاحقة بمنزلة الوکالة 
السابقةء ویکون البائع کالوکیل والشمن للمجیز إت کان قائمُ وإن ملك ٹي ید البائع ملك 
ُمانسة ئم لا الفضولی قبل ان یجیز المالك ان یفسخ العقد وکذا لو فسعہ المشتري 
ینفسخ وإن لم یجز المالك البیع وفسعہ انضسخ) ویرجع المشتري علی البائع بالشمنء فإن 
مات المالك قبل الاجازۃ انفسخ البیع ولا یجوز یاجازة ورئته. 

وقولہ؛ ووإٰذا کان المعقود عليه باقیا والمتعاقدان بحالحماع: ون لم یعلم بحال المبیع 
أباق هو ام مالك صحت الاجازة؛ لأن الأصل بقاؤہء وھذا قول محمد. 

وقال أبو یوسف: لا یصح حتی یعلم قیامه وقت الاجازة؛ لأن الشك وقع ہي شرط 
الإاجازق فلا یلہت مع الشك. 

قوله: (وَمَن رای أَحَد الین فَاَْرَامُمَا مَعا تُوٌ رای الآ[خَرَ جَازٌ لَهُ ان يَرُدْهُمَا)؛ 
لأن رؤیة احدعما لا تکون رؤیة للآخر للتفاوت في الثیابء فییقی ا حیار فیما لم یرہ؛ نم لا 
یردہ وحدہ بل پردھما کی لا یفرق الصفقة علی البائع قبل التمام؛ لأن الصفقة لا نتم مع 
خیار الرؤیة قبل القبض وبعدہہ وھٰذا یدمکن من الرد بغیر قضاء ولا رضاء فیکون فسخاً 
من الأصل. 

ولے اشتری عدل بز ولم یرہ فباع منه ثوباأء و وہبه وسلمه لم یرد شیتاً منہا إِلا 
مسن عیبء وکذا في خیار الشرط؛ لأنہ تعذر الرد فیما حرج عن ملکہہ وي رد ما بقی 
تفریق الصفقة قبل التمام؛ لأن خیار الرؤیة والشرط یمنعان شامہا. 

قسولہ: (وَمَسی مَسات وَلَهُ خیَارْ رٴویَة سُقط خیَازق ولم ینتقل إلی ورئٹه کخیار 
الشرط, 

فسول: رو زی شیا مم ارۂ بقة مان لی الملة ابی را فا 
خیار لهُ وَإن وَجَده مُتَغِيْرا فَلَهُ الْخحیَار فان اختلفا في التغیی فالقول للبائع مع یمینہ؛ لأن 
التغییر 0 وسبب اللزوم - وھو رؤیة المعقود عليه إلا إذا بمدت المدة فحینئذ 
یکو القول قول المشتري؛ لأن الظاھر یشہد لە؛ لأن الشےء یتغیر بطول الزمان أرأیت؛ 
لسو کانت جاریة شابة رآھاء فاشتراھا بعد ذلك بعشرین سنة وزعم البائع انا لم تتغیر 
کان یصدق علی ذلك. 

سال ہي اطدایق: ڑلا إذا بعدت المدة علی ما قالوا ولم یزد علی عذاء فقیل: البعید: 
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الشہر فمسسٛا فوقہ والقریب: دوت الشہر. وإذا اختلفا می ؛لرؤیة فقال المشتري: لم آرہ 
حسال العقد ولا بعدہ وقال: البائع بل رأبتہف فالقول قول المشتري مع یمینهہ؛ لأن البائع 
یدعی عليه الرؤیة وھی حادثق فلا یقبل قولہ إلا بیمینہ واللہ اُعلم. 
باب خیار العیب 

الصیب: ہو ما پخلو عنہ اُصل الفطرۃة السلیمة. ومناسبتہ لما قبله ان خیار الرؤیة 
اع قام لعاف 

وخسیار العیب'''ٗ یمنع لزوم الملك بعد التمامء وخیار العیب یثبت من غیر شرط: 
ولا یتوقف ویورث. 

فسولہ رحمہ اللہ: ِا اطع المُثَرِی عَلَى عَیْبٍ في الْمَبیع فَہُوَ بالْیَار إ إِْ شَاء 
أَحَدَهُ بجمسیع الثمَن, وَإِنَ شَاء یعنی عیباً کان عند البائع ولم یرہ المشتري عند 
البیع ولا عند القہض؛ لأن ذلك یکون رھ ب ٹم ینظر ن کان قبل القبضء فللمشتري 
ان یردہ عليه ویئفسخ البیع, 

بقوله: ورددتع: ولا یحناج إلٰی رضا البائ ولا إلی قضاء القاضیء وژن کان بعد 
القبض لا ینقسخ الا برضاء أو قضاء۔ 

تم إذا ردہ برض ا السبائع یکون فسخا فی حقہما بیعاً ٹی حق غیرھماء ون ردہ 
بقضاء القاضی وا حقہماء وی حق غیرما, 

قولہ: روَلَیْسٗلَهُ ان بُمْسَكَة وَيَأَْد النْقْصَان؛ لن الأوصاف لا یقابلہا شیء من 
الشمن؛ ولن البائع لم برض بخروج المبیع من ملکہ؛ إلا بجملة سماھا من الشمن فلا یجوز 
میں یج ۴ 


(ل) عیار العیب ان یکون لأحد العاقدین حق الفسخ بسبب عیب اطلع علیہ في المعقود عليه المعین 
بالثعسیین ولم یکن علی علم بە وقت العقد فہو خیار إڈن سببه عیب بمعقود عليه معین وھذا 
الْہسیب حادث قبل القبض؛ ولم یکن عالما به اشْاء العقف وام بِرض به بعد العلم ب4 والسبہب ي 
شرعیةڈ خیار العیب یاعطاء العاقد حق الفسخ بسبب العیب أُن الاطلاع علی عیب لم یکن معلوماً 
وقت العقد دلیل علی ان الرضا الذي نشأاً بمقتضاہ لم یکن علی ساس صحیحء لأن الرضا بالعقد 
قسام علی ساس السلامة من العیوب التی لیست ظاھرة معلومة للعاقدین فإن ظہر عیب لم یکن 
معلسوماء فقسد الہسار الأساس الذي تقام عليه الرضا فشرع خیار العیب ندارك اخلل الذي ال 
الرضا۔ 
انظر: الملکیة ونظریة ؛لعقد في الشریعة الاسلامیة (ص 380). 
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العیب ما نقص الثمن عند التجاں وأخرح السلعة عن حال الصحة والاعتدال سواء کان 
یورث نقصاناً فاحشاً من الثمن؛ او نقصاناً یسیراً بعد ان کان مما یعدہ أھل تلك الصناعة 
عیسباً فیه. فإذا وجد بالمبیع عیباً کان بە قبل العقد و حدث بعد العقد قبل القبض فله 
ردہ 77 کان العیب آم کثیرا. 
قول: (وَالابَاق عَيْبٌٍ یعنی زباق الصغیر الذي یعقل. اما الذي لا یعقلء فہو ضال 
لا آبق فلا یکون عیاً 
قفسال غي الذخیرة: الاباق فیما دون السفر عیب بلا خلاف. وھل پشترط ا خروج 
من البلد؟ فيه پ سب بت 
قولہ: (وَالیول - فرش غیب) ھذا علی الوجہین: إن کان صغیراً لا پنکر عليه 
ذلك لصعغرہہ فلیس بعیب؛ وإن کان ینکر عليه فہو عیب؛ لأنهہ یضرب عليه مثله من 
الصغار, ٰ 
قال فی الْذخیرة: قدرہ بخمس سنین غما فوقہا وما دون ابن خمسء لا یکون ذلك 
من عیب 
قسولہ: (وَالسَرلَةُ عَیْبَ في الصغیرِ مَا لُمْ بل یعني إذا کان صغیراً یعقل۔ أما إٰذا 
کان لا بعقسل بأن لا بأاکل وحدہ ولا یلبیس وحدہ لا یکون عیباً سواء کانت السرقة 
عشرة دراھهم و اقل. 
وقیل: ما دوت الدرھم نحو الفلسین ونحوهما لا یکون عیب 
والعیب 'ي السرقة لا یختلف بین اُن یکون من المولی او غیرہ إلا في الماکولء فان 
سسرقتہ لأجل الڈکل من بیت المولی لیس بعیبء ومن بیت غیرہ عیب؛ فان کانت سرقته 
للبیع لا للأکلء فہو عیب من المولی وغیرہ. 
قولہ: ِا بَلَعفلَيْسَ ذُلكَ عیب حَتٌی یَعَاوِذَۂ بَعْد البُلُوغ) معناہ: إٰذا ظہرت 
ھ_ذہ الأشیاء عند البائع من العبد فی صغرہ ثم حدثت عند المشتري في صغرہ یردہ؛ لأنه 
عسین ذلك العیب؛ وإن حدث عند المشتري بعد بلوغہ لم یردہ؛ لأنہ غیرہ؛ لأن البول في 
' افسراش من الصغیر لضعف المثانے وبعد الکبر لداء پي الباطن. والاباق في الصغر لحب 
ٴ اللعسب؛ وی الکسبر لحبث في القلب. والسرقة لقلة المبالاق وھما بعد البلوغ خنبث پي 
الباطنء فکان الثانی غیر الأول. 
و۔۔۔۔واء فی ذلك اجاریة؛ والغلام, بیانہ: لا سار دحل مرح 
البائعء ثم وجد منہما في حال الکبر عند المشتري فله ردھماء وژن وجد عند المشتري بعد 
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السبلوغ لسیس لە ان یردھما؛ لأن الذي کان عند البائع فی حالة الصغر زال بالبلوغ؛ وما 
وجحسد عندد المشتري بعد البلوغ عیب حادث,؛ وزن وجد ذلك منہما عند الإادراك عند 
البائع ٹم وجد ذلك عند المشتري فله ردھماء فإن لم یوجد ذلك عند المشتري؛ فلیس له 
ان پردہ بالعیب الموجود عند الْبائع. 

وقوله؛ بر(حتی یعاودہ بعد البللو غْع: معناہ إذا بالء وھو بالغ ہي ید البائی ثم باعه 
وعاودہ ٹي ید المشتري فله ردہ؛ لأن العیب واحد. ۱ 

والچسنون في الصلغر عیب آبدا فاٰذا جن فی الصغر فی ید البائع ثم عاودہ ہي ید 
المشتري في الصغر او الکبر یردہ؛ لأنہ عین الأول؛ إذ السبب فی ا حالین متحد. 

قولە: (َالبَعَر وَالكر عَیْبْ في الْجَارِيَة وَلَیْسَ بعَیْب في الْقلامِ)؛ لأن المقصود 
من ا تاریة الافتراشء وھما یخلان بہا۔ والمقصود من العبد الاستخدام فلا یخلان یە, 

قُسولہ: (إلا اُنْ يَکون من دَائ)؛ لآأن الداء عیب وھو اُن یکون بحیث یمنعه من 
0.02111۰۳ 

ٹم البخسر سي الجغاریة عیب سواء کان فاحشاء و غیر فاحش من داع أُو غير دای 
وی الغلام زإن کان من داء فکذلك: ون لم یکن من داء إن کان فاحشاً فہو عیبء ولا 
فلا والفاحش ما لم یکن في الناس مثله. 

قسولہ: روَالسڑِا وَوَلَدْ الڑکا عَیْب في الْجَارِيَق)؛ لأنہ یخل بالمقصود منہاء وھو 
الافتراش والاستیلاد, 

قر ہ: (وَلَیْسَ بعَیْب ۲- لْقْلام؛ لأزہ لا پخل بالمقصود مل وھو الاستخدام إِلا 
ان یکون الزنا عادة لە بأن زنی اکثر من اثنین؛ لآأن اتباع النساء مخل با خدمة؛ ولآأن کون 
الغاریة من الزنا یعیر بە ولدہ منہاء وا حبل عیب في بنات آدم ولیس بعیب في البہائم؛ لان 
الحاریة تراد للوطع آو للتزویج والحبل یمنع من ذلك۔ 

وأما البہائم؛ فہو زیادة فیہا+ ولیس بعیب وارتفاع ا حیض غي ا لحاریة البالغة عیب؛ 
وھی التی بلغت سبع عشرة سنق؛ لأنہا لا تلد معه وکذا إذا کانت مستحاضة فہو عیب؛ 
لأن ارتفاع الدم واستمرارہ علامة الداء والسعال القدم عیب؛ لأنه مرض بخلاف ؛لزکام 
فانسه لیس بعیبء وا لحنونء وال یذام والبرص عیبء وكذلك العمیء والعور وا حول؛ لہا 
تنقص الئمن, والصمم وا حرس, والاصبع الزائدة والناقصة والقروح والأمراض عیوبء 
والادر وھو انتفاخ الأنٹیینء والعنینء وا خصی عیوب. وإذا اشتری عبداً علی آنە خصی؛ 
فوجدہ فحل فلا خیار له, وترك الصلاۃ والئمیمةء والکذب عیب في العبید والاماء وقلة 
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لاکل عیب ٹي البہائم ولیس بعیب ٹي بني آدم والتخنیث غي الغلام عیب. 

قولٰہ: رَإذا حَدث عنة المَثعري عَیْبْ عیب ا ٹم اطْلَعَ عَلَی عَیٔب کَانَ عثة البائع فَله 
ان برع بِالنْقصان ۳ پر الْمَبیع)؛ 7 بی الرد (إضرارا بالبائع؛ ) لأنہ خمرج من ملک 
سالماء ویعود معیبا. 

وصورة الرجوع بالنقصان: أن یقوم المبیعء ولیس بہ العیب القدیم؛ ویقوم وبە ذلك 
العیب؛ فینظر إِلی ما نقص من قیمته شر یورم سد سید فان کانت 
النسبة العشر رجع بعشر الشمن؛ وت کانت النصف؛ فبنصفه 

ہےائهہ؛: إٍذا ؛٭ شتری وبا بعشرة ذراھم وقیمته عائة درشم واطلع علٰی عیب ینقصه 
عشرة دراھم, وقد حدث بە عیب آخرہ فإنه یرجع علی البائع بعشر اٹمن وذلك درھيم 
ون سان یسنقص من قیمته لأجل العیب عشرین رجع بخمس الئمن وھو درهمان. ولو 
اشتراہ ہمائتینء وقیمته مائة وینقص من قیمتہ لاجل العیب عشرةء فإله یرجع بعشر الٹمن 
وذلك عشرون. ولو کان العیب ینقصه عشرین رجع بخمس الئمن وذلك اُربعون. 

قۓ لہ: زالا أُنْ یَرضی الَائع ان مه من بعیبة فَلُُ ذَلكع)؛ لأنہ رضی بإسقاط 
حقےءہ والشسزام الضررہ فان رضی لبائع بذلكء وآراد المشتري حیس المبیعء والرجوع 
بحص العیب لیس لە ذلك؛ بل إن شاء المشتری اُمسکهہ ولا یرجع بحصة العیب؛: ون 
شاء ردہ, 

س2 رون قَطع الْمُتمَرِي الثوٴب, أَوْ خَاطَهُ قمیصا أَْ صَبقَُ او لت السُویق 
بسن ٹ ےٌ اطْلَمَ عَلَی عَیْب رَجَم بنقصَانہ وَلَیسَ للبَائع ان َأَخَم؛ لأنه حدث فيه 
زیادہ ییڈل علیہا المال؛ فلم یکن لە ان ن یأحذہ معہاء وإذا تعذر الرجوغ وجب الأرش. 

وقولہ: وأو صبغع: یعنی أحم فإن صبغه اأُسود فکذڈا عندھما؛ لأن السواد عندما 
زیسادۃ وعند أبی حنیفة نقصان۔ وإن قطعه ولم پخطهہ ٹم اطلع علی عیب فتصرف فیه 
وھسو عسالم بالعیب؛ فلا رجوع لە بنقصان العیب؛ لأن من حجة البائع ان یقول: لو لم 
تخطه ورددته ناقصاً کنت اقبله بخلاف الًول؛ لأنە لم یکن لە أُخذہ. 

ولو باع المشتري الوب بعد ما قطعہ وخاطه قمیصا او صبغ مم اطلع علی عیب 
رجع بالأرش؛ وإن فقطعہ ولم یخطہ نم اطلع علی عیب فباعه ي ھذہ ال حالة قبل ان بخیطه 
لم یرجع بالڈرش؛ لأن لبائع ُن یقول أنا اُقبضه ناقصا. ٰ 

قسولہ: روَمَن اثتری عَبْداً فَأعتقَه او نات تم اطلَع عَلی عَیْب رَجَم بنْقصَائم 
وکذا إٰذا دیرہ آو 7 لد اللأمة۔ والمراد بالعتق اذا اُعتقه جانا أما اذا اعتقہ عل مال 
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کاتسب فأدی بدل الکتابة وعتق؛ م اطلع علی عیب لم یرجع بنقصانه. اما الموت؛ فلأن 
الملسك ینتہسی بہ والامتناع حکمی لا بفعله فلا یمنع الرجوع بالڈرش. وأما الاعتاق 
فالفسیاس فسيه ان لا یرجع بالڈرش؛ لآأن الامتناع بفعلہ فصار کالقتل وی ؛لاستحسان 
' یرجح؛ لأن العتق اننہاء للملك فصار کالموت, وأما (ذا أعتقه علی مال لم یرجع بشیء 
فيه٤‏ لأنه حبس بئلہ وحبس البدل کحبس المبدل. 
ولو اشتری داراً فبناھا مسجداء 77 2 بارشہا. 
قسولہ: فان قَل المُثمَري الْعَبْدَ أَْ كَانَ طعاما فَكَلَهُ ؛ مْ اطَلَعَ عَلَى عَیْب لَمْ 
رع عَليّه بشىٴءِ في قوْل اي حَتِیفة) قید بقولہ: (فأکلەع؛ اذ لو باعه آو وہب م اطلع 
عل۔سی عیب لم یرجع عليه بشیء إجماعاً. وتخصیص المشتري بالقتل احتراز عما إذا قتله 
غسیرہ فسإن قستله موجب للقیمق وأخذ القیمة من القاتل ممنزلة بیع منه فلم یرجع 
بالنقصان إجماعاً ٹي ظاھر الروایة, 
وعن أي یوسف: لە الرجوع بالنقصانء ولا ببطل بأخذ القیمة, 
قسولہ: (وَقَال اَبُو یُوسْفَ وَمُحَمّد: يَرْجِع بلُقصّائه) قال في النہایة: والفتوی علی 
قوما. والخلاف شا هو مي الأکل لا غیر, ما في القتل فلا خلاف أنہ لا یرجع بشپء إلا 
ي روایة عن أٔبي یوسف لی حنیفة أُنە امتدع الرد بفعل مضمون منه ي المبیع فصار کما 
لُو باعہ او قتله 
وغمسا: ان الأکل تصرف من المشتري في المبیع؛ فأشبه الاعتاق فان اأُکل بعض 
الطعام لم یرد الباقي ولم یرجع بالڈرش فیما کل ولا فیما بقی عند أبي حنیفة؛ لن الطعام 
کالشےء الواحد. واختلفت الروایة عنہما: فروي عنہما أنە یرد ما بقي ویرجع بارش ما 
أکل وروي عنہما أنه لا یرد ما یقي ویرجع بارش ا میع. 
ولو اشتری دقیقا فخبز بعضه فوجدہ مرا؟ 
قال أبو جعفر: لە اُن یرد الباقی بحصته من الثمن؛ ویرجع بنقصان ما خبزہ وھو 
قول حمد, 
قال ابو اللیث: وبه نأخذ کذا ٹي الیدابیع فان باع بعض الطعام نم علم بالعیب لم 
یرجع بأرش ما باع ولا بارش ما بقی عندھما؛ لأنه تعذر الرد بالبیع؛ وھو فعل مضمون. 
واصعلفت الروایة عن أبي یوسف: فروی ھشام عنه أُنە یرد ما بقیء ولا یرجع 
بسارش ما باع. وروی ابن سماعة عنه أنە لا یرد الباقیء ولا یرجع بالارش؛ وھو الأصح 


سڈ 
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ولسو اشستری جاریة فوطمہا ٹم اطلع علی عیب بہاء فلیس لە ردھا إلا ان یرضی 
البائع سواء کانت بکرأ نقصہا الوطءء و ثیبا لم ینقصہاء وإذا امتنع الرد وجب النقصان. 
قولہ: روْمَنْ اع عبْدا فَبَاعَة الْسْشرِی, تم رد علَيه یقیْب فان قبله ِقضاء فَاضِ 
َلّه ان يَرُّهُ عَلَى البائع الأوٗل)؛ لأنہ فسخ من الأصلء فجعل البیع کان لم یکن 
قولہ: فان قَبلَهُ بفیر فَضَاء قاض فَلَیْس لَهُ ان يَرُدُم؛ لأنه بیع جدید في حق 
الثالٹ إن کان مفسخاً نی حقہما والأول الشہما؛ ولانه دخل ہي ملکه برضاہ. 
قوله: روَمَن اَری عَبْدا وَشرّط البْرَاءَٰةَ من کل غیْب فَلَیْسَ لَه ان يَرُذَهُ بغیٔبء وَإِن 
لُمْ يُسَمْ لَهُ الْْیْوبَ وَلْمَ َهْدَها ویدخل في ھذہ البراءة نے تر وا حادث قبل القہضص؛ 
وما یعلم بہ البائع وما لم یعلم بہ وما وقف المشتري عليه وما لم یقف عند أبي یوسف. 
وفسال محمسد: لا یدخحل ا حادث؛ لأن البراءة تتناول الثابت. فعلی ھذا إذا اشتری 
عبدل وشرط البراعة من کل عیب فلم یقبضه المشتريء حتی اعور عند البائع. فإن ابا 
یوسف بقول: یلزم المشتري؛ والبراءة واقعة عليه. 
وفسال محمد: لا یبر من ولە أن یردہ؛ لأنه إبراء من حق لم یجب؛ء وإن قال البائع 
علی آني بريٍء من کل عیب بە لم یدخل ال حادث بعد البیع قیل القبض اجماعَ لأنہ لم یعم 
البراعة؛ وإنا خصہا بالموجود دون غیرہ. 
قال في الینابیع: هذہ المسألة علی وجہین: 
ٰ ما أن یقول: من کل عیب ولم یقل بہ و قال: من کل عیب بەہ ففي الأول یبرا 
ٰ من کل عیب بە عند العقد وما پحذدث قبل التسلیم عندھما,. 
أ وقال محمد: لا پیراً من ا حادث بعد العقد وفي الوجه الثانی لا یبر من ا حادث بعد 
العقد قبل القبضص اجماعاً. 
ولو قال: علی آئي بريء من کل دای فعند أی حنیفة: الداء ما کان فی الحغوف من 
الطحال: أو فساد حیض وما سواہ یسمی عرضاً. 
وقال ابو یوسف: یتناول الکل۔ ---_ 
ولسو قال: من کل غائلة فالغائلة اللسرقق والإباقء والفجور, واللہ سبحائه وتعالی 
اعلم, 


باب البیع الضاسد 
اعلم ان البیع علی أٗربعة أُوجە: 


]- بیع جمائز, 
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2- وبیع فاسد. 

ڈ- وبیع باطل. 

4- وبیع موقوف علی الاجازة. ۱ 

فا لحائر: یوقع الملك بمجرد العقد إذا کان حالیا عن شرط ا۔لنیار. 

والفاسد: لا یوقع الملك بمجرد العقد ما لم یتصل بە القبض بإذت الہائع. 

والباطل: لا یوقعہ ون قبض بالإاذن, 

والموقوف: لا یوقعہ وژإن قبض إِلا باجازۃ مالکھ. 

وانعسا لقب الباب بالفاسد دون الباطل مع أنە ابتدا بالباطل بقوله: و(کالبیع بالمیتة 
والّدمع؛ لأن الفاسد اعم من الباطل؛ لآأن الفاسد موجود لي الباطلء والفاسد بخلاف 
الباطلء فإنه لیس بموجود لي الفاسد؛ لأن الأدنی یوجد في الأعلی لا العکس؛ إذ کل باطل 
فاسد ولیس کل فاسد باطلا والفاسد اُدنی ا حرمتینء فکان موجودا فی اتھی ت۔ ٣‏ 


(إ) عند ما تنظر ٹي کتب الفقه یعسر علینا ان نفہم الفرق بین البیع الفاسد والبیع الباطل. من اجل 
ھذا آرید ان آفصل ھذا الموضوع مقتبساً من مصادر اق للسنہوری؛ لأئه ٹي نظرنا حسن من 
فصل و بین ھذا الموضوع. 
وھناك للعشد فی الفقہ الاسلامی اأقسام حمسة: 
[ - العقد الباطل, 

2- والعقد الفاسد. 

3- والعقد الموقوف۔ 

4- والعقد النافذ. 

کا سس والعمد اللازم, 

وکل من العقد الباطل والعقد الفاسد عقد غیر صحیح, وکل من العقد الموقوف والعقد النافذ 
والعقد اللازم عقد صحیح, 

فالعقود تنقسم عبدثّاً إلی عقد صحیح وعقد غیر صحیح. والعقد غیر الصحیح زما باطل أو 
فاسد, والعقد الصحیح إما موقوف غیر نافذہ و افذ غیر لازمء آو نافذ لازم, 

الْعقد الْباطل: 

یمکن إرجاع العناصر ال موھریة ٹي العقد إِلٰی جہات للاث: 

اولاً: صسیقة الع؛ کو التعسبیر عسن الإرادۃ: ویستم ذلك بإیجاب وقبول متطابقین في بحلس 
العشد. ھ_لا التعسبیر عحسن الارادة ھو رکن العقدء ویقیة العناصر الأخری لیست إِلا شرائط 
للرکن أو ُوصافا لہ 

وینطوی ھذا الرکن علی عنصرین: 

ژ- تطابق الإیجاب والقبول وھذا ھو التراضی. 
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2- إشحاد بجلس الْعقد. 
ٹانیاً؛ العاقدان: والنعبیر عن الارادة یفترض بطبیعة ا حال شخصاً یصدر عنہ ہذا التعبیر۔ ولا یعتد 
بالتعبیر إلا إذٴ صدر عن عییز أي عن عقلء فالطفل غیر الممیز واٹحنون والمعتوہ والمریض أو 
السکران إلی حد ان یفقد التمییز وغیر ہولاء ممن انعدم فیہم التمبیز لا یعتد بتعبیرھم وإذا 
صدر من أُحدھم تعبیر عن الرادة فہذا التعبیر لا وجود لہ شرعا مہما یکن لہ من وجود من 
حیث الواقع. تم زن العقد یفترض حتماً وجود العاقدیں اُحدھما یصدر منه الایجاب والآخر 
یصدر منه القبول؛ فالعقد لا یتم بإرادة منفردة بل بارادثٹین متطاہفتین. 
ومن نم یمکن ان نستخلص من عذہ ال حہة الثانیة عنصرین آخرین للعقد: 
التعدد 
2 العقل أي التمییز 
ثالفا: المعقود عليه و محل العقد: و حل العقد بشترط فيه ان یکون: 
[- موجوداً أو ممکناً أي مقدور النسلیم, 
2- معینا او قابلا لتعیین۔ 

3- صا حاً للتعامل فیه أي عالاً متقوماً مملوکا. 
فاٰذا توافر للعقد ھذہ العناصر السبعة: 
1 تطابق الإایجاب والقبول. 
2س اتحاد جحلس الْعقّد, 
3 تعسند الْعاقد. 
4- العقل ؟و الٹمپیز 
5- عل مقدور الُتسلیم, 
6- حل معین أو قابل للتعیین. 
17 طحل صال ‏ للتعامل فیه أي مال متقوم مملوڈء فإن العقد یکون قد اجتمع لە رکنہ أي 
الإیجاب والقبول؛ مستوفیاً لشرائطه وھی العناصر الستة الأخری۔ أما إذا تخلف عنصر منہا فإن 
العقد لا ینعقد ویکون عقداً باطلاً لا وجود لہ. 
الْعفّد الْفاسصلدہ: 
والعقد الفاسد مرثبة من عرائب البطلان لا یعرفہا إِلا الفقه ا حنفیء اما المذاهھب الأخری فلا میز 
بین العقد الفاسد و العقد الباطلء فکلاھما عقد باطل. 
ویمیز الفقه ا حنفی بین البطلان والفساد علی الوجہھ ؛لاآتی: إن العداصر السبعة التی تقدم ذکرھا 
وھی مطلوبة لانعقاد العقد لا تکفی لصحته. بل بجب ان تضاف إلی ھذہ العناصر أوصاف 
معینةم وجودھا ضروري لصحة العقد. فإذا تخلف وصف عمدہاء اعتبر العقد منعقداً بالرغم من 
ذلكك لاشتعماله علی الرکن وشرائطه اي ٹنوافرہ علی اُصل ولکنە ینعقد فاسدا خلال في وصفه. 
وبذلك یٹمیز العقد الفاسد عن العقد الباطل. فالعقد ؛لباطل هو ما لا یکون مشروعاً بأصلہ 
ووصفهہ آما العقد الفاسد فہو ما کان مشروعاً بأصله دون وصفہ۔ 
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قولہ رحمہ اللہ تعالی: ره كَانْ أَحَدُ الْعوَضَیْن نٍ مُحَرما أَزْ كِلامُتًا مُحَرّما آ 
اسسڈة) اي باطل (کالبْع ؛ بالْمَكَة ا َو بالدم اَرْ بالخٹزیں ا و از بالْخَمْر وَكَذلكَ ٰذا اَم 
أحدسا (غیر مَمْلوك خُر هذہ فصول جمعہاء وفیہا تفصیل. 

فنقول: البیع بالمینة والدم باطلء وکذا با حر لانعدام رکن البیع؛ وھو مبادلة المال 
بالمسال. فان ھذہ الأشیاء لا تعد عالإ عند أحدہ والبیع با حخمرء وا حنزیر فاسد لوجود 

حق امةے حقیقة البیع وھو میادلة المال بالمالء فانه مال عند بعض المشایض کذا فی اشدایةے, 

والباطل لا یفید ملك التصرف؛ وإن ھلك ي ید المشتري؛ یکون أمانة عند بعض 
المشسایخ یعستی أُن الباطل لا یفید الملك۔ ولو وجد القبض بالاذن حتی لو کان عبدا 
فأءعستقہ لا یعتعق وعند البعض یکون مضمونا فالأول: قول أي حنیفة والثانيی: قوشماء 


ربببر 
ببیپٴ 


قغما می الأوصاف اتی یجب اُن تکمل عناصر العقّدء حتی یکون الْعقّا۔ --. اما تطابق 
الڑیجاب والقبول واتحاد بجلس العقد: فہذان عنصران لیسا ف۳ي حاجة إلٰی وصف یکملہما۔. 
وکللٹ عنصر التعدی فہو کامل بذاتہ۔ ما عنصر المییز ؛لٰذي یقوم عليه التراضيء فہجب ان 
یکمله وصف لازم لصحة العقد ہو خلو الرضاء من الاکراہ فالعاقد إُذا شاب (إرآدته ژکراۂ کان 
غقد٭ فاسدا, 

بقیت العداصر الئثلالة التی ترجع إلی حل العقد. 

وأوفا: ان یکون ا حل موجوداً مقدور التسلیم وہذا العنصر في حاجة لی وصف یکملەہہ بل ای 
وصفین, فالوجود یجب ان لا بدعله الغرر والعقد الذي بنطوی علی غرر یکون فاسدا, والقدرة 
علی التسلیم یکملہا ان تکون ھذہ القدرة من غیر ضررہ فان کان ا حل مقدور التسلیم ولکن ٹي 
تسلیمه ضرر انعقد العقد فاسدا للضرر الْذي یترتب علی التسلیم, 

والعنصر الثانی: لي اغحل هو ان یکون ا حل معیناً و قابلاً للتعیینء وھذا العنصر أیضأ ہي حاجة إلی 
وصف یکمل ہو نفس الوصف الذي یکمل وجود ا حلء أي انتفاء الغرر فیجب ان یکون اغحل 
خالیاً من الغرر في وجودہ وتعیینہ. 

والعنصر الثقالٹ: ي ‏ خغحل هو ان یکون احل صاخاً للتعامل فی وھذا العتصر ‏ ي حاجة إلی 
وصفین پکملانہ ما ان یکون ا حل خالیاً من الشرط الفاسد ون یکون خالیاً من الرہا. 
فالأسباب التی تجعل العقد فاسدا ٹي المذھب اخنفی بالرغم من انعقادی ھی إذن ضسة: 

[ -الاکراہ. 

2-الغرر۔ 

3٭الضرر الذی ب؛ یصحب الٰتسلیم. 

الش رط الفاسد. 

5-الربہا. وھذہ الأسباب ذانہا تجعل العقد باطلاً ٹی المذاعب الأآخری, 
انظر: مصادر ا حق (127-124/4). 
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وکذا بیع المیتة والدمء وا خنریر باطل؛ لاأُنہا لیست آموالاٗ فلا تکون ملا للبیع وکذا ما 
ذبسح احےرم من الصید وما ذبح ا حلال فی ا حرم من الصیدۂ؛ لأن ذبیحتہ میتة. وآما بیع 
اخخمرء واخُخئزیر إن کان بالدراھم والدنائیر فالبیع باطلء وإن کان بغیر الدراھم والدنائیں 
فالبیع فاسد حتی یملك ما یقاہلہماء وژن کان لا یملك عین ا مر وا خنزیر۔ 
وقوله: (وكکذلك إذا کان غیر مملولك کاحری: یعنی أُنه جس دنہ لا یدخل تحت 
العقد ولا یقدر علی تسلیمه. 
قولہ: زوَبَىْعُ أُمْ الوَلَد وَالْمُدبر وَالْمُکائب فَاسد) معناہ باطل. 
والمراد بالمدہر المطلق. 
قال ہي اٰدایة: ولو رضی المکاتب بالبیع ففیہ روایتانء والأظہر الحواز یعنی إٰذا بیع 
برضاہ, ما إذا بیع بغیر رضام ٹم اأجازہ فإن العقد لا یجوز روایة واحدۂ. والفرق أُنە إذا 
بیع برضاہ تضمن رضاہ فسخ الکتابة سابقاً علی العقد فوجد شرط صحتة العقد, اما إذا 
آجاز بعد العقد لم یتضمن رضاہ فسخ الکتابة قبل العقد فلم یصح العقد وکذا الذي 
.تق بعضے لا یصح بیع باقیی وکذا ولد ُم الولد لا یجوز بیعهہ وکذا ولد المذہرة؛ نہ 
مدبر وکذا ولد المکاتبة؛ لأنهہ داحل ٹي کتابة ام فان مانت أم الولد أو سی ٹي ید 
المشتري؛ فلا ضمان عليه عند أبی حنیفق وعندھما عليه قیمتہا وقیمة المدبر تنَا قیمته فت 
علے الأصےح: وعليه الفتوی. وقیمة ام الولد لٹ قیمتہا قنَا؛ لن البیع والاستسعاء قد 
انتفیا عنہاء وبقی ملك الاعتاق. 
قسولہ: روَا َو بیع السسمَك في الْمَاء قَبْلَ ان يَصْطَادۂ وَلا بیع الطیْرِ في 
ہوا اعلم أنە إذا باع سمکا في حوض إن کان لم یاأحذہ قط لا یجوز لە بیعہ؛ لأنه باع 
مسا لا یملك, وان اأُخسذہ مم رسلہ جاز البیع ان کان یقدر علی ؟خذہ من غیر صید 
ا وللمشتري خیار الرؤی ون کان لا یمکن اُخذہ إلا بحیلة واصطیادہ لا یجوز البیع إلا ذا 
ٰ قسدر علسی التسلیم. وھذا قول العراقیین. آما عند أھل بلخی؛ فلا یجوز وإن قدر علی 
التسلیم. 
واسكا بیع الطیر ہي افواء؛ فلانہ غیر مملوك قیل الأخذ وزت ارسل من یدہ فغیر 
مقدور الدسلیم. ولو باع طائرا یذھهب ویجیء؛ فالظاھر آٌنه لا یجوز۔ 
وی قاضیخان: إن کان راجیاً أنە یعود لی ؛ بیت ویقدر علٰی اخذہ من غیر تکلف 
جا وڑلا فلا ْ 
وأما بیع لبق إن کان المشتري یقدر علی اذہ او کان عندہ ي منزله جاز: وڑن 
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کان لا یقدر علی اأُخذہ إلا بخصومة عند ا حاکم لا یجوز بیعہ. 

وٹي الکرمحسی: بسیعه فاسےد؛ لأن البائع لا یقدر علی تسلیمه عقیب العقد: فہو 
کالطیر فی افواء, ٰ 

وفي الخجصسندي: إشا لا یجوز بیعہ علی حال زباقه لعدم القدرة علی تسلیمه فان 
ظہس و سلمه جاز؛ وأیہما امتدع إما الہائع عن التسلیم أو المشتري عن القبض أجبر 
علی ذلك؛ ولا بحتاج إلٰی بیع جدید, ْ 

وقال اُھل بلخی: بحتاج إلی بیع جدید. 

قولہ: (ولاً یَجُوز بَيْعْ الْحَمْل لا التَاج) النتاج: ما سیحملہ ا حدین. م بیع ا حمل 
لا یجسوز دون أُمه ولا الام دونہ؛ لأن اشمل لا بدری اموجود ھو ہُو معدوم, فلو باعهہ 
وولدتە قیل الافتراقء وسلمه لا یجوز. 

قولہ: روَا تَيْعْ اللَبْنٍ في الضرع)؛ لأنہ غرر فعساہ انتفاخاء ورہما یزدادء فیختلط 
المبیع منه بغیرہ. 

قسولہ: روَلاً الصُوف عَلَى طٔبْر العتم)؛ لأن موضع القطع عنہ غیر متعین؛ فیقع 
سے روس جب بش و ہز ہت سر ری س ‏ شت 
فلو سلم ذلكث البائع بعد العقد لا یجوز فیہما جمیعاء ولا ینقلب صحیحاء وگذا لا یجوز 
بیع اللولو فی الصدف. " 

ولو اشتری دجاجةق فوجد في بطنہا ؤلوق فہی للبائع. 

ولو اشتری شاة مذبوحة لم تسلخ وباع کرشہا جاز؛ ویکون إخراجه علی البائع: 
ویکون المشتري بالخیار إذا رآہ کذا غی العیون. 

قولہ: (وَذِرّاع مِن لوب وَجذع مِنْ سَقفم)؛ لأنہ لا یمکن التسلیم إلا بضرر۔ فلو 
قطع البائع الذراع و قلع ا حذع قیل ان یفسخ المشتري یعود صحیحا لزوال المفسد 
بہنشصلاف ما إذابساع النوی ٹي التم والبزر في البطیخ حیث لا ینقلب صحیحاء وٹ 
شقہما وأخرج السیح؛ لأن ي وجودٹما احتمالاً 

مسا الحذع عین موجودۃ بخلاف الصوف؛ فإنہ لا بنقلب صحیحاً بالنسلیم ایضا؛ 
لأنسه لا یخلسو إما أُن یکون تسلیمه بالنتٹفء أو با حز فبالنتف لا یجوز؛ لن فیه ضررا 
بال۔سیوان؛ وبا چسز لا یمکن استیفاؤہ. وقد بقی ملهہ شی فیحتاج إلی نتفہء وفیہ ضرر 
بالمیوان. 

ڈسو لٰه: (وضربة لَْسائص) وھو ما بخرج من الصید بضرب الشبکة مرڈ؛ أُنہ 
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جہول؛ وفیه غرر؛ لأنه لا یدري أیحصل لە شےء أم لا؟ 

وصورتە: ان بیایعه علی ان بضرب لە ضربة ٹي الماء بالشبکق فما حرج فیہا من 
الصید؛ فہو لە بکذا. فہذا لا یجوز لما ذکرناء والغائص صیاد البحر؛ والقانص صیاد البر, 

قولہ: ول جو بیغ مرا وَهُز بیغ مر عَلی روس الشخل رص کر 
المزابنة المدافعة من الزینء وھو الدفع وسی ھذا ہا؛ لأنه یؤدي إلی النزاع والدفاع. 

وقوله؛ و(وھو بیع الشمرع: بٹلاث نقط من فوق. 

پر جد ا سی قرام: بنقطتین؛ لان ما علی رؤوس النخل لا یسمی شرأء بل 
یسمی رطبا وبسرا. وإشا یسمی مرا إذا کان بجحذوذا بعد ا حفاف؛ء وژغا لا یجوز ھذا البیع 
ألہیه عليه الصلاة والسلام عن المزابنة. 

وا حاقلة فالمزابنة ما ذکرناہ. 

وا حاقللا: بیع ا حنطة في سنبلہا بحنطة مثل کیلہا خرصا؛ ولأنه باع مکیلا ہمکیل 
من جنسه بطریق الخرصء فلا یجوز لشبہة الرباء والشبہة ٹي باب الربا ملحقة بالحقیقة ٹي 
التحرم؛ وكکذلك العنب بالزہیب علی ھذا, 

قسولہ: روَا يَجُوز البیْع يالقاء الْحْجَر وَالْملاَمَسَة, وَالْمْايِدق ہذہ بیوع کائت 
فی الجحاھلیة. وقد ہی الشارغع عنہا. 

مسا البیع یالقاء ا حجر ویسمی بیع ا حصاق فکان الرجلان یتساومان مي الٰسلعة 
فإٰذا وضع الطالب علیہا حجراء و حصاۃ تم البیعء ون لم برض صاحبہا۔ 

وأُما بیع الملامسةق فکانا یتراودان علی السلعة فإذا لمسہا المشتري کان ذلك 
ابتیاعا لما رضی مالکہاء آأو لم یرض. 

وٴٌما المدابذة فکانا یتراودان علی السلعق فإن احب عالکہا ان یلزم المشتري الْبیع 
نب السلعة إليه فیلرمہ البیع رضیء آو لم برض. 

قسولہ: روَا یَجُوربَیْعُ توب مِنْ تْوکِیٔن) وکذا لا یجوز بیع ٹوب من ثلائة انثواب؛ 
لأن المبیع بحہولء وکذا بیع عبد من عبدین؛ و من ثلائة اأعبدء وکذا في الأشیاء المتفاوتة 
کالابل والیفر؛ والغنم والخفاف والنعالء وما اُشبه ذلك. 

07 س[ڈ 
أَنٰ يسَْوٰلدَهَا الْمُثَْرِي فَالبیْعٌ كاسدم؛ لأن ہذا بیع وشرط. وقد تھی النبي صلی اللہ علیہ 
وسلم عن بیع وشرط. 
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ٹم ھذا علی تثلائة أوجە: 

[- ہي وجہ: البیع والشرط کلاھما جائزان. 

2- وفيی وجہە: کلاھما فاسدان, 

3- وفي وجہ: البیع جائز والشرط باطل. 

فالأول: ان یکون الشرط مما یرجع إلی بیان صفة الشمن, أو المبیع؛ فصفة الٹمن ان 
یبیع عبدہ بألف علی اُنہا نقد بیت المالء أو مؤجلة, 

وأما صفة المبیع فہو: ان پبیع جاریة علی أنہا طباحق و خبازق او بکرں و یب 
أو عبداً علی أنه کاتب؛ لأن هذہ شروط یقتضیہا العقد. 

وأما الوجه الذي کلاھما فاسدان فہو: ان یکو الشرط مما لا یقتضیه العقد وفیه 
منفعة لأحد المتعاقدین أو للمعقود عليه وھو من أھل الخصومة ولیس للناس فیه تعاملء 
نحسو أن یشستري ثوباً بشرط الخیاطق و حنطة بشرط الحمل إلی منزلہ أو شرة بشرط 
ا سذاڈ علی البائع و رطبة بشرط الٰذاذ فالبیع فاسد؛ لأن هذا شرط لا یقتضيه العقد 
وفیه منفعة للمشتري۔ وکذا إذا کان الشرط فیه منفعة للبائع مثل ان یشتري داراً بشرط ان 
یسکنہا البائع شہرأء أو ارضاً بشرط ان یزرعہا البائع سنةہ و دابة بشرط ان یرکیہپاء أو 
کون بشسرط أُن یلبسه شہرا أُو بشرط ان بقرضه المشتري دراھم وکذا إٰذا کان ٹي 
الشسرط عنفعة للمعقود علیہ وھو من أُھل الخصومة نحو أُن یبیع عبداً بشرط العتقء او 
التدییر او جاریة بشرط الاستیلاد, 

وقال الکرمخصسی: اذا اشتری عدا بشرط العتق فالبیع فاسل فأذا قمضهہ وأعتقہ 
وجسب علیه المسمی عند أبی حنیفة استحساناء وعندھما: عليه القیمة؛ لأنه بیع فاسد 
کالبیع بشرط التدبیر ولأہي حنیفة أنه ینعقد علی الفساد ‏ م ینقلب إلی ا لمواز بالعتق. 

وا ال.وجه الذي یجوز فیە البیع والشرط باطلء فہو ان یبیع طعاماً علی ان لا 
یأکله المشتري؛ ٴو الدابة علی ان لا یبیعہاء فالبیع جائز والشرط باطل؛ لأن ھذا شرط لا 
مسففعة فیه. ولسو شرط المضرة مثل ان یبیع ثوباً علی ان یخرقہہ او جاریة علی ان لا 
یطأھاء أو داراً علی ُن یہدمہاء فعند أأبي یوسف: البیع فاسد. 

وقسال حمذ: البیع جائز والشرط باطل. ولو باع جاریة بشرط ان یطأھاء فالبیع 
جائز إجماعا؛ لن ھذا شرط یقتضيه العقد. 

قسال الخجندي: وعن أيی حنیفة أنه إذا اشتراھا علی ان یطأماء أو لا بطاھا فالبیع 
فاسے فیہماء وعند حمد: جائز فیہماء وأبو یوسف فرق بینہماء فقال: إذا باعہا بشرط 
الوطء یجوز؛ لہ شرط یقتضیه العقد وبشرط اُن لا بطأھا فاسد. 

قسولہ: روَكَذلِك لو بَاع غَبْدا عَلّی أنْ يَسَتَخْدمَۂ البَاعٌ شہٰراء او ٥ار‏ عَلَی ان 
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ُسْکتہَا شہراء او عَلَی ان يَقَرِضّہ الْمُثتَري دَرَاهمٍ ا عَلَّی أَنْ یٰہْديّ لَهُ هَدیْقٌ فالیع 
فاسد؛ لانسه شرط لا یقتضیه العقد وفیه منفعة لأحد المتعاقدین؛ ولأنه لو کان ا خدمة 
والسکتی یقابلہما شيء من الشمن تکون إجارة ٹي بیع. ولو کان لا یقابلہما شيء یکون 
(عارة ٹي بیع ووقد تَہی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم عن صفقتین ٹي صفقة: ونٰہی عن 
بیع وشرط عن شرطین بي بیع وعن بیع وسلف؛ وعن ربح ما لم یضمنء وعن بیع ما لم 
یقیض وعن بیع ما لیس عند الانسانم''. 


(ل) سال الزیلعسی فی نصب الرایة (21-17/4): روي أن ابی صلی اللہ عليه وسلم: وَنًہی عن بیع 
وشسرطي. قذست: رواہ الطسبرانی ٹي ومعجمہ الوسط حد۲ثنا عبد اللہ بن یوب المقری حدثا 
اسر ےم دو سا ہر راہ وا قدمت مکة فوجدت ہا ابا حنیفق 

بسن اي لیلسیء وابن شبرمةہ فسألت ہا حتیفة عن رجل باع بیعاأء وشرط شرطاء فقال: البیع 
والشرط باطل, ئم أثیت بن أی یلی فسألتہ فقال: البیع جائں والشرط باطل ٹم ؟ُثیت ابن 
شلہرمق فسألته فقال: البیع جائں والشرط جائزں فقلت: یا سبحان الله! ثلالة من فقہاء العراق 
اخ علفوا في سألة واحدت؟ فآألیت با حنیفة فأخبرتہ: فقال: ما أُدري ما قالاء حدائتی عمرو بن 
شسعیب عن آبیہ عن جدہ عن الئبي صلی اللہ عليه وسلم أنه ونھی عن بیع وشرط البیع باطل؛ 
والشسرط باطلعء ٹم آثیت ابن بی پیلی فاخبرتہ فقال+ عا اأُدري ما قالا حداىتی ھشام بن عروة 
عن اٛبيە عن عائشق قالت: آمرني النبی صلی اللہ عليه وسلم ان اشتری بریرۃ فاعتقہاء البیع جائں 
والشسرط باطلء ٹم ألیت ابن شبرمة فأخیرتہ فقال: ما ادري ما فالاء حدثتی مسعر بن کدام عن 
حارب بن دثار عن جابرء قال بعت الئبيی صلی الله عليه وسلم اقة وشرط لی حملانا إلی المدینة 
البیع جائز والشرط حائز انتھی. 
ورواہ ا حاکم ابو عبد اللہ النیسابوري في کتاب وعلوم ا حدیث) غي باب والأحادیث المتعارضةم 
حدشتا ابو بکر بن إسحاق حدلنا عبد اللہ بن یوب بن زاذان الضریر حدلنا محمد بن سلیمان 
الڈھلی یھ ومن جہة ا حاکم ذکرہ عبد الحق في (اأحکامەی وسکت عنہ قال ابن القطان: وعلنہ 
ضعف آأی حنیفة فی ا لحیدیثء انتہی. 
واسستدل ابسن الحسوزي ہي والتحقیقی علی صحا البیع بشرط العتق بحدیث بریرة عن عائشةف 
اشترا بشرط العنقء فاجاز البي صلی اللہ عليه وسلم ذلكہ وصحح الع والشرط وإسا بین ففيه 
بطلان شرط الولاء لغیر المعتقء ولم یذکر بطلان شرط العتق؛ ترکہا صاحب والتتقیح) عليه. 
روی ان النبی صلی اللہ عليه وسلم: ونُہی عن بیع وسلف. قلت: روي من حدیث عبد اللہ بن 
عمرو بن العاص؛ ومن حدیث حکیم بن حزام, 
فحدیث عبد اللہ بن عمرو: أخرجہ اأصحاب والسٹن) إِلا بن ماجه عن عمرو بن شعیب عن أبيە 
عن جدہ عبد اللہ بن عمرو بن العاصء قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ولا یحل سلف 
وبیعء ولا شرطان ٹي بیع ولا ربح عا لم یضمن؛ ولا بیع ما لیس عندلڈی انتہی, 
قال الٹرمذئ: حدیث حسن صسی واخعتصرم پنں ماج فذکر منه وربح ما لثم یضمنء وبيع ما 
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لسیس عندأكم فقطف ولم یصب المئذري سي ومختصرںم؟ إٔذ عرا ا حدیث بثمامه لاہن ماج مع ان 
اصحاب الأطراف بینوہ. 

قیال امستتشرقی٢ ‏ یی آت یکون الترمذي تا صححہ لتصریحہ فيه بذکر عبد اللہ بن عمرو؛ 
ویکون مذھبه ي الامتداع من الاحتجاج بحدیث عمرو بن شعیب شا ہو للشك بي إسنادہ لمواز 
ان یکسون الضمیر عائداً علی محمد بن عبد اللہ فإٰذا صرح یذکر عبد اللہ بن عمرو انتفی ذلك 
اقہی 

وقال السہیلی لي وزالروض الأئفع: هذہ روایة مستغربة جداٗ عند اأھل ا حدیث فان عندھم اُن 
شعیباً لا بروي عن جدہ عبد اللہ بن عمرو لا عن أبییە محمد فإن آباہ حمداً مات قبل جدہ عید 
اللہ انٹہی۔ 

وق۔سال بن القطان ٹى روکتابہم: ما ردت احادیث عمرو بن شعیب؛ لأن اشاء من جدہ یحتمل ان 
تعود علی عمروء فیکون ا حد حمداء فیکون اخیر مرسلاء و تعود علی شعیب؛ فیکون الد عبد 
الف فسیکون ا حدیث مسندا متصلاً؛ لن شعیباً سمع من جدہ عبد اللہ بن عمرو. فإذا کان الأمر 
کسللك فلسیس لأحد أن یمسر ابد بأنہ عبد اللہ بن عمرو الا بحجة., وقد یوجد ذلك پي بعض 
الأحادیث عن عمرو بن شعیب عن أُبیە عن جدہ عبد اللہ بن عمرو فیرتشع النسزاعء وقد یوجد 
نکرار وعن آبیەم فیرتفع الدسزاع أیضأ؛ ومن الأحادیث ما یکون من روایة عمرو بن شعیب عن 
غسبر ابی وھی ا٘یضاً صحیحة کحدیث البلاط انتہی. ورواہ ا حاکم ي والمستدركدی؛ وقال: 
حدیث صحیح علی شرط جماعة من أئمة المسلمینء وھکذا رواہ حماد بن زید وعہد الوارث بن 
سعیدء وداود بن أبي ہد وعبد الملك بن أُبي سلیمان وغیرھم عن عمرو بن شعیب؛ وقد رواہ 
عطاء بن مسلم اخخراساني عن عمرو بن شعیب بزیادات الفاظ م أخرجه کذلك, 

طسریق آخر؛ اخرجہ النسائی ہي و(سندنە) ہي وکتاب العتق) عن عطاء الخراسانی عن عبد اللہ بن 
عمرو بن الٰعاص أُنه قال: یا رسول اللہ اِنا نسمع من آحادیث أفتاأذن لا اأن نکتبہا؟ قال: نع 
فکسان ول مسا کنب کتاب النبي صلی اللہ عليه وسلم إلی ُھل مکة: ولا یجوز شرطان ٹي بیع 
واحدہ ولا یع وسلف جع ولا ۓ مال بضسن: ومن کان مکایاً علی ماة درھم فقضاما لا 
عشسرة دراھم فہو عبد أو علی مائة أوقیة فقضاھا إِلا أوقیق فہو عبدھء انتہی۔ قال النسائي: 
ھللا عخعط _أ وعطاء ھذا ہو الخراسانیء ولم یسمع من عبد الله بن عمرو ولا أعلم احدا ذکر له 
سای منف انتہی, ورواہ بن حبان في وصحیحم لی الدوع السادس والستینء من القسم الٹائلٹ؛ 
والحاکم ٹي والمستدركی؛ وسکت عنهہ ورواہ محمد بن الحسن فی وکتاب الآاری؛ وفسرہ فقال: 
اما السسلف والبیع فالرجل یقول ٹلرجل: ابیعك عبہدي ھذا بکذا وکذا علی ان تقرضنی کذا 
وکسذاء وأما الشرطان هي البیع فالرجل بیع الشيء حالاً بالف وموجلاً بالفین؛ واما ظربح ما لم 
یضمنء فالرجل یشتري الشی فیبیعه قبل ان یقہضه بربح؛ انتھی. 

واما حدیث حکیم بن حزام: فرواہ الطبراتی هي (معجمهی حدُنا اسلم بن سہل الواسطی حدثنا 
أحمد بن ہساعیل بن سلام الواسطی حدلنا موسی بن اسماعیل حدلا العلاء بن خالد الواسطی عن 
منصور بن زاذان عن محمد بن سیرین عن حکیم بن حزام قال: (تہانی رسول اللہ صلی اللہ عليه 


لرستج 
تھا 
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اُمسا بیع وشرط فہو: ان پبیع بشرط فيه منفعة لأحد المتعاقدین, وأما لہیه عن 
شرطین في بیع. فہو ان یییع عبداً بألف إلی سنہ او بالف وحمسمائة إلی سنتینء ولم یثبت 
الْعقد علی احدعھماء او بقول: علی إن اعطیتني الٹمن حالا فبالف؛ وإن آحرته إٔلی شہر 


وسلم عن آریع خحصال ہي البیع: اوس مسر وم سج 
لم یضمنع؛ انٹہی۔ والحدیث غي والموطاء بلاغ قال ابو مصعب: اخبرنا مالك نہ بلغه ان النبي 
صلی اللہ عليه وسلم: والّہی عن بیع وسلف)؛ انتہی. 
روي ان النبی صلی اللہ عليه وسلم: (نّہی عن صفقتین في صفقّةڈع۔ قلت: رواہ أحمد ٹي ((مسندہ) 
حدالسنا حسنء وأبو الضس وأسود بن عامر قالوا: حدلنا شریيكۓ عن سماك عن عبد الرحمن بن 
صلبد اللہ بن مسعود عن آبية قال: ونہی النبي صلی اللہ عليه وسلم عن صفقتین فی صفققيء قال 
اُسےود: قسال شریلد: قال سمالآد: مو أن یبیع الرجل بیعاً فیقول: هو نقَداً بکذا ونسیئة بکذا 
انتہسی۔ ورواہ البسسزار في ومسندہم عن اُسود بن عامر یہ ورواہ الطبرانی ٹي ومعجمه الوسط 
حدثنا أحمد بن القاسم حدثنا عبد الملك بن عبد ربە الطائي حدثا بن السماك بن حرب عن آبیہ 
مرفوعا: ولا تحل صففقتان ٹي صفاقةھء انتہی. ورراہ العقیلي ٹي وضعفائەی من حدیث عمرو بن 
عسثمان بن آأی صفوان الثقفی حدثنا سفیان عن سماك به مرفوعا: والصفقة ٹي الصفقتین رباع؛ 
انتہسی. وأعله بعمرو بن عثمان مذاء وقال: لا یتابع علی رفعہہ والموقوف اولیء تم اخرجہ من 
طسریق ٗی ہت سفیان بہ موقوفأء وھکذا رواہ الطبراني لي ومعجمہ الکبیرپ من طریق أي 
نعیم بە موقوفاء وكکذلك رواہ بیو عبید القاسم بن سلام حدثنا عبد الرحمن بن مہدي عن سفیان 
به موقوفاء قال ابو عبید: ومعنی صفقتان ٹي صفقة ان یقول الرجل للرجل: ؛ اٗبیعك ھذا نقدۂٔ بکذا 
و سسسیشة بکصلا ویفصرقاں علیف انتہی. وکذلك رواہ بن حبان ہي روصحیحہع ہي الُنوع الثامن 
والعشسرین مسن القسم الأول من حدیث شعبة عن ساك بہ موقوفاً: : الصفقة ہی الصففتین ربا 
وأعسادہ ‏ ي السنوغ الناسع والمائة من القاسم الٹای گڈلڈی؛ بلفظ: لا تحل صففقتان یی صفقكف 
تی 
حسدیث آخر: اأُخرجہ الترمذي؛ والنسائی عن محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص عن أُبي سلمة 
عسن لی ھربسرة أن النبی صلی اللہ عليه وسلم: ونًہی عن بیعتین ٹي بیعقھء انتہی. قال الترمذدي: 
حسدیث حسن صحیحء قال: وفسرہ بعض اھل العلم: ان بقول الرجل: أبیعك ھذا الثوب نقدا 
- ونسیئة بعشرین ولا یفارقه علی أُحد البیعینء فإذا فارقه علی اأحدعھما فلا بس إٰذا کانٹ 
لعشےدۂ علسی احدصا؛ وقال الشافعی: معناہ أن یقول: اأبیعك داري ھذہ بکذا علی ان تبیعني 
غلامسی بکلا, فإذا وجب لي غلامك وجبت لك داري؛ انتہی۔ والمصنف فسرہ بن یقول: 
اأبیعك عبدي مذا علی ان تندمئی شہرأء و داري ھذہ علی ان اسکنہا شہرا قال: فان لذمة 
والسکئی إن کان یقابلہما شيء من الشمن یکون (جارة ي بیع ولا فہو إعارة ٹي بیع وقد تُہی 
ابی صلی اللہ عليه وسلم عن صفقتین الحدیث, وا حدیث ٹي والموطایى بلاغ۔ قال ابو مصعب: 
أخبرنا مالك أنه بلغہ ووان النبی صلی اللہ علیہ وسلم ہی عن بیعتین في بیعقعء انتہی. 
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فسبآلفین: أو أبیعك بقفیز حنط و بقفیزي شعیر فہذا لا یجوز؛ لأن الثمن بجہول عند 
لعقد ولا یدري البائع أي الئمنین یلزم المشتري۔ 

وأما صفقتان ٹي صفقة ان یقول: أبیعك ھذا العبد بألف علی ان تبیعنی ھذا الفرس 
بألٰفك. 

وقیل: هو ان بیع ثوباً بشرط ا حیاطق و حنطة بشرط الحمل إلی منزلہ فقد جعل 
المشتري الثمن بدلاً للعین والعملء فما حاذی العین کون بیعاٗ وما حاذی العمل یکون 
[جارۃ, فقد جمع صفقتین لي صفقة. 

وامسا یه عن بیع وسلفء فہو: أُن سیع بشرط القیضء او اب وأما ربح ما لم 
یضمن فہو أن یشتري عبداء فیوہب لە ھبة قبل القبضء او اکتسب کسباً قبل القبض من 
جنس الٹمن أو من خلاف فقبض العبد مع عذہ الزوائد لا یطیب لە الزوائد؛ لأنہ ریح ما 
لم یضمن. ۱ 

وأما تہیه عن بیع ما لم یقبض یعني لي المنقولات, 

واما تہیه عن بیع ما لیس عندہ فہو: ان بیع ما لیس تي ملکہہ مم ملکه بوجه من 
الوجوہ فإنہ لا یجوز إلا هي السلم فآنه رخص فیيه. 

قسولہ: رَوَمَنْ بَاغ غَینا عَلَی ان لَ يُسَلمَہا إِلی شبرء از إِلی راس الشہُر فَالِْیعُ 
فاس؛ لأنه لا فائدۃ ٹلبا؛ ع في تاجیل المبیع؛ وفیہ شرط نفي النسلیم المستحق بالعقد۔ 

قوله: زوَمَنْ با جَارِيَةًإلأ حَمْلَہَ فَالَِیْعْ سد الاستاء لما في البطون علی ثلائۃ 
مراتب: 

ہی وجہ: العقد فاسد والاستثناء فاسد, 

2- وفيی وجہ: العقد جائز والاستثناء فاسد. 

3- وفي وجه: کلاما جائران, 

ُما الذي کلاھما فاسدان فہو: البیعء والاجارۃ والکتابةق والرھن؛ لأن عذہ العقود 
یہطلہا الشروط الفاسدة. واستثناء ما پي البطن بمنزلة شرط فاسد. 

واھسا اي یجوز العقد فی ویبطل الاستشاء فافبق والصدقق والنکاح واحخلع 
والصلح عن دم العمد: لأن هذہ العقود لا بیطلہا الشروط الفاسدة فیصح العقد وبطل 
الاستثنای ویدخل في العقد الام والولد جمیعأً, وکذا المعتق إڈا اعتق الحاریق واسٹٹنی ما 
ٹي بطتنہا صح العتق؛ ولم یصح الاستثناء یعنی اُنہا تعتق ہي وحملہا. وأما الوجه الذي 
کلامم.۔ا جائسزان؛ فالوصسیۃة إڈا أوصی لرجل بجاریق واسنٹنی ما ہي بطنہاء فإنه یصح 
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الاستشاء وتکون ال حاریة للموصی لہ وما ہي بطنہا للورنة. 

قوله: روَمَنِ 9 وبا عَلَّى يَفَطَعَة الام َيَخیطہ قمیصاء أَ قَبَاء أَوْ عْلا 
َلّی اَنْ يَخْذَوَهَ, از يُشَرَكَ فَالييْمْ فّاسة) معنی یحذوها: یقطعہا من الد ویعملہا؛ 
لأن ھذا شرط لا یقتضیه العقد وفیه منفعة لأحدھما. 

قسولہ: روَالْع اِلّی لِْرُوزِ وَالْمہْرَجَانء َصَوْم اللْصَاری وَفطر الیہُودِ إذا لم 
رف المْمَايانِ ذِكّفاسڈ) النیروز: ول یوم من الصیفء وھو اول یوم تحل الشمس 
فیه ا مل 

والمہرجان: أول یوم من الشتاء وھو ول یوم تحل فیە الشمس المیزان. 

فان قیل: لم خص الصوم بالنصاریء والفطر بالیہود؟ 

قیل؛ لأن صوم النصاری غیر معلومء وفطرھم معلومء والیہود بعکسە 

قولہ: رولا ٭ جو ال یع لی الْحَصّاد َالٰدَیّاس َالْقطاف وَقّدوم الْحَاج)؛ لأن ھذہ 
آجال تتقدم وتتأخرء فتصیر بحہولة. ولو کفل إلی ھذہ الأوقات جاز؛ لن الٰہالة الیسیرة 
حتملة في الکفالةٹ وھذہ ا لمہالة یسیرق یمکن استدراکھا یإزالة جہالتہا. 

ٹم الہالة الیسیرۃ: ھی ما کان الاختلاف فیہا ٹی التقدم والتأخر. أما زذا اختلفت 
ٹي وجودھا کہبوب الریاح کانت فاحشۂ؛ ولأن الکفالة تحتمل ا مہالة في اأُصل الدین بأن 
یکفل ہما ذاب علی فلان أي وجب عليیہ. ففی الوصف اولی بخلاف البیع فانه لا یحتمل 
ا لہالة في اُصل الشمن؛ فکذا في وصفه وڑن باع مطلقا مم اجل الئمن لی ھذہ الأوقات 
جساز؛ لأن ھذا تاجیل الدینء وہذہ ا حہالة فیه محتملة بمنزلة الکفالةت ولا كکذلك اشتراطه 
نی اأُصل العقد؛ لأنه یبطل بالشروط الفاسدة. 

قسولہ: : رن َرَاضَیَا يامقاط الأَجَلِ قَبْل اُنْ يَأَخْدٌ الس فی الْحَصَاد وَاليّاس؛ 
وَالّقطاف × وِفدُوم الْحَا جا وقال زفر: لا یجوز؛ لڈزہ وقع فاسنا فلا ینقلب جائزا۔ 

ولنا: ان الفساد للمنازع وقد ارتفعت قبل تقررہ ومذہ ال ہالة ہي شرط زائد لا 
في صلب العقد فیمکن اسقاطہ. 

قسولہ: (وَإِذًا ةَ فَیَض المُٹمري الْمبیع فی البَیُع الْفاسد یاذن الَائع وفی الْعَند 


ل١‏ سے سے خی خی حر چ غر ہی ہسراز 


عوَضَان کل واحد مِبُما هُوَ مال مَلَك الْمَبيع وَلرِتَله قيمَته) یعني ٰذا کان العوض مما لە 


الد _-۔- 


سمعت 


قفسال ابن سماعة عن محمد: إذا قال أبیعك ہما ترعی (بلی في أرضكء أو ہما تشرب 
مسن مساء بفسرك أنە یملك المبیع بالقبض؛ لأنه سی في مقابلتہ مالاً الا تری أنە لو قطع 
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ا حشیش أُو استقی الماء ہي إناء جاز بیعه فاشتمل العقد علی عوضین, ۱ 

قال ابو یوسف: وکذا إذا باع وسکت عن الشمن؛ لن البیع یقتضی العوض؛ فإذا 
سسکت عم ٹثیثت القیمة وھی مال ولیس كذلك إذ١‏ قال: أبیعك بغیر شن؛ لأنه نفی 
العوضء والبیع بغیر عوض لیس ببیع. 

وقولہ: زز(ملك المبیع): قال بعضہم المشتري لا یملك العین, لکن یملك التصرف 
وھو قول اُھل العراق. 

وقصال مش4ایخ بلخی: یملك العین والمختار: ما ذکرہ مشایخ بلحی؛ لن عحمدا 
نص علی أنه ہملك الرقیة, یدل عليه ان المشتري إذا أعتقه ثبت الولاء منه دون البائع. 

ولو باعہ المشتري الٹمن لە؛ وعليه القیمة لبائع وإذا کان المشتری دارأء فبیعت 
دار إِلٰى جنبہا ثبتت الشفعة للمشتري. 

ولسو کسان عبداً فأعتقہ البائع لم یعتق وإن فسخ البیع بعد ذلك ورد عليه العبد 
وھذا یدل علی ان المشتري قد ملك العین, 

ووجہه قول العراقیین: ان المشتري لو کان طعاماً ما لا یحل أکله, 

ولسو کانت جاریة لا یحل وطڑھاء ولو استبرڈھا بحیضق ولو کانت داراً لا جب 

قفسال ؛لخجندي: ولا حجة لآھل العراق فیما ذکروہ؛ لأن ا حلء وا حرمة یسا من 
الملك ٹفي شيء ألا تری ان ربح ما لم یضمن مملوك لمن استفادہ ومع ذلك لا یحل لە الا 
تسری ہن من ملك جاریة وھی اُختہ من الرضاعة و بینہما مصاھرة. فإنه یملکہا ومع 
ذلسك لا یحل لە الاستمتاع بہاء وإنا لم تجب الشفعة للشفیع؛ لأن حق البائع لم ینقطع 
عسنہا والشفعة پا تجب بانقطاع حق البائع لا بثبوت ملك المشتري الا تری ان من أقر 
بیع دارہ تجب الشفعة فیہاء ون کان المشتری جاحدا, 

ومن فوائد قولہ: وملك المبیع): أنە لو سرقہ البائع من المشتري بعد القبض قطع. 

وقسولہ: (ولزمته قیمتەع: یعنی یوم القبضء ومذا إذا کات من ذوات القیم, أما (ذا 
کان من ذوات الآمثال یلزمہ مثلہ؛ لأنە مضمون بنفسە بالقبض؛ فشابه الغصب,ء والقول 
بالق93(سیمة؛ والمٹل قول الٰہشتري مع یمینہ؛ ان حرطای یلزمه الضمان؛ والبینة بیئة البائع؛ 
لأنہا تثبت الزیادة, 

وقوله: چزیإذن البائعي: ھذا إٰذا بریں ہیں الشمن۔ ہما اذا قبض ال شمنء فلا 
حاجة إلی ؛لاڈذن. 

قسو لہ: (ولکل وَاحد مِن الْمُتَعاقَديْنِ فَسمْحهُ هذا اذا لم یزدد المبیع. آما زٰذا ازداد 
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وکانٹت الزیادة متص0لة غیر حادثة منه انقطع حق الفسخ مثل الصیغ والحیاطة ولت 
السویق بالسمن, أو جاریة علقت من أو قطناً فغزله. 
وإن کانت متصلة متولدة منه لا بنشطع حق الفسخ؛ وکذا إذا کانت منفصلة متولدۂ 
منه کالولد والعقر والرش. ولو هھلکت هذہ الزوائد ٹي ید المشتري لا ضمان عليه وژن 
اسستہلکہا ضمن,. فان ھلك المبیع والروائد قائمة فللبائع ان یسترد الروائد ویأخذ من 
المكتري قیمة المبیع یوم القبضء ون کانت الزیادة منفصلة غیر حادلة منه کالکسب؛ 
والہسبة فللبائع ان یسترد المبیع مع الزیادة ولا یطیب ە ویتصدق ہہا؛ وإن ھلکت ي ید 
المشستري لا ضسمان علسیہ وإن استہلکہا لم یضمنہا أیضاً عند أبي حنیفة وعندھما: 
یضسمنہا. وإن استہلك المبیع والزوائد قائمة في یدہ تمرر عليه ضمان المبیعء والزوائد لہ 
لتقرر ضمان الأصلء وأما إٰذا انتقص المبیع فی ید المشتري إن کان بآفة سماویق فللبائع أن 
یأاخذ المبیع من رش النقصان؛ لن المبیع صار مضموناً عليه بالقبہض ہجمیع اأجزائ وکذا 
اذا کسان النقصان بفعل المشتريء و بفعل المبیع؛ وإن کان بفعل البائع صار مسترذاء 
وبطل عن المشتري الضمان إذا ملك ٹي ید ولم یوجد منه حبس عن البائع. 
ٰ قسولہ: روَإن با الْمُري ئَفذ بَيْعمم یعني آنہ لا ینقض؛ لأنہ قد ملکه فملك 
ٰ التصرف فسیہ وسقط حق الاسترداد لتعلق حق العبد بالبیع الانيء ونقض الأول بحق 
الشسرع. وحؾ العبد مقدم علی حق الشرع حاجتہ إليه. ون أجرہ المشتريی صحت 
ٰ الإاجسارة غیر ان للبائع ان پبعطلٰہاء ویسترد ألمبیع؛ لڈن الإاجارةۃ تفسخ بالأعذاں وفساد 
ٰ البیع صار عذراً فی فسخ الإاجارة۔ ولو کان المبیع جاریة فزوجہا المشتري؛ فإن ذلك لا 
یمنع الفسخ والنکاح علی حاله لا یفسخ؛ لأن النکاح عقد علی المنافع فلا یمنع الفسخ 
کالاجارة إلا ان النکاح ما لا یفسخ بالأعذار فبقی بحالہ؛ لأن المشتري عقدہ وھو علی 
ملکہ, ولو أوصی بالعبد ومات سقط الفسخ؛ لأن المبیع انتقل من ملک إلی ملك الہموصی 
لئ وھو ملك مبتداء فصار کما لو باعه. 
ولسو ورث المبیع من المشتري لم یسقط الفسخ؛ لن الوارٹ یقوم مقام المورث. 
وهٰذا یثبت لە الفسخ بالعیب؛ وکذۂ یفسخ عليه لاجل الفساد. 
ولسو وهسب المشتري العبد أو الثوب سقط حق الفسح؛ لأله خرج عن ملک 
وتعلسق بے حق الغیر؛ فتعذر الفسخ کما لو باعمہ فإن رجع في اشبق و رد عليه المیع 
بعصیب بقضاء قاض کان للبائع أُن یسترد المبیع؛ لأنہ إذا رجع ي البة انفسخ العقد من 
أاصسله وکلل|ا إٰذا قضی عليه القاضی لأجل العیب انفسخ البیع من اُصلہء وصار کأن لم 
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ولےو اشتری جاریة شراء فاسداء أو قبضہا وباعہا وربح فیہا تصدق بالربحء فان 
اشستری بئمنہا شیا آخحر فربح فی طاب لە الریح؛ وکذا إذا ادعی عليه رجل عالاً وقضاہ 
یساہء تم تصادقا آنه لم یکن لە عليه شی وقاد ربج المدعي في الدراھم یطیب لە اثریج) 
کذا ٹی اشدایة 0000 

قسولہ: روَمَسن جَمّےۓ بَیْنَ ہُرْ وَعَبّد أو بَْنَ شَاة ذكِیّة وَمَيَْة بَطُل البَیْعُ فیہِمًا 
میا وھذا عند ي حیفة سواء سی لکل واحد منہما شناً علی حدقء آو لم : یسم؛ لن 
الصفقة تضمنت صحبحا وفاسداً۔ والفساد في نفس العقد فوجب ان یبطل في ا حمیع کما 
لو اشٹراھما بٹمن واحد, 

وقسال أبسو یوسف وحمدۂ: إذا سی لکل واحد منہما شناً جاز ي العبد والٰذکیة 
وبطل في ا حر والمیتة وإن لم یسم لکل واحد منہما شنأء فکما قال أبو حنیفة. 

قسولہ: (وَإن جَمّٗے بَسیْنَ عَبّد وَمُدہُر او بَيْنَ غبّدہ وَعَبْد غَبْرہ صَحٌ فی الَبْد 
بحصنہ من الثمَن) وبطل في الآخرء وھذا قول اصحابنا النلانة, 

وسال زفسر: یفسد فیما إٰذا جمع بین عبد ومدبر؛ لأن بیع المدبر لا یجوزن فصار 
کا حر 

ولسنا: ان المدبے یدخل تحت العقد وتلحقه الاجازق لو حکم حاکم بجوازہ. 
والمکانسب وأم الولد مثل المدبر اذا ضم إلٰی العبد الفنء وإذا باغ عبلیں) فمات اُحدھما 
قبل التسلیم أو استحقء ہو وجد سے او مکاتبا صح البیع ہي الباقی بحصته من الثمن. 


(مطلب فیما یکرہ لے البیع] 
رہ (وئہّی رَسُول اللہ صلی الله عَلَيْه وَسَلم عَنٍ النُجّش وَعَنِ السُوْمِ عَلَى 
سوم احخیه ') الْتْحَشُ بفتحتین؛ ویروڑکی بالسکوتن أیضاًء واشو,. ان یزید ہی ث شن المبیع ولا 


حوات ولکنه یحمل الراغب علی أن یزید ہي الٹمنء وھذا النہی حمول علی ما إذا 
طلبه المشتري ہمثل قیمته آو اکثر, أما إٰذا طلبيه بأقل من قیمته فلا بس ان یزید ہي شنه 
ای أنَ یبلغ قیمة المبیع؛ ون لم یکن لە رغبة فيه. 

وأما السوم علی سوم احیهء فہو: ان یتساوم الرجلان في السلع ویطمئن قلب کل 
واحد منہما علی ما سمی من الثمن ولم یبق الا العقد فعارضہ شخص آخر؛ فاشتراہ. أما 


(1) رجہ مسلم ني صحیحہ في کتاب البیوع 0ٍِ ِ-ًِ 09 بیع یه وسومه علی 
سسوعع) بلفظ: وَتُہی عن العلقی للرکبان وآأن بیع حاضر لباد ون تسال المرأة طلاق اختہا 
وعن الىجشء والتصریق وآأن یستام الرجل علی سوم أحیەم, 
یا8 ۱۱٢٤١ ۴۱٢۲ ۱۷۲٢۴۷٢‏ 
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إذا کسان قلب البائع غیر مستقر ہما سی من الٹمن ولم یجنح إِليه ولم یرض بهه فلا بس 
بذلك؛ لأن ھذا بیع من یزید, 

قوله: (وَعَنْ تَلَقي الَْلب وَبَیْع الْحَاضر للبَادي) وصورة تلقی ا حلب: ان الرجل 
من اأُھل المصر؛ إذ سمع بمجیء قافلة معہم طعامء واھل المصر ٹي قحط وغلاء فیخحرج 
یعلقاھم ویشتري منہم جمیع طعامہم ویدخل بە المصرء ویبیعه علی ما یرید من الثمن. 
ولسو ترکہم حتی دخلوا باعوا علی اُھل المصر متفرقا توسع اُھل ؛لمصر بذلك. وأما إذا 
کان اُھل المصر لا یتضررون بلذلك؛ فإنه لا یکرہ. 

وقسال بعضہم: صورتہ: ان یتلقاھم رجل من اُھل المصرء فیشتري منہم بارمخص 
مسن سسعر المصسر وھم لا یعلمون بسعر أھل المصرء فالشراء جائز ہي ا حکم ولکنہ 
مکروہ؛ لأنہ غرھم سواء تضرر بە اأھل المصرء أو لا۔ 

وآما بیع ا حاضر للبادي فہو: أنە إذا وصل ا حالب بالطعام لقيه ا حاضرء وقال لە: 
سلم إلی طعامكث لا توثق لك في بیعه فیتوفر عليیك شنه. 

وفسیل: معستی بیع ا حاضر من الباديء وھو ان الرجل من اُھل المصر إذا کان لەه 
طعسام, او علفء أو أھل المصر في قحط وہو لا ییعه من أُھل المصر ولکنە یبیعہ من 
ُھسل البادیة بشمن غالء فہذا مکروہ؛ وأما إذا کان اھل المصر ہي سعةء ولا یتضررون 
بذلۓ؛ فلا بس بہ, 

قو لہ: (وغن الع عند أذان الْمْمْعَق یعنی الأذان الأول بعد الزوال. 

قولہ: روَکُل ذَلكَ ُكَرَه) أي المذکور من قولہ: بوونہی رسول اللہ صلی اللہ علیه 


ْ وسلم عن النجش) ای هنا. 
ٰ قوله: (وّلا يَفسڈ بە البَیٔع حتی إنەه یجب الئمن دون القیمة ویلبت بە الملك قبل 
ٰ القبض. 


قولہ: روَمنْ مَلْكَ مَمْلُوكَْنٍ صَغيرَنِ اَحَْهُمَا ذو رَحم مَخْرٔم مِنْ الآخر لمْيرّقَ 
َيكَہُمَا وَكَذلك لو کان اُحَدْھْمَا کبیرا, وَالژحَ و تغیرآ) لم یفرق بینہما إلی ان یبلغ الغلام 
وتحصیض ا لحاریسة, واضا ذکر لفظ وزملاۓ) لیتناول وجوہ الملك من ا هب والشراءی 
والارٹ: والوصیة وغیر ذلك؛ لأن الصغیر یستانس بالصغیں والکبیر یتعامدہ فکان ٹي 
بیع أحدھما قطع الاستتداس, والمنع من التعامد وفیه ترك المرحمة علی الصغار۔ 

ٹم المسنۓع معذسول بالقرابة ا حرمة للنکاح حتی لا یدخل فیہ محرم غیر قریبء ولا 
قریب غیر حرعء ولا یدخل فیه الروجانء حتی جاز التفریق بینہما. 
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وکل ما یکرہ من التفریق في البیع فکذا یکرہ في القسمة في المیراث: والغنائم, 

ولو اجتمع في ملکه صغیر وکبیران وکل واحد منہما ذو رحم حرم من الصغیر إن 
کانت قرابة احدھما قرب إلی الصغیر من الآخر نحو ان یکون احدعھما أباء والآأخر جدٗ 
أو احسدھما اما والآخر جدق أو احدھما أخاً لأب وا والآخر اأخاً لأب, و لأی فلا 
اس ان یبیع الأبعد منہماء أو بیع الصغیر مع الأقرب. 

وأما إذا کانت قرابتہما لی الصغیر سواء نحو ان یکون کلاھما اُخوین لاب وام أو 
کلاھما اأحسوین لأب؛ أو کلاسا اخوین لأم أو عمینء او حالین فالقیاس ان لا بیع 
احدھسا؛ لأن حق کل واحد منہما سواء. 

وٹی الاستحسسان: لا بس أُن بیع احد الکبیرینء ولو کانت قرابة الکبیرین لی 
الصسغیر من ال حانبین وقرابتہما إليه سوا نحو ان یکون لە اب وام أُو آخ لأم آو ال 
وعم؛ فالذي یدلی بقرابة الأم قام مقام الأم؛ والذي بدلی بالأب کالأب؛ وإذا کان للصغیر 
اب وا واجتمعوا ہي ملك واحد فلیس لە ان یفرق بین أحد منہی فکذا ھناء وکذا پٰذا 
کان لە عمة وخالق أو أآم ب وام آم لم یفرق بینه وبین اُحد منہما,. 

قوله: فان فرَق بَينَہْمَا کرة لهُ ذَلكَ وَجَازً البَِْم ویائم رفَإن کات کَبیرینِ فلا ماس 
بالرِیق بَيْنَمَا) وقال ابو یوسف: البیع باطل عي الوالدینء وجائز ٹي الٗخوین. 

ٹم التفریق ِذا کان لمعنی فیہماء فلا باس بە مثل ان یجتی اُحدھما جنایة ہي ہنی آدمِ 
فلا باس ان یدفع الحاني منہما ویمسك الآمحرء ون حصل فيه التفریق وکذا لو استہلك 
واحد منہما مال لائسات: فإنه یباح فی وإن کان یؤدي إلی التفریق؛ وکذا إذا اشتراهماء 
فوجد بأحدھما عیباء فله ان یرد المعیب خاصة, 

وعسند أي یوسف: پردھنا جمیعاء أو پیسکہما جمیعأء ولا یرد المعیب خاصةء ولا 
.اس ان یکاتسب احدعما و یعتقه علی مال أو علی غیر مال؛ لأنه لا تفریق فیہ؛ لأن 
المکاتب: أو المعتق یصپر اُحق بنفسه فیدور حیث ما دار صاحبه. 

داب الإقالہ 
نکی زو(!) ہي الْلغة: ھی الرفع. 


(ا) وھی ٹي اصطلاح الفقہاء: عقد یتفق فیه طرفان علی رفع عقد سابق بینہماء اي علٰی فسخہ 
وإِلٰغاء حکمەه وآثارہھ, 
فالطرفان: منقابلان, وکل منہما: مُقیلء أو مُقالء بصیغة الفاعل او المفعول نظر إلی فعله و إِلی 
فعل رفیقه. والعقد المفسوخ بالاقالة: عقد مقال أیضا. 


ہی 
ہی 
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حکتاب البیوغ ۱ ۹477 
وفيی الشرع: عبارة عن عن رٹع الٰعقمد. 
قوله رحمہ الل: رالافَالة جَائرَةً في الیم بمنلِ الْٹمَنِ الأَوّلِ)؛ لأن العظد حقہماء 


فیملکان رفعہ وخص البیع؛ لأن النکاح والطلاق؛ والعتاق لا یقبلہا. 

وتصح بلفظین پعبر بأاحدھما عن الماضیء والآخر عن المستقبل مثل النکاح؛ لأنہ 
لا بحضرھما المساومة کالنکاح وھذا قوهما. 

وقسال محمد: لا تصح إلا بلفظین ماضیین کالبیع؛ ولا تصح إلا بلفظ الاقالآ حتی 
لو قسال البائع: للمشتري: وبعنی ما اشتریت مسي ہکذاعء فقال: وربعت)؛ فہو بیع 
بالاجماعء فیراعی فيه شرائط البیعء ولا یصح قبول الاقالقت لا می اٹحلس کما ٹي البیع. 

سو لہ: (فِن شرَط اکر من أَوْ أقَل َالشٴط بل ھذا إذا لم یدخله عیب, أما 


وبحال الاقالة يُما ہو العقود اللازمة سوی عقد النکاح., 

فالعقد غیر اللازم کالوکالة والاعارق یفسخ بإرادة أحد العاقدین المنفردة دون حاجة إلّی انفاق. 
وعقد الزواج بعد انعقادہ صحیحاً لا تجري فیه الاقالة والالغای ولکتہ یقبل الانہاء بطرق أحری۔ 
فعلك العقود اللازمة إذا لم یطراً علیہا ما یسلخ عنہا صفة اللروم ویجعل لأحد الطرفین خیاراً 
فیہاء لا یمکن رفعہا وإلغاؤڑھا بعد انعمقّادھا إلإ بالطریقة اتی غشدات ہاء وھی انفاق ااارادتین 
لان ھذا الالغاء سیوجب انتقاصاً ٹی الملکیات و ا حقوق الثابتة بالعقد السابق المراد فسخہ بعد 
استقرارھاء فلا بد فی من الاتفاق ہسائر مقوماتہ العقدیة وشرائطه من لفظ أو ما یقوم مقامه؛ 
ومن وحدة اٹحلسء وقیام ا حل الشرعي. 

فلا تصح قالة البیع مثلاً بعد ھلاك المبیع في ید المشتري؛ إذ لا بحال لآعادة نقل الملکیة بعد 
فوات اغل. 

وکذا لا تصح إقالة الاہراء عن الدین لأن الابراء یسقط الدین من الذمة ومن القواعد أن: الساقط 
لا یعود لأنه معدوع,فبروال الدین لا یبقی حل بقع عليه عقد الاقالة, 

والفقہاء إشا یذکرون الاقالة ي کتاب البیع علی نا عقد متفرع عنف لہا اکٹر ما تقع ۳ي عقد 
البیع؛ ولأنہا عندما یفسخ ہا عقد البیع السابق تعتبر عندئذ باشسبة إلی الشخص القالث کبیع 
جدید۔.ولکن المناسب أن تعتبر عقداً مستفلا تخم یه عقود المعاملات لأن الأقالة لا تختص 
بالْبیع بل تجري في جمیع العقود اللازمة سوی الزواج. 

والتحقیق ٹي تعریفہا بوجه عام انا روعقڈ ات 

فکما یرفع بالاقالة عقد البیع یرفع أیضاً عقد الاجارۃ والکفالة والصلح والمخارجة إح... فیعود 
بہا العاقدان إلٰی حاما وحقوقہما قبل العقد المقال. 

حتی ان الإاقالة نفسپا تقبل الاقالت فیاقالة القالة بستعاد اعتبار العقد المقال بین المتقایلینء ویرجع 
ارتباطہما بأاحکامه وآثارہ کأنہ لم یفسخ. 

انظر؛ المدخل الفقہی العام (626-624/1) . 
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سی 07 باقل 9 2" ذلك بمقابلة الٰعیب؛ ولایجوز باکٹر من 
تےلہ رز گیز زیخ ار ان کڈ لی خق تج لزا آی 
حَنیفة) ٹي ھذا تفصیل إت کانت قبل القبض, فہي فسخ إجماعاء وإن کانت بعد القبض, 
فہی: فسخ عند آأی حنیفة. 
ھی بیع 
بہجنس آ خر فہي بیع. رن می ہی ار و کی ہو کی ا کہ تر 
بع8, ۱ ۱ 
وقسال زفسر: ھی فسخ في حقہماء وحق الغیں ولا یقال کیف تکون فسحاً ٹي 
حقہما بیع ٹيی حق غیرهماء وھی عقد واحد؟ 

ضفنقول: لا یمتصسعع مثل ذلك ٹي اُصول الشرع الا تری آن ا هبة بشرط العوض پي 
حکے البیع في حق الغیں ولہٰذا تثبت فیہا الشفعةق وھی ہي معنی البة ٹي حق المتعاقدین 
باع٢تػبار‏ القبض فیہا کما یعتبر فی اب فکذا الاقالة ویقال: اما جعلت فسحخا ٹيی حق 
لمستعاقدین عملا بلفظ الاقالةہ رہپ اپ بای والرفع؛ پووس شب 
وی سس جرد ہیں 0010 0 
بالشبہین وإغا لم یعکس بأن یعتبر اللفظ ٹي حق غیرھماء والعمل بالمعنی فيی حقہما؛ لأن 
اللفسظ قائم بالمتعاقدین واللفظ لفظ الفسخ فاعتبرنا جانب اللفظ ٹي حق المتعاقدین 
أقیام اللفظ ہما۔ وإذا اعتبرنا لفظ الفسخ ہما تعین العمل بالمعنی ہي حق غیرەما لا حالة 

وفائدة قولہ: (فسخ ٹي حق المتعاقدینپ: تظہر ٹيی ضس مسائل: ۱ 

اح لاھا: اه یجب علی البائع رد الٹمن الأول: وا سمیا عنذد الاقالة بخلافہ 
باطل. 

2- والثانیة: ان الاقالة لا ببطلہا الشروط الفاسدق ولو کانت بیعا لفسدت, . 

3- والثائۓة: إذا تقابلاء ولم بسترد الْمبیع من المشتريء حتی باعه منه ثانیا جاز 
البیع؛ ولو کانت بیعاً لکان لا یجوز أن یییعہ منە قیل القبہضء ولو باعه من غیرہ لا یجوز؛ 
لأنہسا ہي حسق غیرەما بیع جدید ولو کان المبیع غیر منقول کالعقار یجوز بیع من غیر 
المشتري ابضاً عندھما خلافاً حمد, 
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4- والسرابعة: إذا وب ال۔سبائع المبسیع مسن المشتري بعد الإإقالة قبل القبص 
والاسترداٹت فاٰیة جائزة وصار الْمبیع للمشتري باطبة ولا تبطل الاقالف فلو کائت بت 
فوھ۔ٛبہه المشتري من البائعء فقبله البائع ینفسخ البیع یعنی إذا وھب المشتري المبیع قبل 
القیض للبائع فقبله البائع انفسخ البیع بیلہما۔ 

5- وا خاسا: لے کان کیل او وزىٔ وقد باعہ مکایلة و موازنق فتقایلا 
واسسترد البائع المبیع من غیر کیل ولا وزن صح قبضہ. ولو کان بیعاً لما صح قبضه بغیر 
کیل ولا وزتء بل کان یازمه إعادتما. 

وفائدة قوله: بیع ٹيی حق غیرھماع: لو کان المبیع عقارأء فسلم الشفیع الشفعة في 
اصسل العقد ئم تقایلا وعاد المبیع إٔلی ملك البائع؛ فطلب الشفیع الشفعة مي ؛لاقالة فله 
سك لکسوغنا بیعاً جدیداً ہی حق غبرھماء وکذا لو کان المبیع صرفاء فالتقابض من کلا 
ا اہین شرط لصحة الإاقالةء فیجعل في حق الشرط کبیع جدید وکذا لو وھب الرجل 
شیا وقبضے ولم یعوضہ حتی باعه الموھوب لە من آخر ٹم تقایلا لیس للواھب ان 
یرجع في ھبته علی البائع وصار کن البائع اشتراھا ٹي حق الواهمب. 

قولہ: ررَعَلاَك الثمَن لا بَشَعْ صحة الإفَالة؛ رَهَلاك الع يسَمُ مبّا)؛ لأن رنع 
البیع یستدعی قیامہ وھو قائم بالمبیع دوت الثمن. 

وقوله: (وھلاك المبیع یمنع منہاع؛ لأنه إٰذا ملك المبیع بقی الئمنء والئمن لا یتعین 
بالعقسد وڑذا بقی ما لا یتعین بالعقد وهھلك ما بتعین بالعقد لم یبق مناك عقد فلا معنی 
لرفعہ وإذا تبایعا عیناً بعین مما یتعین کل واحد منہما بالعقد وتقابضاء ٹم هلك اأحدھما ٹي 
ید مشتریہ ٹم تقایلاء فالإاقالة صحیحة وعلی مشعري اغالك قیمتہہ أو مثله إن کان مثلْأ 
ویسلمه إلی صاحبه ویسترد العین منہ وکذا لو تقایلاء والمعقود علیہما قائمان ٹم ھلك 
اُحدھما۔ 

قو لہ: (وَاِن خَلكَ بعض لمَیع جات الاقَالة - بائی) لقیام البیع فيه, ولو کان 
المبیع عبدا فقطعت یدہ عند المشتري وأخذ ُرشہاء ئم تقایلا رد الئمن کله وأخذ العبد 
ولا شيء للبائع من رش الید ویطیب للمشتري؛ واللّہ تعالی أعلم, 
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باب الظرابحۃ والتولیۃ'"' 


البیع علی ضربین: 
]- بیع مساومة, 
اگ وبیع ضمان. 
فبیع المساومةڈ: ھو ما تقدم من الْبباعات, 
وبیع الضمان تُلالْة أُضرب: 

إ[- بیع المرابحة. 

2- وبیع المواضعة, 

3- وبیع ال تولیة 

والتولیة علی ضربین: 

1- تولیة الکل, 

2- وتولیة البعض. 


(1) لڈا باع الانسان شیتاً مملوکاً لە لغیرہ فہذا لا یخلو من إحدی حالات أُریع: 
الڈولی: ان یبیع المالك سلعتہ بالشمن الذي پتفق عليہ مع المشتري أي شن گان بدون تعرض لما 
قامت بە ال السلعة علی المشتري من شن ونفقات: ویسمی ھذا بیع المساومة وھو البیع الذي 
جرت العادۃ فی الکٹیر الغائب۔ 
الغائیة: أن یقول المالك للمشتري زن عذہ السلعة قامت علیٌ بکذا من شن ونفقات. وھذا إذا 
کان قد ملکہا بالشراء, أو یقول: ہذہ السلعة قیمتہا کذاء ھذا لذا کان ملکہا بغیر الشراء کہبة و 
ِرث او نحو ذلك وآرید أن أبیعہا لك بریح کذا فیقیل المشتري۔ وھذا یسمی بیع المرابحة, 
الثالثة: أُن یقول المالك: بعت لك ہذہ السلعة ہما قامت بە عليٌٗ شن ونفقاتء آو بقیمتہا وھی 
گذا بدون ربح. وھذا یسمی العولیة, 
الرابعة: ان یقول المالك ما قاله فی الصورنین الشانیة والثالشة ٹم یقول للمشتري: بعتہا لأك بأقل من 
ذلك بمقدار کذا۔ ویسمی ھمذا بیع الو ضیعة. 
وہذہ البیوع گُلہا جائرۃ, وقد تعامل مہا الناس ي جمیع العصور۔ ومبنی کل من المرابحة والتولیة 
والوضیعة علی الأمائةء والاحتراز عن النیانة, 
ویشترط 'ي المرابحة ان یکون الربح سواء کان مثلياً أآم قیمیاً مشارا إلیہ. ویشترط ي کل من 
المرایحة والتولیة ن یکون الشمن مثليّاء و قیمیا مملؤکاً للمشتريء ویضم البائع إلی راس المال ما 
أنفقہ علی المبیع من صلاحات و زیادات فیه أو أجرة سمسار أو دلال. وھکڈا مما جرت عادات 
النجار بضمہ؛ وجری بمثلہ العرفء وقیل إن الذي یضم ہو کل ما یزید ٹي المبیع أو ٹي قیمتہ. 
انظر؛ المعاملات الشرعیة المالیة (151-149)۔ 
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سو نت رت پر ری 

قسولہ رحمه اللہ: زالْمْرَبَحَة: لقل مَا مَلَکَه بالْعقد الأوٗل بِالشْمَن الأَوُل مَمَزیَادَة 
انچ اعلم آن ٹي کل قید من عذہ القیود اتراضاً۔ 

فقسوله: ونقسل ما ملکەھ: ینبغی أن یقال: من العروض؛ لأنه إذا اشتری الدنائیر 
بالدنانیں و الدراھم بالدراھم لا یجوز ە بیع الدنائیر والدراھم مرابحة, ْ 

وقولہ: وبالعقد الأولع: من حقه أي یقال: نقل ما ملکہ من السلع ہما ملکہ؛ لأنہ 
لا یشسترط العفسد فیما ملکە الا تری ان من غصب عبدا وابق من ید الغاصبء وقضی 
القاضی عليه بالقیمق م عاد العبد فللغاصب ان پیبیع العبد مرابحة علی القیمة التی اأُداھا 
ولم یکن هنالك عقد. 

وقوله: ووبالشمن الأولع: من حقه أن یقال: ہما قام عليه؛ نہ لو ضم ؟جرۃ القصاں 
والصباغء والطراز جازء وھذا إذا جمع کان اکٹر من الشمن الأول. 

قول: ور فا تلکة اد اڑل بن الأؤل من بر زکاذۃ رنج ند 
روي ان أبا بکر رضی اللہ عنه اشتری بعیرینء فقال لہ النبی صلی اللہ عليه وسلم: وولنی 
احدصاء فقال: ھو لكف بغیر شین؛ٍ فقال: ؟ما غیر شن قلام'. 

قوله: روَا تصِم الْمرَاْحَةُ ول الَْليةْ حَنٌی کون الْعوّض مِمًا لهُ مثل کَالْمکیل؛ 
وَالمَوَزُون)؛ لأنه إذا کان لەه مثل قدر المشتري علی تسلیمه. 

قسولہ: (وَیَمُوژ ان یُضیف إِلی راس الْمَال أَخرَةَ الفَصار وَالممّاغ وَالطراز 


(ل قسال ابن حجر العسقلاني في الدرایة فٹي تخریج أحادیث افدایة (155-154/2): قولە: وقد صح 
ان اہی صلی اللہ عليه وسلم لما أآراد اشجرة ابداع یو یکر بعیرین غفقال ٹہ النبي صلی الله عليه 
وسلم: وو لني اُجدھماء قال: هو لك بغیر شیئ؛ قال: ما بغیر شن فلا لم اجدی ولي صحیح 
السبخاري ما یخالفه فإن غيه ان با بکر کان اشٹری ناقتین فعلفہما فلما جاء وقت اشجرة قال 
السنبی صلی اللہ علیہ وسلم: رخذ إحداہماء قال صلی اللہ عليه وسلم: بالشمنم وفي روایة لأحمد 
فقال: وقد اأخذتا بالكشمنم۔ وی الطبقات لابن سعد: ان أُبا بکر کان اشٹرلھما من نعم بنی قشیر 
بثماشٰاثة درھم, 
وئي السباب: عن سعید بن ؛لمسیب عن الئبی صلی اللہ عليه وسلم قحال: والتولیة والاقالة الشرکة 
سوا لا باُس یچ خر ند عبد الرزاق. وعن ابن جریچ عن ربیعة عن الٰبي صلی اللہ عليه وسلم 
حدیثاً مستفاضاً بالمدینة: وومن ایتاع طعاعاً فلا یبعہ حتی یقبضه ویستوفیه الا أن یشرك فيه ار 
یولسیہ: آو یقیلەی. وآخرج ابن أبيی شیبة عن لحسن وابن سیرین والشحبي وطاوس ٹالوا: والتولیة 
بیع*. وعن الزھري نحوم۔ 
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وَالْفَسئل وَجْرَةَ حَمْل الطقام) الفتل: ہو ما یصنعونہ في أطراف الئیاب بحریر أو کنتان 
ویجسوز ان یضسیف ؛ٴیضا جرۃ ال خیاط؛ والغسال والسمسار وھو غیر الدلال وأاجرۃة 
سسائق الغسٹم مسن مکان إلی مکانء ولا یضیف آجرۃة راعی الغدمء ویضم نففقة الرقیقء 
وکس سصُوہم وعلف ا حیوان بالمعروف؛ فان أسرف فیه یضم قدر المعروف دوت الزیادۃ 
ولا یضے نفقته علی نفسه في سفرہ؛ ولا ما ُنفق علی الرقیق في تعلیم عملء او في تعلیم 
القسرآن ولا أُجےۃ البیطاں وحختان والرابض وجعل الابقء والفداء ہي الحایق وأجرة 
البیت الٰذی یحفظ فيه. ۱ 

ولسو اشتری دجاجق فباضت عندہ تُلاتین بیضق فباع البیض بدرھم ٹم راد ان 
یسیع الدجاجة مرابحةء زن کان أنفق علیہا مثل شن البیض جاز لە ان یضیف ما أنفق 
علیہا؛ لأنہ جعل شن البیض عوضاً عما أنفق؛ وژن لم یتفق علیہا لا یجوز بیعہا مرابحة, 

قوله: (ویَقول قَامَ عَلَيٌ بکذا ولا بقھول ار فَةُ یکذا)؛ للا یکون کاذہا. 

ولو اشتری سلعة بدراھم جیاد فرضی البائع باحذ الریوف عنہا جاز لە ان یبیعہا 
و یب پت 

قولە: (وَإذا طْلَع الدُهری عَلّی عیاة في الْمْراَحة ہُو بالیارِ عِنة اي حَیفَة 
إِن شَاء أَخذَهُ بجُمیع امن وَإِن شاء ره یعنی ذا کان بحال پحتمل الفسخ: والاطلاع 
عل۔سی ا یانة ما یاقرار البائی و بالبینق و بنکوله عن الیمین؛ وإنا اذہ ہجمیع الثمن؛ 
لژن الخیانة ہي المرابحة لا تخرج العقد عن موضوعہ ولم برض البائع بخروج الٰمبیع من یدہ 
عن ملکە إلا بجملة ساھا من الثمن؛ فلا یخرج بأقل منہا. 

قوله: روژن اطْلَع عَلَى خیّائة في النْرلیْة مہا من الْثمَن)؛ لن النیائة پي التولیة 
تخرج العقد عن موضوعہ؛ لأنہما دخلا في عقد التولیة فلو نفینا الخیانة کان عقد مرابحة. 
وذلك ضد ما قصداہ؛ ولأنہ لو لم یحط ا حیانة في التولیة لا تبقی تولیةء وفي المرابحة إذا لم 
تحط تبقی مرابحف وإك کان یتفاوت الریح فلا یتغیر عن موضوعه. 

سج بر ہے یسب سو سحہر ود سیت 

قولہ: (وقال ابو يُوسْفَ: َخْطٌ فبہِمًا قیاساً علی التولیة: 

قوله: روقَالَ مُحَمَد: لا بَحُط فہمًا وَلَه الْخیَان)؛ لأنہ لم برض بخروج المبیع من 
ملکه لا بجملة سماھا فلا یخرج بأقل منہاء فان شاء اأُعذ ون شاء ترلد. 

وصسورۃ ا-لخسیانة فی المرابحة والتولیة: أنه إذا اشتری ثوباً بنسعة وقبض م قال 
لآآخر: اشتریته بعشرة؛ فولیتكگ ہما اشتریتہ أُو باعه مرابحة عشرة بأحد ععشر, 
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قال ابو یوسف فیہما: لیس للمشتري خیارء ویلزمہ البیع ولکن یرجع ٹي الْتولیة 
با حیانةقء وھی دزھم وںي المرابحة بالحیانق وحصتہا من الربح وھی درھم وعشر درشم, 

وقال حمد فیہما جمیعا: المشتري با خیار ن شاء رضی بە ہجمیع الثمنء ون شاء 
ردہ. وھذا إذا کان المعقود عليه محلا للفسخ: ., 07 جمیع الْٹمن. 

وأبو حنیفة فرق بینہماء فقال ٹي المرابحة مثل قول محمد وفي التولیة مثل قول أي 
یوسف۔ 

وبسیان ا حط في المرابحة: إذا باع ثوباً بعشرة علی ربح ضس ثم ظہر أنہ اشتراہ 
ہشماسیة؛ فانسه پیحط قدر ا حیائة من الأصلء وہو ا حمس وذلك درھمانء وما قابله من 
الربح وھو درھم فیأخذ الثوب ہائنی عشر درھما. 

ولو ؛شتری سلعة ممن لا تجوز شہادتە لە من ؛لوالدین والمولودین والزوجة لم یجز 
لہ ان یبیعہ مرابحة عند أہی حنیفة حتی یبین؛ لأنہ یلحقه تہمة غي ذلك؛ لأنه قد یجعل مال 
کل واحد منہما کمال صاحبہ؛ ولأنہ یحابیہئ؛ فصار کالشراء من عبدہ. 

وقال ابو یوسف وحمد: لە ذلك من غیر بیان. 


وأجمعوا أنە لو اشتری من مکاتبيه و مدبرہ او عبدہ المأذون سواء کان عليه دین؛ 
أو لاء أو ممالیکہ اشتروا منہ؛ فإنہ لا ییعہ مرابحة حتی یبینء وژن اشتری من مضاربه أو 
اشتری مضاربہ من فإنہ یبیعہ مرابحة علی أقل الشمدین؛ وحصة المضارب من الربح نحو 
ُن یکسون مع المضارب عشرة دراھم بالنصف: فاشتری ہا ثوباً بعشرۃ وباعه من رب 
المےال بخمسة عشرء فإانه یبیعهہ مرأابحة بانتی عشر ونصف أي باقل الئمنین وھو عشرة: 
وحصتہ من الربح وذلك درھمان ونصف. ولو اشتری ہنسیئة لیس لە ان یبیعہ مرابحة حتی 


(مطلب ي بیع النقول ما ٹم یقبض) 
قوله: (ومن اٹ ری فیا ممًا یلقل وَبْحَوٗل لَمْ يَجُر لَ بَيْفْهُ خَلی یَقبِضَه) مناسبة 


ھذہ المصسألة بالمرابحة والتولیة: ان المرابحة إنَا تصح بعد القبض ولا تصح قبله. 

وقید بقوله: ولم یجز لە بیعەھ: ولم یقل لم یجز لە ان یتصرف فیه لتقع المسالة علی 
الاتفصساق. فإنه عند محمد تجوز الٰبة والصدقة والرھن قبل القبضء فیما ینقل ویحولء 
فکان عدم جواز البیع ععلی الاتشاق کذا ٹي النہایة والإأاجارق والمرابحة والتولیة, لا تجوز 
بالانفساق وأما الوصیةق والعتق والتدبیر وإقرارہ بأنہا أم ولدہ یجوز قیل القبض بالاتفاقء 
وفي الکتابة یحتمل ان یقال لا تجوز؛ لأُنہا عقد مبادلة کالبیع ویحتمل ان یقال تجوز؛ لأنہا ْ 
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أوسع من الببع جوازا ون زوج جاریته قبل القبہض جاز, 

ولو جعل المنقول اجرۃ فتصرف المؤجر فیہا قبل القبض لا یجوز۔. 

قسال ا حخصندي: إذا اشتری منقولاً لا یجوز بیعه قبل القبض لا من بائعہ ولا من 
غیرہء فان باعه فالبیع الثانی باطلء والبیع الأول علی حاله جائز, 

ولو باعه من البائع فقبله لا یصح البیع؛ ولا یبطل البیع الأول. 

ولو وھبه من البائع فقبله بطل البیع ک بمنزلة الاقالف وژإن لم یقبل ا یة بطلت: 
والٰبیع صحیح علٰی حاله. 

قسولہ: روَیَجُوڑ بَيْمْ الْعَقار قَبْل الْقبٔض عند بی حَتیفة وابي یُوسٰفَ)؛ لأن العقار 
نو نیس سونیدے چدوابو ہر سے رر و ریدسوی یس 
ٹي دہ علی وجه مضمون کالغصب: ونحوہ اما إذا کان کرت اط رے الإأمائة 
کالعاریة ونحوھاء فلا بد من تجدید الأقبض. 

قسولہ: (وگال مُحَمَد: لا يَجُوژ بیع العَقارِ قَبْلِ الْقبّض) اعتبارً سر اعد 
کالاجارۃ والاجارۃ لا تجوز قبل القبض إجماعاً علی الصحیح. 

مطلب الصاعان ي البیع) 

قوله: ومن المَرٌی مَکیلاً مُکَايَلَق ار مَووناً مُوَازِنَةَ فَاکُمَاله آو کڈ تم بَا 
مُکَاْلَةَ از مُوَازكة لم جُر للمُثمَِي من يَييعَة وَلَ تصرف فیہ وَلَيَأكُلهُ تی بُعی 
الكَسیْلء أو الُوْژْن فیه ٹانیا)؛ لأن النبي صلی اللہ عليه وسلم: وئہّی عن بیع الطعامء حتی 
یجسري فیه الصاعان صاع البائع وصاع المشتری!''؛ ری دہ 
وذلك ابائعء والتصرف ي مال الغیر حرام بخلاف ما إذا باعه بحازفة؛ لأن الزیادة لە ولا 
بعتبر و ون کان بحضرۃ المشتري؛ لأنہ لیس صاع البائع؛ والمشتريی 
وھسو الٰشرط ولا یکیلە بعد البیع بغیبة المشتري؛ لأن الکیل من باب التسلیم ولا تسلیم 


(ل) قال این حجر العسقلانی في الذرایة فيی تخریج أحادیث افدایة (155/2): حدیث: ون البی صلی 
اللہ علسيه وسسلم تُہی عن بیع الطعامء حتی بجزي فیہ الصاعان: صاع البائع وصاع المشتري) 
[سسحاق واین أبي شیبة والیزار وابن ماجہ والدارقطنی من حدیث جابرء وفیه محمد بن أبي لیلی. 
وآحسربە الیزار من حدیث ای ھریرة بسند جید وزاد في آخرہ: فیکون لصاحبه الزیادة وعليه 
النقص.ان. وأخحسرحجه اہن عدي من حدیث آُنس مثلہ وزسنادہ ضعیف. ومن حدیث ابن عباس 
تنحسوہ وژسسادہ واہ. وھسو عند ابن أبي شیبة من مرسل آ حسن. وعند عبد الرزاق من مرسل 


یحبی بن أُبي کثیر. 
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(لا بحضسرته وإن کاڈے البائع بعد البیع بحضرة المشتري فقد قیل: لا یکتفی بە لظاھر 
ا حدیث؛ لأنہ اعتبر صاعین والصحیح أنه یکتفی بہ؛ لأن المبیع صار معلوماً بکیل واحد, 

فسال في السنہایق: ٹي غسلہ المصألة قیود بقع پا الاحتراز عن مسائل آخر, قید 
۔والشراعم؛ لأنہ إٰذا ملك مکیلا او موزوناً باب أو بالمیراث او بالوصیة جاز لە ان 
یتصرف فیه قبل القبض وقبل الکیل؛ والوزن وقد یکون المکیلء و الموزون مبیعا؛ لأُنہ 
إٰذا کے دع اہ التصرف فيه. وقید ہبسوو(کونە مکایلةي حتی لو باعه بجازفة جاز 
التصرف فيه قبل الکیل. 

وق سولہ: وفاکتالہ؛ او اترنەع: أي کال لنفسہ آو وزن شس مم باعه مکایلة أيی؛ 

ْ ٹم باع المشتري بشرط الکیل ؛یضاً ما اشتراہ بشرط الکیل. 

وقوله: وولم یجز للمشتري منە) أي لم یجز للمشتري الثاني من المشتري الأول ان 
پیسیعہف حستی یعید الکیل لنفسه کما کان ذلك ا حکم ہي حق المشتري الأولء فان کالہ 
لنشسه حین اشتراہ لم یکف ذلك للمشتري الثانيیء وإن کان بحضرۃة المشتري الثانی؛ لأنہ 
لا بد من کیلین. ٰ 

(مطلب التصرف یيٍِْ الثمن أو البیع قبل القبض) 
قسولہ: روَالتْصَرفُ في الْمَن قَبْل الْقبْض جَاثز وکذا یجوز التصرف غي المہر 
وبدل ا خلعء وبدل العتق علی مالء وبدل الصلح عن دم العمد قبل قبضہ. 

وقسد قال الفحاوی: إن القرض لا یجوز التصرف فیه قیل قبضہ وھو لیس 
بصحیح 0 مر ےھ 2 5 :2 ب٭ 

9 و 
للُْلْستّري فسي الْمیع) وقال زفر: لا یلحق ذلك بالعقد ویکون عبة مبتدأة ان قبضہا 
صحت,ء وإن لم یقبضہا بطلت. 

لنسنا: ان العقسد في ملکہما بدلیل جواز المفسخ فیه: فجاز الحاق الزیادة بہ کحال 
العقد؛ ولآن البیع قد یقع علی جاریة فتلد قبل القبضء فیدخل ولدھا ٹي المبیع؛ وإذا جاز 
[ضص4اق 441٘زیادة بغیر تراض من طریق ا حکم؛ فلان یجوز مع التراضی أولی فان زید ٹي 
الس سیع ما لا یجوز بیع ولا یجوز الشراء به فقبل الآخر ائفسخ العقد عند أي حنیفة, 
وق۔ٛالا: الزیادة باطلةق والعقد بحاله وإن زاد ي الشمن بعد هھلاكد المبیعء أو بعد عتقہ أو 
تسدبیری أو اسبسکیلاد الأمۓة جاز عند یی حنیفت وعندھما: لا تجوز الزیادۃ, وعلی ھذا 
اخخلاف إِذا زاد في مہر امرأته بعد موا عندہ یجوز؛ وعندھما: لا یجوز, 
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وفي ا دایة: لا تصح الزیادۃ بعد ھلاك المبیع ٹي ظاھر الروایة؛ لأن المبیع لم یبق 
علی حالة یصح ؛لاعتیاض عدہ یعنی بذلك الزیادة في الثمن, أما الزیادة فی المبیع بعد ھلاكك 
المبیعء ففی البقالٰی یجوز بخلاف الزیادة ہي الثمن. 

ا (وَیَجُوز ان بَُط مِنَ الثمَن) ولو حط بعد ھلاك المعقود عليه جاز إجماعا. 

قے لہ: (وَیَستَعَلق الامثْخفقاق بجُمیع ذلِكَ) یعي ان الریادة تلحق بالمزید عليه 
فیصیر مع المزید عليه عوضاً لما یقابلہا من المعقود عليه فیجعل کأن المعقود من الابتداء 
ورد علیہما. 

وبسیانه في مسائل منہا: إذا اشتری عشرة آُثواب ہمائة درھم فزاد البائع بعد العقد 
ٹوبا آخرں ٹم اطلع ا 0 ي علٰی عیب م ي إحدی الثیاب إن کان قبل القبضء سن 
پا حسیار إن شاء فسخ البیع ہي جمیعہا ون شاء رضی ہاء ون کان بعد القبضء فله 
المعسیب بحصتےەه من الثمنء وإن برز ینوہ ہوا دا رر ار 
عشرة دراھم فاستحق کلہاء فللمشتري ان یرجع عليه ہمائة وعشرة کذا ٹي الینابیع ومنہا 
ان الشفیع یستحق الشفعة ہما بٹی بعد ا حطء وکذا المرابحة والتولیة علی الکل ہي الزیادة 
وعلی الباقی في ا حخط ومنہا إذا اشتری عبدا ہمائةہ تم زادہ المشتري رطلا من خمرہ فقبله 
البائع صحت الزیادة ویلتحق بأاصل الْعفدء فیفسد البیع عند أبي حنیفة وعندھما ا تصح 
الزیادة ولا سد البیع۔ 

قوله: رون بَاع بنمَنٍ حَال, تم اَجْله أَجَلاً مَعلوماً صا مُوَجُلا)؛ لأن الئمن حقہ: 
فله أن یوخرہ تیسیرا علی ہو علیہ الا تری أنه بملك (إبراءہ مطلقاء فکذا موقتاً. وھذا 
کثمن البیاعات وبدل المستہلکات؛ لأن هذہ الدیون یجوز ان تثبت مؤجلة ابتدا؛ فجاز 
ان یط۔س۹را علسیہا الأاجل بخلاف القرض؛ وزإت اجلہا إلی اأجل بجحہول إن کانت ا مہاله 
متفاحشة کھ۔بوب الریاح ونزول المطر وقدوم فلان من سفرہ ولی المیسرۃ فالتاجیل 
باسل والٹمن حالء ون کانت متقاربة کالحصاد والدیاس والنیروز؛ والمہرجان وقدوم 
اج صح التاجیل ہمنزلة الکفالة ومن مات وعليه سلمء؛ و دین سواہ إلی أجل حل ما 
علےیه. والأصل ان موت من عليه الدین پیطل الأجل؛ لأن الأجحل من حقه وقد بطل حقه 
ہموتہ وموت من لە الدین لا یطل الآجل؛ لأن الجل من حق المطلوب وھو حی ولیس 
لورته ان یطالبوہ قبل الأجل. 

(مطلب الأجل یيۓے القرض) 
قسولہ: (وگل ذَیْن خال إِذَا أَجُلَهُ صَاحیْهُ صَارَ مُوَجُلاً إِلأُ الْقرْ٘ضّفَإِنْ تأَجیلَهُ لٗ 
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ُصسخٌ)؛ لے اصطباع معروفء وفي جواز تاجیله جبر علی اصطناع المعروف؛ ولأنہ 
إغارۃ وصلة ٹی الا بتدای حتی تصح بلفظ ؛لاعارہ ولا یملکهہ من لا یمله التبررغ کالصبی 
والوصسی ومعاوضة مي الانتہاء۔ فعلی اعتبار الابتداء لا بلزم التاجیل فيه أي لمن اجله 
إبطاله کما پي الاعارة؛ إذ لا إجبار في التبرعء وعلی اعتبار الانتہاء لا یصح تاًجیلہ؛ لأنہ 
یصیر بیع الدراھم بالدراهھم نسیئة وھو ربہا, واللہ اأعلم. 
باب اٹربیا 


ال ربا“ ي اللغة: هو الزیادة. 

وٹي الشرع: عبارۃ عن عقد فاسد بصفة سواء کان ھناك زیادةق و لا, لا تری ان 
بیع الدراھم بالدراھم نسیئة رباء ولیس فيه زیادۃ., 

والربا حرام بالکتاب والْسنة. 


(1) الربا ٹي لغة العرب معناہ الزیادق ففی القاموس ا حیط للفیروزآبادي: ربا رَبُواً وربا زاد وا 

وبالکسر العینة۔ ہما ربوان وربیانء والمربی من تآتيه والریوء والربوق والربا مثلئین والرابیق 
والرّباۃ ما ارتضع من الأرضء؛ وأحذۃ رابیة: زائدة وس لسان العرب: ربا الشیء رو ر ئرے 
زاد وشاء وأربیته ئمیته وني النٹریل العزیز: ط وَیربی اَلصّدق تی ومنە اأخذ الرہا ا رام. 

والریا ریوانء فال حرام کل قرض یوخذ بہ اکٹر منە: و تج یہ متفعة فحرامء والذي لیس بحرام أُن 
یہبه الائسان یستدعی یہ ما هو اکٹر منە او یہدی اطدیة لیہتدي لە ما ھو اکٹر منہا...والأصل 
فیە الزیادة من ربا المال إذا زاد وارتفع والاسم الربا مقصورں وھہو في الشرع: الزبادۃ علی اُصل 
المال من غیر تبأعء وربا المال ژاد بالرباء والمربي: الذي بأتي الربا۔ 

وقال أھل الْلغة ٤یضا:‏ والرماء بالمیم والمد ہو الزیادق وقد ورد ٣ي‏ حدیث ابن عمر کما ٹي 
النہایة لابن الائیر. 

الرہا في الشرغ؛ ہو عبارة عن فضل مال لا یقابلہ عوٴض في معاوضة مال بمال۔ 

وو غسمائ: 

ربا اللسیئة: وھو الذي کانت تعرفە العرب ونفعله غالبا فقد کان قرض الدراھم والدنائیر لی أجل 
بزیادة علی مقدار ما استقرض علی حسب ما بقرضون عليهف أو بغیر زیادۂ علی ما اقترضہ فإذا 
حا الأجل قال لە: إما ان تقضی وزما أن تربی اي ازیدك می ؛لأجل وتریدني ي المالء وبہذا کان 
الدرهم یصل بعد الارباء إلی اأضعاف مضاعفة. متفق علی تحریمه من السلف واخلف, 

ربا الفضل: فہو بیع الشيء بسثله متفاضلاً کان الدرھم بدرعمین او الصاع من البر أو الشعیر مثلاً 
بصاعین؛ او الرطل من العسل مثلاً برطلین. 

انظر: حلول لمشکلة اثربا زص 4[1-40). 
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اما الکتاب فقولہ تعالی: َ وَحَرَمَ اَلَو ك7( 

وأما السنة غقوله صلی اللہ عليه وسلم: واکل درم واحد من الربا ُشد من ثلاث 
وثلاٹین زنیة یزنیہا الرجل ومن نبت لحمہ من حرام فالنار اولی بەم(۳. 

وفسال این مسعود: کل الربا وموکله وکاتبہ وشاھدہ إذا علموا به ملعوئون علی 
لسان محمد صلی اللہ عليه وسلم إلی یوم القیامقع! ‏ کذا ي الہایة 

قسولہ رحمه اللہ: ووالْريا مُخَرَمْ في کل مکیل وَمَوْزُون إِذا بیع بجنسه مُتفاضلام 
سواء کان ماکول و غیر مأکول. 

قفسولہە: ِفَالْعلےة فيه الْکَیْل ٠‏ مع الجنْس, ار الوَزنْ مَع الْحِنْس) ویقال: القدر مع 
انس وہسو اشل؛ لأنہ یتناول الکیلء والوزن مع بخلاف لفظ الکیلء فإنہ لا یتناول 
الوزنء ولفظ الوزت لا چداول الکیل وأما لفظ القدر فیشملہما معا. 

وقال الشافعی: العلة الطعم مع الحنس 'ي المطعوماتء والئمنیة في ؛لأشان. 

وقال عالْك: العلة الاقتیات والادخار مع ا حنس. 
لماح ےرہ سو لت لاس حا کل سے 
اشس, 

و حسند الٰہسافعی: یجسوز لعدم الطعم وکذا یجوز بیع بطیحة ببطیختین وبیضة 
ببیضتین وحفنة بحفنتین عندنا لعدم الکیلء ولا یجوز عندہ لوجود الْطعم. 

قال فی اغطدایق: وما دون نصف صاع نی حکم الحفة؛ لأنه لا تقدیر في الشرع ہما 
دونسف حست لو باغ مس حفنات من اخُنطة بست حفنات منہاء وھما لا پیلغان حد 
لصف صاع جاز البیع. 

ولو باع حفنة بقفیز لا یجوز کذا في النہایق قال؛ لأنه زذا کان اأحد البدلین لا یلغ 
حصد نصف صاع والآخر یبلغهہ أو یزید عليه فبیع اُحدعما بالآخر لا یجوزں وکذا ما 


(1) سورة البقرة: 273 

(2) اخ رجہ البیھھی في شعب الات (395/4) بلفظ: وؤن الرجل یبصیب من الرہا اعظم عند اللہ ٹي 
الخطیكة سن مسست و ثلائین زئیة یزنیہا الرجلء ون آربی اٹرہا عرض الرجل المسلم)؛ حرج 
اغیدمی ٹي بجحمع الزوائد في کتاب البیوع (باب ما جاء ٹي اٹثربل) بلفظ: والدرھم یصییه الرجل من 
الرہا أعظم عند اللہ من ثلاث وٹلائین زنیة یزنیہا ہي الاسلام). 

(3) رجہ النسائی ٹي سندہ خی کتاب الزینة (باب: المونشمات وڈکر الاختلاف علی عبد اللہ بن 
مسرق بلفضسظ: کل ربا وموکله وکانبە إذا علموا ذلكء والواة والموشومة للحسن ولاوي 
الصدقة والمرند أأعرایاً بعد اطمجرة ملعونون عفی لسان محمد صلی اللہ عليه وسلم یوم القیامةپ۔ 
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یسدخل تحست الوزن کالمدید واثرصاصء فان الربا یثبت فيه عنذدنا لوجود القدر وڑھو 
السوزت واس لحسنس وعندہ لا یثبت فيه لعدم الطعم والشمئیة واملٹنس بانفرادہ یحرم النساء 
عنذناء 

وقسال الشسافعی رحمه اللہ تعالی: لا پحرم النساء. بیانە إذا باع هروباً ہروي؛ أو 
برا بمروريی نسیتهۂ لا٘ یجوز غندذناء وعنلهہ یجوز, وکڈا إٰذا با شاأه بشات نسیۓة لا یجوز 
عسندناء وعسندہ یجوز وکنا إٰذا باع عبدا بعبد إِلی اأجل لا یجوز لوجود اہلحنسی وھي 
بانفرادھا تحرم النساء. ا التفاضل پحل, 

قولہ: (وَإذا ؛ بیع المَکیل: أو المَوْزُون : بجنسۂ سے بمٹل جاز 8 75 ون ثفاضلا 
لم يَجن؛ لأن التضل رتا لشولہ عليه الصلاة والسلام: زا حنطة بالحنطة مثلا بمٹل والفضل 
ربا والشعیر بالشعپیر مثلا بمثلء والملح بالملح مثلا ہمثل والتمر بالتمر مثلا بمٹل والفضل 
رہا والذھب بالذدعب مثلا یمٹل یداً ہیل والفضل رباء والفغضة بالفغضة مثلا بمٹل ید! بیدہ 

جھ را “ُ : 2 75 7 گ4 7 

والفضل رباي' ". ویروی مثل ہمثل بالرفع علی معنی بیع التمر بالتمر مثل بمثلء وبالنصب 
علسی معنی: بیعوا التمر بالتمر مثلا بمثلء ولو تبایعا صبرۃ طعام بصبرة طعام محازفة تم 
کیلتا بعد ذلكء فکانتا متساویتین لم پجز العقد. 

وقال زفر: یجوز؛ لأنه قد وجدت المماللة, 


(آ) قفسال آبسن حجسر العسقلائی فی الدرایة ٹي تخریج أحادیث اشدایة (1560,/2)ع: حدیث: وزاخنطة 
با خنطة مثل بمٹل ید بی والفضل رباج وکذلك الشعیر والملح والتمر والذھب والفضة. ویروی 
بسرفع مثل) ونصبه, عتفق عليه من حدیث عبادة بن الصامت رفعه: واھے بالٰذھب)؛ جح 
بالفضةء والیر بالبر؛ والشعیر بالشعیرء والئمر بالمر والملح بالملحء مثلاً بمثل؛ سواء بسواء ینا 
سید فَإڈا اعتلفت مذہ الأصناف فُیعو! یف شثتم إٰذا کان بدا بیلک), ولمسلم من حندیث أی 
سسعید: ((السذھب بالسذڈھب إلی آخرہ مثلاً ہمٹل ید بیدے فمن زاد تو استزاد فقد اربی ؛لأخذ 
والمعطی فیہ سواء). 
وآخسرجه البسزار من مسند بلال لکن لیس فيه: وغمن زاد فیةي لی آخرہ. وأآخرجه مسلم من 
حدیٹث 6 ھریرۂ کحدیٹ سی سعید ولیس فيه الأحذ والمعطی فیه سواء۔ وزاد: وإلا ما اختلف 
الوائہ ولم یذکر الذھب والقضة. 
وی الصسحیحین عن سعید بن المسیبء عن أبي ھریرۃ وأبي سعید: ان النبی صلی اللہ عليه وسلم 
قسدم علسیه شر جنیب ا حدیث, وفیه: ویع ھذاء واشتر بشمنه من عذا وكکذلك المیزآان. وروی 
السدارقطنی مسن مرسل ابن المسیب؛: لا ربا إلا فيی ذھب,ء او فضة او ما یکال؛ او ما یوزن: و 
یؤکل و یشرب؛ وہو فی الموطاً من قول سعید بن المسیب؛ وھو أ٘شبهہ. وعند مسلم من حدیث 
معمر بن عبد اللہ مرفوعا: ووالطمام بالطعام مثلاً بمثل>. 
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وا: ان المعصكہر لمواز العقد العلم بالمساواۃ عند العقد فإذا لم یعلم ذلك کان 
التساوی معدوماء أو موھوما فیما بنی أمرہ علی الاحتیاطء فلا یجوز۔ 

قوله: (وّلا يَجُوز بیع الْحَیّد بالرديء ممًا فيه الْرََا الا مثلاً بمٹل)؛ لأن ا حودة إذا 
لاقت جنسہا فیما یلبت فيه الربا لا قیمة ها. 

قسولہ: (وَاِدًا غُدمَ الُوَمِلےان الْحِنْسْء وَالْمَعّی المَضْمُومُ إَِيْه خَل النفَاضُل 
وَالْنْساء) لعدم العلة ا حرمة. 

والمسسراد بالمعنی المضموم (ليه: ہو الکیل في الحُنطة والوزن ہی الْفضة یعنی المدر 
إما الکیلء و الوزنء وھذا کاھروي بالمرويء وا حوز بالبیض لعدم العلتینء والنساء بالمد 


الدأآخحیر. 
قسولہ: (وَإذا وجہذا حرم الََاصّل وَالْنْسَاء) لو جود لعل مثل احسملة با سط 
والفضة بالفضۂ؛ لأنہە وجد الحنس والمعنی المضموع إليه. 


قولہ: (وَإٰذا وج أَحَدُهُمَا وَعُدمَ الآخر خَل الفَاضُل وحرم النْسَاء) مثل الحنطة 
بالٰشععیر والفضة بالذھب؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: وژٰذا اختلف الٰنوعان فبیعوا کیف 
شٹتم یدا بید ولا خیر فيه نسینةم)' ٠‏ 

واعلم ان ا حنطة والشعیر جنسان یجوز بیع احلھما بالأخر متفاضلاً۔ 

وقال ماللك: ما جنس واحدء وشار النحیل کلہا جنس واحدہ وإن اختلف ألوانا 
واسماڑھا کالبرنیء والمعقلی والدقلء فلا یجوز التفاضل فیہاء لقولہ عليه الصلاة والسلام: 
(التمسر بالشمسر مثلا ہمثلم(“. وھو عام وشار الکروم کلہا جنس واحد وإن اختلفت 
وصافہا؛ لإأن اسم العنب یقع علیہا والزبیب جنس واحد وإن اختلفت أوصافه وبلدانه. 
واج نطة کلےا جنس واحد وإن اختلفت اوصافہا. وإذا بیع التمر بالربیبء آو الزییب 
با حنطق آو التمر بالذرۃ یجوز متفاضلاً بعد ان یکون عیناً بعین ولا یجوز نسیفة؛ لأن 


(1غ) قال ابن حجر العسقلاني ٹي الدرایة ٹي تخریج أحادیث اغدایة (158/2): حین أمدی لانبي صلی 
اللہ عليه وسلم عامل خیبر رطبا: کل تَمْر خَییر ھکذا؟ قلت: احدیث متفق عليه عن أی عریرۃ 
وأي سسعید ولیس فیه للرطب ذکر في شيء من طرفہ وا فیە: ؛ آُله قدم ثمر جنیب۔ خر جج 
اانسائی أیضاً كذلل,. قولہ: ولآن الرطب إن کان را جاز البیع بأول ا حدیثء وژن کان غیر شر 
فباخسرہ۔ وھسو قوله صلی اللہ عليهہ وسلم: رڑذا اختلقف النوعاِ فبیعوا کیف ششدم)؛ یشیر لی 
حدیث صضبادق فسان فی اوہ ڈزالتمر ہالکمر سواء؛ ینا بیذج؛ وی آخرو؛ ررفإٰذا اختلفت عدہ 
الأصناف فبیعوا گیف شختم إذا کان بدا بیدع؛ اشہی, 

(2) سبق تخریجھ. 
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الکیل جمعہما و حوم الغٹم کلہا جنس واحد ضأنہا ومعزھا والنعجة والتیس, 

فلےو باع لحم الشاة بشحمہاء أو بألیتہاء أو بصوفہا یجوز متفاضلا ولا یجوز 
نسیئفة؛ لأن الوزن جمعہما ولا یجوز بیع غزل القطن بالقطن متساویاً وزنا؛ لأن القطن 
ینقص (إذا غرل فہو کالدقیق پاحنطة. 

قسوله: روگل شٌىٰءِ لص رسُول الله صلی الله عَلَيْه وَسَلم َلَی خر الْفَاضُلٍ 
فسیه کی ہُو مَکیل بدا ان تَرَك اك سْ الْكيْلَ فيه منْلُ الْحلطة وَالشعیر وَالْمٰ 
وَالْملٰح)؛ لأن النص أُقوی من العرفء والأقوی لا یٹرك بالأدنی. فعلی ہذا إذا باع الحنطة 
یجنسےہا متساویة وزا و الفضة بجنسہا متماثلاً کیل لا یجوز عند أبي حنیفة محمد 
ون تعارفوا ذلك توھم الفضل علی ما هو المعیار فيه کما إذا باعه بحازفة؛ لا أنە یجوز 
السسلم في الحسنطة ونحوها وزناً لوجود السلم في معلوم؛ ولأن المسلم فيە لا تعتبر فیە 
الممائلاے. وا۔ا یعتبر فيه الاعلام علٰی وجہ لا یبقی بینہما مدازعة في التسلیم وذلك 
یحصل بذکر الوزن کما بحصل بذکر الکیل, 

قسولہ: (وَكَسل شی ثصٗ عَلَى تخریمہ وَڑنا فہُو مَوْرُون ابداء وَإِن تَرَك النّاس 
اون فی مل الٰذهّب؛ َالْفَضةم حتی لو باع الفضة والذھب ہبأمثٹاغما کیل لا یجوز, 


وعن أبي یوسف: أُنه یجوز, 
قولہ: (وَمَا لميَنْص عَلَيْه ہُو مَحْمُول عَلَى غاقّات الّاس)؛ لأُنہا دلالة ظامرة. 
قولہ: وَعَقْد لصف تا وَقَع عَلَی جنس الألمان بُتَر قب وَقبْضْ عوضبہ فی 
الْمَْلس) لُقوله عليه الٰصمہلام والسلام: زالغصضة بالْمضضة شہاع وھاءع( ث ومعناہ بدا لیگ ا 
خعل والقصر فيه خطاً۔ 

قولہ: (وکسا سَاۂ ما فیہ الرکا یر فیہ اتی ول بشْر فی التنَبضص) وھذا 
کمن باع حنطة بحنطة بأعیانہماء او شعیراً بشعیر, فان التقابض فی انحلس لا یعتبر فیہما 
ولا یضسرھهما الافتراق من ا حلس قبل التقابضص چرس پہررویر یہس شتراہ سي اي 
وقست شاء بخلاف الصرف, وھذا إٰذا کانا عیئین. ما إذا کان اُحدھما دیناء والآحر عیناً 


(ل قال ابن حجر العسقلائی ٹي الدرایة ہي تخریج اأحادیث افدایة (156/2): حدیث: والفضۃ بالغضة 
شاء وھاءى مسلم من حدیث عبادة, وللشیخین من حدیث عمر: والذھب بالثورق)۔ وآحرجه ابن 
أبي شیبة بلفظ: ووالڈھب بالذھب: والورق بالورقی. ولمسلم عن آبي بکرۃ: وزنّہی النبی صلی اللہ 

علْسيه وسسٹئم خحن الفضة بالغقضف والذشبی بالذٰذذھب) لا سواء بسواں رائرہ ان نششر ی الفضة 
بالذھب گیف شثناچ ا حذدیث. 
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رن حکتاب البیوع 
(ن کان العین هو المبیع جاز. ولا بد من حضار الدین والقبض می ا حلس قبل الافتراق 
باب۔سدانہما؛ لن مسا کان دینا لا یتعین إلا بالقبض. ولو قبض الدین منہماء ٹم تفرقا جاز 
سواء قبض العینء و لاء وإن کان الدین هو المبیع لم یجز؛ وإن آحضرہ لي احلس کما إٰڈا 
قسال: اشسکریت مك قفیز حنطة جیدة ہذا القفیز؛ فإنه لا یجوزء وإن قبض الدین ٹي 
احلس؛ لأنه جعل الذین فاء افضاز اتا ما لیس عندہ ومعرفة الشمن من المبیعم بدخول 
حرف الباء فية. 

قولہ: (وَلاً یَجْسوز بَسیْعُ الحلطة بالاقیق ول بالسویق) یعني لا متفاضلاء ولا 
متس اوباأ؛ لأن الحنطة ودقیقہا وسویفہا جنس واحد, فإذا باع ا حُنطة بالدقیق صار کأنه 
بساع دقیقاً بدقیق وزیادة؛ لأن الدقیق ہي ا حنطة بحتمع فإذا فرقت اجزاؤہ بالطحن زاد, 
وعلٰی ھذا لا یجوز بیع اخُنطة المقلوۃ بغیر المقلوة؛ پقال: مقلوۃ ومقلیة لغتان فصیحتان. 
ویجسوز بیع الدقیق بالدقیق إذا تساویا ٹي النعوم ولا یجوز بیع الدقیق بالسویق عند اي 
حنیفة لا متفاضلاً ولا متساویا؛ لأنہ لا یجوز بیع ا حنطة المقلوۃ با حنطة غیر المقلوة ولا 
بسیع السویق با حنطق فکذا بیع اجزائہما لقیام ا حانسة من وجہ. یعنی أنهە لا بحانسة بین 
الحنطة والسویق صورق فعرفنا ا حائسة باعتبار ما غي الضمن والذي ٹي ضمن اخُنطلة دقیق: 
فثیتت ال حانسة بین الدقیق والسویقء والحنطة باعتبار ما فی الضمن قبل الطحن. 

وفسال ابو یوسف وحمد: یجوز بیع الدقیق بالسویق؛ لأہما جنسات باختلاف 
المقصود؟؛ لأنه یقصد بالدقیق اتخاڈذ الخبز والعصائد ولا یحصل شیء من ذلك بالأسویق؛ 
وامسا ھسو یلست بالسسمن: والعسل فیوکل كذلك قلنا: معظم المقصود وھو التغذدي 
یشسملہما فلا یبالی بفوات البعض کالمقلوة مع غیر المقلوۃء والعلکة بالمسوسة بکسر 
الہواو والعلکة ا لحیدة یقال: حنطة علکة أي جیذة تتمدد کالعلك من غیر انقطاغ من 
جودتا ولینہا والمسوسة التي اکلہا السوس لا تصلح للزراعة ولا بوجب ذلك اختلاف 
الجسنس فکذا الدقیق مع السویق. ویجوز ببع ا حنطة الثقیلة بالحنطة الخفیفة؛ لآأن المعقود 
عليه الحخنطة دون الدقیق؛ وھما علی اأُصل خلقتہماء وقد استویا ٹي الکیل فلہذا جاز, 

قسولہ: رِوَیَجُوژ بَیْع اللحْم بِالْحَيَوَان عث أبی حَِفَة وبي یُوسٔف. وَقال مُحَمد: 
لا يَجُور إلا عَلَی وَجہ الاعتبّاں وھذا إٰذا کان اللحم وا لحیوان من جنس واحد کما إذا 
بساع لحم الشاة بالشاة. ما إذا کانا جنسین حختلفین بأن باع لحم البقر بالشاۃ. وما اشبہہ 
یجوز بالاتفاق کیفما کان من غیر اعتبار الکثرۃة والقَلة. 

ومعنی الاعتبار: هو ان یکون اللحم اکٹر من اللحم الذي في الشاةء لیکون اللحم 


۱۱٥٥۸ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۲٢ یكاہە5‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۲١/۸6٥131اگا)02053۱1]1‎ 33011 


ہورہء . ےہ ط٭ہ160ط . تطدد دہ جج 3// : ٭> ٢ط‏ 
حکتاب البیوع 493 
بمثلہ من لحم الشاق والباقی بمقابلة الرأسء وال لد والأکارعء وژن لم یکن کذلك پتحقق 
الرہا من حیث زیادة الأکارع والراس: وا حلدف او من حیث زیادة اللحم. 

وجے قوفما: أأنە باع الموزوت ہما لیس ہموزوتن؛ لأن اخیوان لا یوزن عادة وأما 

اذا کانسٹ الشاة مذبوحة غیر مسلوحق واشتراھا بلحم شاف فإنە لا یجوز الا علی وجہ 
الاعتسبار في قسوغم جصسیعاً بان یکون اللحم المفصول اکٹثر؛ وآراد بغیر المسلوحة غیر 
مفصسولة عن السقط وژن اشتری شاة حیة بشاة مذبوحة یجوز إجماعاً. أما عندھما فلا 
یشسکل؟ لأنہا لو اشتراھا بلحم یجوز کیفما کان فکذا إذا اشتراھا بشاۃ مذبوحةء وأما 
عند حمد إنا یجوز؛ لأنہ بیع حم بلحم وزیادة اللحم في اُحدھما مع سقطہا یإزاءِ سقط 

الیأخری, فلا یودي إلی الربا. ٰ 

قسولہ: روَیَجُوژ بَيّع الژ٘طب بِالشُمْرِ مثلاً پمثل) عند أبي حنیفة؛ لن الرطب قر؛ 

لأن السبي صلی اللہ عليه وسلم قال حین أهدي إليه رطب من خیبر: وأو کل شر خیبر 
ھک ذاج!'“سسا:ہ را وبیع التمر ہمثله متساویا جائنں وعندعما: لا یجوز؛ لأن النبی عليه 
الصلاة والسلام سعل عن بیع الرطب بالتمر فقال: وأینقص إذا ص یس نع قال 

فاد إذام(“, 
قسال ہي النہایة: تاویل الحدیث أنە قیل: ن السائل کان وصیْأ لیٹیم فلم یر الئبي 
صلی اللہ عليہ وسلم في ذلك التصرف منفعة للیتیم باعتبار النقصان عند الحفاض) فمنع 
الوصي منه علی طریق الاشفاق لا علی طریق فساد العقد. 

فان قیل: لو کان الرطب شراً ینبغی ان یحنث فیما إذا حلف لا یاکل رطباء فاکل 


مر 

قلنا؛ مبنی اللایمان علی العرف؛ والعادۂ وفی العرف الرطب غیر التمر وبیع المرطب 
بالرطب جائز بالإاجماع متماثلاً کذا ٹي الحجندي. وفي شرحہ: إشا یجوز عند أی حنیفة: 
اما عندھما: فلا یجوز. وکذا بیع البسر بالرطب یجوز عندہ وعندھما: لا یجوز, 


(1) سیق تخریجھ, 

(أ) قسال ابن حجر العسقلاتی ٹي الدرایة غي تخریج أحادیث اطدایة (158-157/2): حدیث: سثئل 
السنبی صلی اللہ عليه وسلم عن التمر بالرطب؛ فقال؛ أینقض ٰذا جحف؟ فقیل: نعم قال صلی اللہ 
علسيه وسلم: فلا إذن. مالك ہي الموطاً من حدیث سعد بن أی وقاص, وأخرجە أصحاب السٹن 
الڈربعسة وأحمد وابن حبان وا حاکم, وأخحرجہ ابو داود والدارقطنی وا حاکم من وجهە آجر بلفظ: 
ولہسی عن بیع الرطب بالتمر ئسیئةیء ومذہ روایة بحبی بن آي کئیں وحالفه مالك وإماعیل بن 
أمیة وغیرهما فلم یقولوا فیه: و(نسیئةع وروایة یُساعیل عند النسائي. 
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ولو باع البسر بالدمر متفاضلا لا یجوڑ؛ لن البسر تشر. 

قولہ: وَكذلكَ الْعنَبْ بالرٌہیب) یعنی أُنە یجوز بیعه مثلا بمثل علی اخلاف یجوز 
عند أي حنیفف وعندھما: لا یجوز۔. 

وقیل: لا یجوز بالاتفاق اعتباراً با حنطة المقلیة بغیر المقلیة کذا في ادایة, 

والفسرق لأي حدسیفة بین بیع التمر بالرطبء وہبین بیع العنب بالزبیب علی ھذہ 
الروایة ان الئص ورد یاطلاق لفظ التمر علی الرطب؛ ي قوله عليه الصلاة والسلام: واو 
کل هر خیبر ھکذاع(“. ولم یرد باطلاق اسم الزہیب علی العنبء فافترقا کذا ٹي النہایة, 

سے ١ولا‏ ُجوز بیع الیٹُرن بالزیّتِ را بالشَی>رٌجء حتٌی ُکون الزیت 
والشیر ج اکٹ ممًا فی الْریون وَالسمُسم ؛ فیکون الْدهْنْ بمثلهء وَالزَیَاذة بالثجیرَق) ولا 
خیر ہي ذلك نسیعة الشیرج السلیط والئجیرۃ العصارةء وإن 0 یعلم مقدار ما فیه لا یجوز 
لاحتمال ٹلربا.۔ وکا ا حوز بدھنہ واللبن بسمنہ والعنب بعصیرہ والتمر بدبسه. 

واختلفوا ہی ؛لقطن بغزلە؟ 

فذکسر في الذخیرة: لا یجوز بیع غزل القطن بالقطن متساویا؛ لأن القطن ینقص 
بالغزلء وھو نظیر ا حنطة مع الدقیق. 

وٹی فتاوی قاضیخان: لا یجوز بیع الغزل بالقطن إلا متساویأ؛ لأن اأصلہما واحد 
وکلاھما موزوتن کذا في النہایة, 

وسیع الغزل بالغوب جائز علی کل حال قال في المدایة والکرباس بالقطن یجوز 
کیفما کان بالإاجماع. 

قۓ لہ: (وََجُسوز بَیٔع اللْحْمَان المُخْتَلفة يَمَضہا بَبَعض مُتفاضلا) یعني لحم البقر 
ہلحم الابلء و بلحم الغدم أما لحم البقر والموامیس جنس واحد وکذا المعز مع الضأن 
والبحت مع العراب لا یجوز فيه التفاضل؛ لانہا جنس واحدء وإن اختلفت لوہ 

قسولہ: روَكَذَلك ابا ابق وَاْقتم)؛ لانہا فروع من اصول هي اجنای فکائت 
اجناسأء والأَلیة واللحم جنسان وشحم البطن والاأَلیة جنسان. 

قسولہ: رَوَعَصلٌ الگُل بَخَل الُطّب) للاختلاف بین اصلیہماء فجاز بیع اأحلما 
بالآخر متفاضلا؛ ولا یجوز نسیئةۂ لأنه قد جمعہما قدر واحد وھو الکیلء و الوزن؛ کذا 
ٹی النہایة. 


(1) سبق تخریجه, 
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قسولہ: روَیَجُور بَيْع الّخیْر بالْحثطة والاقیق مُتَفاضلا؛ لأن ا حبز بالصنعة خرج 
مسن اأص ىا لأنہ دحل في العد والوزن والخنطة مکیلة وھذۂ إڈا کانا نقدینء أو کانت 
اخنطة نسیعة, أما ؤٰذا کان الطخبز نسیئة. 

قال ابو یوسف: یجوز ا وعليه الفتوی ولا حیر فی استقراضصض ابیز عددا عند 
أييی حصیفة؛ لأانه یسعفاوت بالحبز وا حباز والنٹور والتقدم والدأخر یعني بي ول التنور 
وآخرہ. 

وعند حمد: یجوز ثتعامل الناس بہ. 


وعند أٔبي یوسف: یجوز وزتا ولاپجوز عدذا للتفاوت پىي آحادہ, 

وقال محمد: ثلاث من الدناءۃ اقتراض ا حبز وزناء وا حلوس علی باب ا مام والنظر 
اي مرآة ا حجام, 

قسولہ: (وَّلاً ربا بَيْنَ الْمَولَی وَعَيّْدم)؛ لآن العبد وما ٹي یدہ ملك للمولی۔ ومعناہ: 
کے حر کا کے سنہ کس اس لان ما فی یدہ لیس بملك 
للموٰی عند أبي حنیفۃ وعندھما: تعلق بە حق الغرمای فصار کالأجئبي؛ فیتحقق الربا کما 
یتحقق بینە وبین مکاتبھ. 

قولہ: روَا بَیْنَ الْمسللم وَالْحَرِْيٌ فی ذَار الْحَرْب) ھذا قوما. 

وقسال أبسو یوسسف: یثبت بینہما الربا ٹي دار الحرب؛ لانہ معنی عحذور ٹي دار 
الاسلام فکان حذوراً في دار ا حرب کالزنا والسرقة. 

وغمسا: ان المسسلم إذا دخل إلیہم بغیر أمان یجوز لہ اأخل مال ا حربي بغیر طیبة 
نفسے فإذا أُحذہ علی ھذا الوجه بطیبة نفسه کان اولی با لحواز وإذا دخل إلیہم بأمان 
فأمواھم مباحة لي الأصل إلا ما حظرہ الأمان: وقد حظر عليه الأمان ان لا یأاحذ ماله لا 
بطِ...بۂ شس وإذا اُسلم (ليه ماله علی ھذا الوجہٹ فقد طابت بە نفسہ فوجب ان یجوز 
وگلنا إذا دخل إلیہم مسلم بأمان؛ فباع من مسلم اُسلم ٹي دار ا حرب؛ ولم یہاجر إلینا 
جاز الربا مع عند أی حنيفڈء 

وقال أبو یوسف وعحمد: لا یجوز؛ لأہما مسلمان فلا یجوز بینہما الرباء کما لو 
کانا ٹی دارنا. 

وی حنسیفة: ان سال المسلم بي دار ا حخرب إٰذا لم پہاجر إلینا باقی علی حکم 
ما غم۔ الا تری أنە إذا اُتلفہ متلف لم یضمنء وأما إذا هاجر إلیناء ٹم عاد إلی دارھم ٹم یجز 
الربا معهہ؛ لأنه قد أحرز ماله بدارناء فصار کأھل دار الاسلام,. 
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ناب الاستبراء 
ھذا باب لم یذکرہ الشیخ وھو لا یستغتی عنه. 
فتقول: الاستبراء علی وجہین: 


إے صستحیہہ 


2- وواجب. 

فالمستحب: استبراء الْبائع, 

والواجب: استبراء المشتري., 

مسا اسسعبراء الہائع فنقول: إذا کان للرجل جاریة یطؤھاء وآراد ان یخرجہا عن 
ملکه ویملکہا غیرہ. فالمستحب لہ: ان لا یفعل ذلك حتی یستبرئہا بحیضة بعد وطئہ 
حستی یعلسم فراغ رحمہا من الولد وکنا إذا أراد ان یزوجہا وھی أمق و مدبرۃء او أم 
ول.. فالمستحب: أن لا یفعل ذلكء حتی یستبرئہا بحیضة بعد وطه فان زوجہا بعد 
ذلك الامسعبراء آأو قبل الاستبراء فللزوج ان یطاھا بلا استبراء وأما استبراء المشتريی 
فالأاصل ي وجوبہ. 

قسوله علسیه الصلاۃ والسلام في سبایا أوطاس: والا لا توطاً حامل حتی تضع ولا 
حائسل حستی شسستبراً بحیضتقم!. فوجب علی کل من ملك جاریة ان لا یقریہا حتی 


(آع قسال الریلعی ي نصب الرایة (253-252/4): قال علیہ السلام تی سبایا أوطاس : ووالا لا توطاأً 
الحسبالی حستی یضسعن حملہن ولا الحیالی حتی یستبرئن بحیضق). قلت: اأُخرجہ آبو داود ي 
(السنکاج)ء عن شریك عن قیس بن وہب عن آبي الوداك عن الخدريء ورفعه أنه قال ي سبایا 
أوطساس: للا نسوطاً حامل حتی تضع ولا غیر ذات حمل حتی تحیض حیضقءء انتہی. ورراہ 
احساکم ي والمصندرڈك؛ وق4ال: حدیث صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہ: واأعله ابن 
الْفَطِان تی ززکتابەعچ بشریلف؛ وقال؛ إنه مدلٹس؛ وھو عمن ساء حفظه بالقضاء. ون احاکم رواہ 
البیہھی في والمعرفڈ في السیرع وله طریق آحری مرسل قال ابن بی شیبة ہي ر(مصنفع: حدلنا أبو 
خالسد الأحمر عن داود قالل: قلت للشعبی: ان ہا موسی تھی یوم فتح تستر ان لا توطا ا بالی 
ولا بشارك المشرکون ہي أو لآدھی فإن الماء یزید فی الولد و شیے قالہ برڈیە أو رواہ عن النبی 
صسلی اللہ عليه وسلم فقال: ہی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یوم أوطاس ان توطاأً حامل 
حتی ثضع؛ و حائل حتی تسعبرأي؛ انتہی. وگذلك رواہ عبد الرزاق هي رزمصئفەع: اخبرنا سفیان 
السٹوري عن زگریا عن الشعبي قال: آصاب المسلمون نساء یوم أوطاسء فآمرھم البی صلی اللہ 
عليه وسلم ان لا یقعوا علی حامل حتی تضعء ولا علی غیر حامل حتی تحیض حیضة انتہی. 
روی ابو داود حدثنا النفیلی حدثنا حمد بن سلمة عن محمد بن ((سحاق حدالتی یزید بن ی 
حبیب عن أبي مرزوق عن حدش الصنعاني عن رویفع بن ثابت الأنصاريء قال: قام فینا خطیباً 


یہ 
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یستبرئہا بحیضة سواء ملکہا بالبیع أو باطبةء أو بالصدقةء او بالوصیة أُو بالمیراث؛ أو 
باالع أو بالکتابة او دفعت پليه بجنایة جنتہا وسواء حصل لہ الملك من امراف أو من 
صغیر باعہا عليه ابو او جدہء و وصيهہ أو اشتراھا ممن لا یحل لە وطڑھا۔. وکذا إٰذا 
کائست بکراً لم توطاً قط فہو سواء في وجوب الامتبراء؛ لأن سببە استحداث الملك: 
وقسد حصل لە فان کانت الأمة ممن تحیض استبرآھا بحیضة وإت کانت ممن لا تحیض 
اسستبر اُھا بشہر؛ وژإن کانت حامات فبوضع احمل ولا یجتزئ بآ حیضة التی استبرُھا يی 
اناثہاء ولا باحیضة التی حاضتہا بعد الشراء آو غیرہ قبل القیبض ولا بالولادة ا حاصلة 
قبل القیبض؛ لن السبب استحداث الملكء والید وا حکم لا یسبق السبب. 

وقال آبو یوسف: تجزیە الحیضة قبل القبض في الشراء والمیراث؛ والوصیة ولیس 
لے في سصدہ الاسعبراء ان یقیلہاء ولا یلمسہا بشہوةۃ ولا ینظر إلی فرجہا بشہوۃ ولا 
یعائقہسا حستی یسستبرئہا؛ لأن عذہ الٗأشیاء من دواعی ا لحماع. والشیٍء إذا حرم حرم 
بدواعسیہ. الا تری ان المظاہر تحرم عليه امرأنہ وطفاً واستمتاعاء؛ ولأن الاستبراء لما لم 
یکن من أذی حرم الوطء ودواعیه کالعدقٴ ولیس کذلك ا حیض؛ لأنە یمنع الوطء لأجل 
الأذی وذلك لا یوجد ٹي القبلة واللمس, 

ولسو ملک من ا حاریة نصفمہا وحاضت, ئم ملك النصف الباقی لا یجتزئ بتلك 
ا حیض تے وعليه ان یستبرئہا بحیضة أآخری؛ وإذا کان الاستبراء بوضع ا حملء فوضعت 


فقال: آما نی لا اقول لکم إلا ما سعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول یوم حنین قال: 
ولا بحل لامرئ یؤمن باللہ والیوم الآخر یسقی ماءە زرع غیرہ ۔یعني إتیان البالی- ولا یحل 
لامرئ یؤمن باللہ والیوم الأآخر ان بقع علی امرأۃ من السبي حتی یستبرئہاء ولا یحل لامرئ بژھن 
باللہ والیوم الأخر اُن بیع مغنماً حتی یقسم)ٴء انتہی. حدلُا سعید بن منصور حدثیا أبو معاویة 
عن !بن إ(سحاق ہڈا ا حدیٹ وقال: و(حتی پستبرثہا بحیضةقعء؛ انتہی, قال ابو داود: وأ حیضة 
لیست بمحفوظةئء انٹہی۔ ورواہ ابن حبان ہي و(صحیحاہء في النوع التاسع والمائة من القسم 
انی ویراجع, 

حدیث آخرہ قال این آی شیبة ٹی (مصنفهي حدثنا حفص عن حجاج عن عبد اللہ ابن زید عن 
علي قال: وئھی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أن توطاً ا حامل حتی تضع او احائل حتی تستبر! 
بحیضةج؛ اشہی, 

حدیث آخر: أخرجہ الدارقطني ٹي بوسننەع عن سفیان بن عیینة عن عمرو بن مسلم اندي عن 
عکرعة عن ابن عباسء قال: وونُہی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان توطاً حامل حتی تضع؛ کو 
حائل حتی تحیضء)؛ انٹتہی, 
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498 کتاب البیوعغ 
حسل لە ان یستمتع منہا ہما سوی ا حماع ما دامت لي النفاس کما قلنا ٹيی ا حائضء وإذا 
اشستری جاریة شراء فاسدا وقبضہا لم یطأھاء وإن حاضتء فإن اشتراھا بعد ذلك شراء 
صحیحاً, وقد کانت حاضت معہ لم یعتد بعلك ؛حیضةق فان فسخ القاضی البیع بینہما ٹي 
البیع الفاسد وردھا علی البائع وجب علی البائع الاستبراء؛ لأن البیع الفاسد یملك بە إذا 
اتصل بە القبض وتحرم الوطء علی المشتري ٣ق‏ اللہ تعالٰی فإٰذا عادت إلی البائع وجب 
عليه الاستبراء کمن باخ جاریة علی رجل ھی اُخته من الرضاع) ثم عادت إِلّی البائع فانہ 
یجب عليه استبراؤڑھا کذا ھذا, 

ولےو اشستری جاریسةء وھی من ذوات ا حیضء فلم تحض فعند اي حنیفة وأي 
یوسسف: لا بط ڑٌھا حتی عضی علیہا مد لو کائت حاملاً لظہر ا حمل؛ وذلك ن٭ائة 
اُشسہر فما زاد؛ لأن ا حامل إذا مضت علیہا مدة ظہرت علامات حملہا بانتفاخ جوفہاء 
و بسنزول لینہاء فإذا مضت ھذہ المدةء ولم یتبین مہا حمل فالظاھر اُنہا غیر حامل؛ فصار 
کما لو استبرأھا بحیضة. 

وقال حمد: لا یطؤھا حتی بمضی علیہا شہران وحمسة یام, 

وقال زفر: حتی مضی علیہا سنتاتن. 

سس سے سو جج عبت سی یر سے 
علي و(ڈا حاضت ال حاریة عند المشتريء م وجد ہا عیباء فردھا علی البائع لم یقرہا 
البائعء حتی تحیض حیضة سواء کان الرد بقضای أو رضا؛ لأن الرد بالعیب في حکم بیع 
ثان کالاقالة ٰ 

ولسو اقالے لم یجسز لە ان یطأھا حتی یستبرئہا كذلك هذاء ولا باُس بالاحتیال 
لاسقاط الاستبراء عند اي یوسف۔. 

وقال حمد: یکر والمأخوذ بہ قول بی یوسف فیما إذا علم ان البائع لم بقرہا ٹي 
طہرھا ذلك وقول محمد فیما:؛ إذا قربہاء وا حیلة فیما إذا لم یکن تحت المشتري حرة أُنَ 
یتزوجھا قبل الشراء ٹم یشتریہا. 

قسال الاھ4_43ام ظہسیر الدین: یتزوجہا ویدخل بہاء ٹم یشتریہا أما اذا اشتراھا قبل 
الدخول فلا وإن کان تحته حرق فا حیلة ان یزوجہا البائع قبل الشراء أو المشتري قبل 
الق9بض ممن یوثق بہ ثم یشتریہاء أُو یقبضہاء ٹم بطلق الزوج؛ لژن عند وجود الٰسبہبء 
وھو استحداث الملك المؤکد بالقبض إڈا لم یکن فرجہا حلالا له لم یجب الاستبرای وزن 
حل بعد ذلك؛ لأن المعتبر اوان وجود السبب؛ وغو استحداث الملك کذا لي اهدایة, 

وی الحجندي: ا حیلة ٹي ذلك ُن یزوجہا البائع قبل البیع من رجل لیس تحتہ حرۃء 
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ٹم یبیعہا ویسلمہا إلی المشتري؛ ٹم یطلقہا الزوج قبل الدخول ہہاء فتحل للمشتري بغیر 
استبراء وژن طلقہا الروج قبل القیض تم قبضہا المشتري لا تحل لە حتی یستبرئہا. 


باب السلم!'' 

لما ذکر اُنواع البیوخ التی لا بشترط فیہا قبض قبض العوضین؛ أو احدھما ٹي الس بقی 
منہا النوعان اللذان: 

اُحدھما: یشترط فیەہ قبض اُحد العوضین فی اٹحلٰسء وھو السلم,. 

والثاني: یشترط فيه قبض العوضین جمیعاً ٹي ا حلس. وھو الصرف فشرع لي بیانہماء 
ٹم قدم العقد الٰذي ی یشترط فیه قبض ا؟حد البدلین علی الذي یشترط فی قبض البدلین؛ لان 
الترقی اما یکون من الأقل إلی الاکٹرء فإن الواحد قبل الانّین. 

قوله رحمه اللہ: زالسلمٌ جَائر فی المَکیلات؛ وَالمَوَژ زُوناتء وَالْمَعْدُوذات ؛ الني . 
کتفاوت كَالْجَوْز وَالبَٛض) بن اوت غیر الٰنقدین؛ لگنہما أشان والمسلہ فی لا 
یکون لا مٹمناً راکنلات مثل اخُنطة والشعیر والذرۃ والدخن والأرز وغیر ذلك. فإذا 
علم قدرہ بالوزن جاز والموزونات کا حدید والصفر والزعفران وغیر ذلكء والمعدودات 
الی لا تسعفاوت کا حوز والبیض یجوز السلم فیہا عندنا والصغیرہ والکبیر فیہا سواء 
باصطلاح الناس علی إھدار التفاوت فیہا بخلاف البطیخء والقثاء والرمان لتفاوت آحادہ 
الا تری أنە لا یقال: مذہ البیضة بکذاء وھذہ بکذاء وکذا ا لحوز. 

وقال زفر: لا یجوز السلم في البیض؛ وا حوز وأما بیض النعام فقد روي عن أبي 
حنیفة: آنه لا یجوز السلم فیە؛ لُنه پتفاورت. 

قسولہ: (وَالمَدرُوعات)؛ لأنہ یمکن ضبطہا بذکر الذراع وھی الثیابء فلا بد من 
ْ ڈکسر صفة الثوب وطوله وعرضه وذرعہ وإن کان مما جرت العادۃ بیعه وزناً کالەری 
ٰ فلا بد من ذکر وزنه مع ذلك. 

قسولہ: ول٦‏ یَجُوژ السَلَمْ في الْخََوَان وَلاّ في أَطرَافه) یعني الرؤوس: والأکارع 
للاعفارت؛ لأادے عددي عتفاوت لا مقدار لہ ولا بنضبط بالصفة ویتفاوت بالسمن؛ 


(1) السلم: في البیع مثل السلف وزناً ومعنیء واسلمت إلیه بمعنی اسلفت أیضا. 
انظر: المصباح المنیر (ص 109) . 
والمشتري یسمی: رب السلب > والبائع: مسلماً اِليەء والمبیع: مسلماً فی والشمن: راس ما ل 
السلم. 
انظر: العقود المسماۃ ٹي الفقه الاسلامی عقد البیع لمصطفی الررقا زص 145) . 
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50 کاب البیوع 
وافزال والسن والنوع وشدۃ العدوء وافمملجة وھو سیر سہل للبراذین. وقد یجد فرسین 
مسستویین می السسن والصفق ٹم یشتری أُحدھما بأاضعاف ما یشتريی بە ؛لآأخر للتفاوت 
بینہما ٹي المعاني الباطنة. وھذا أیضأً ٹي بی آدم لا یخفی فان العبدینە والأمتین یتساویان 
سنا وصفق ویخلفان في العقل, والأخلاق: والمروعة. 

قولہ: (وّلا في الْجُلود عَدّدا؛ لأنہا لا تتنضبط بالصفة ولا توزن عادۃء ولکنہا 
تسباع عددا وھی عددي متفاوت؛ لان فیہا الصغیں والکبیں فان سمی منہا شیا یصلح 
للمصحف معلوماء وذکر طول وعرضه وجودتہ. جاز وکذا لا یجوز السلم مي الورق الا 
أن یشترط ضرباأً منه معلوم الطولء والعرض وا حودق فحینعذ یجوز السلم فیه. 

قولہ: (وَلاً في الٰحَطب حُزما)؛ لأنەه متفاوت بجہول إلا إذا عرف ذلك بأن بین 
طول بل الذي پشد بہ الحزمة أُنہ ذراع؛ و ذراعان؛ فحینئذ یجوز السلم فيه. 

قسولہ: ولا فسیي الرٗطبَة رم ہو بتقدیم الراء المہملة علی الزاي المعجمة جمع 
جرزة بضم 7۰ ۷ئ ھ0۳000 

قوله: (وَلَ یَجُوز السْلَمْ حَتی یکو الْمْسْلَمْ فیه مَوْجُودا مِنْ حین العقّد لی حین 
الْمَُحسل) ا حل بکسر ا حاء مصدر بمعنی الحلولء وحد الوجود: ان لا ینقطع من السوق؛ 
وحد الانقطاع: ان لا یپوجد ي السوق؛ وإن کان یوجد بي البیوتث. 

فسال لي ادایة: ولو کان المسلم فیه منقطعاً عند العقد موجوداً عند ا حلء أو علی 
العکس: و منقطعاً فیما بین ذلك لا یجوز, 

وقال الشافعی: یجوز إذا کان موجوداُ وقت ا حل لوجود القدرة علی التسلیم حال 
وجوبه. 

ولنا: ان القدرۃة علی النسلیم بالتحصیل؛ فلا بد من استمرار الوجود في مد الأجل 
لیستمکن من التحصیل؛ ولآن کل حال من احوال المدة یجوز ان یکون ملا للمدة بأن 
یموت المسلم إليه؛ فاعتبر ان یکون موجودا یہ 

ولے اسلم فیما هو موجود من حین العقد إلی حین ا حلء فحل السلم فلم یقبضه 
حست انقطع فالسلم صحیح علی حاله ورب السلم بالخیار ان شاء فسخ السلم؛ واحذ 
راس مال وإن شاء التظر إِلی حال وجودہ. 

ولو اسلم فیما یجوز ان ینقطع عن أیدي الناس کالرطب إن اسلم می حال وجودہ 
وجعسل ا حل قبل انقطاعه جاز۔ وإن جعل ا حل بعد انقطاعه لا یجوز ویجوز السلم ٹي 
السسمك المسا ‏ وزناً معلوماً وضرباً معلوما؛ لأنه معلوم القدر مضبوط الوصف مقدور 
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اوہہ . ہہ ط1035ط. ذطدجردں ج// : 5م غط 
دکتاب البیوع ارہ 


التسسلیم؛ إذ هو غیر منقطعء ولا یجوز السلم فیه عددا؛ لأنہ متفاوت: والمالح هو الذي 
ھ وی یو وت ولا حیر في السلم ٹي السمك الطريء الا في حینه وزناً معلومً 
کسر معلوما؛ لأنہ ینقطع ٹي زمان الشتای حتی لو کان بي بلد لا بنقطع یجوز مطلقاء 
رفا حور و رباالا عتدا. 

وعسن أبي حنیفة: أنە لا یجوز هي حم الکبار منہاء وھی التی تنقطع اعتبارا بالسلم 
ٹی اللحم عندہ کذا ہي افٰدایة, 

وفي الکرخسی: لا یجوز السلم فی السمكک عند أبي حنیفة لا طریه ولا مالحہ؛ لأنہ 
یختلف بالسمن واہزال فہو کاللحم. 

وفسال ابو یوسف: یجوز في المالح اذا سی وزناً معلوماء والأفصح ان یقال: سك 
ملح أو مملوح ولا یقال: ماخ إلا ٹي لغة ردیئت احتجوا هٰا بقول الشاعر: 

بصریة تزوجت مصرباً اطعمہا الماخ والطریا 

وا حُجة للعغة الفصیحة فقوله تعالی: سا وما پستوی البَحران مُىدا عَدَٹ فرات سابع 
راہ وَمَدڈا ملح أَجَاجٌ4”ء اي شدید الملوحق ولم یقل ماخ, 

وآما السمك الصغار إڈا کان یکالء فالصحیح أنە یجوز السلم فيه کیلا ووزنا۔ 

ولا یجوز السلم في اللحم عند أي حنیف وإن بین موضعاً من الشاۃ؛ لأنە یختلف 
بالسسمن: وافسزال وقلة العظام وکٹرتچاء وعندعما: یجوز السلم في اللحم إذا می مکانا 
معل۔سوماً من الشاۃ؛ لأنہ موزون مضبوط الوصف۔. وفذا یضمن بالمثٹلء ویجوز استقراضه 
وزنا ولا ہجوز پي لحم الطیور [جماعا؛ لأنه لا یسکن وصف موضع من ویجوز السلم ٹي 
لألیة وشحم البطن وزنا؛ لأنہ لا پختلف. 

قسولہ: ول يَصعٌ السَلَمْ الإ مُوَجُلا فإن اسلما حالاً ئم ادخلا الأجل قبل 
الافتراق وقیل استہلاك راس المال جاز. 

قولہ: رونا يَجُو ِا بأَجَل مَغْلُوم) واختلفوا ني ادناہ؟ 

وفیل: ثلائة أیام؛ والأول آصحء کذا ہي ادایة, 

فولہ: (ولا َصح الم بمکیال کے بعينة) ھذا إذا لم یعرف مقدارہ؛ لأنه رہما 
یضیعء فیؤودي إِلی المدازعة ولا بد ان یکون المکیال مما لا ینقبض ولا ینبسط کالقصاعء 


(1) سورة فاطر: 12. 
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ہورہء . ۓےہ ‏ مط٭ہ16ط . قطدد ۱ں جج د// : ٤ط‏ 

502 کاب البیوع 
فإن کان مما ینشبض وینبسط لا یجوز۔ 

قولہ: روا بذراعغ رَجَل بین هذا إذا لم یعرف مقدارہ اٌیضُ؛ لأنە قد یموٹت قبل 
حلول أُجل السلم, 

قولہ: (وَلا في طعَامِ قَرَیَة بعیْہًا ولا في تَمْر نخْلَة يعَیْہًا)؛ لأنہ قد ینعدم. 

ولسو اسلم فيی حنطة جدیدق و ہي ذرة جدیدة لم یجز؛ لأنہ لا یدری ایکون بی 
تلك السنة منہا شیء أم لا۔ 

قسولہ: روَلا بے السُلَم إلأ یسیٔع شرائط مك في الف جس مَعْلومٌ مثل 
حنطق أو شعیں آو 7 أُو مر 

ماس رم مٹل شر برني؛ أو معقليء أو ذرة بیضاء أو حمراء. 

قوله: روَصِفَة مَعْومَقم مثل جیدہ او وسط. 

قسولہ: (وَمقْداز مَعْلَويٌ کقولہ تفیز او مد او رطلء او من روَاَجَلُ مَغْلُومٌ مثل 
شہر: أو سنة. 

قوله: (وَمعْرَِة مقدار: راس الْمَالِ إِذَا كَان مِمّا یََعلیْ اعد عَلَى قذرہ کَالْمَکیل؛ 
وَالْمَسوْزُرن, وَالْمَمْدُود واحترز بذلك عن الثیاب؛ وا حیوان. وھذا إما بشترط عند أي 


حرش 


ا 


وقال أبو یوسف وحمدۂ: إذا کان راس المال عیناً مشاراً إليه لم پحتج إلٰی معرفة 
قسلرہ؛ لإأن المقصود یحصل بالإاشار فأشبہ الشمن؛ والأجرة ولأبی حنیفة: أُن جہالة 
ذلك تؤدي إلی جہالة المقبوض 'ي الثاني؛ لأنه إذا ُسلم کفا من دراھم فوجد في بعضہا 
زیوفاً ائفسخ العقد فيه ولم یعلم مقدارہ من راس المال ولا یشبه ھذا إذا کان راس المال 
لوبا؛ لأن قدرہ لیس بمعقود عليه. ْ 

قسولہ: زوس سمِیة المَکان الّي یُوفيه فیە إِذَا کان لَهُ حَمْل وَمَُْد ھذا عند أبي 

وقال آبسو یوسف وحمد: لیس ذلك بشرطء وأما ما لا حمل له ولا مؤنقت فانہ 
یسسلمہ (ليه حیث لقيهہ عند أبي حنیفة وعندھما: یسلمه ہي مکان العقد وھذا کالمسك 
080 

قولہ: روَقال أَبُو يُوسُف وَمُحَمَد: لأَ يُخَاج لی تملمیّة راس الْمَال إِذَا كَانَ مُعيتا 
ولا إلٰی مُکانِ النسْلیم َْسَلمَةُ في مَکان اْعَق؛: لأنہ ملك ٹي ہذا المکان فیسلمہ فیہ. 


فولہ: (وَلا یسح السّلَمْ حَتٌی یَقبضٗ رَاُس الْمَال قَبْل ان يٰقَارِقَم فان دخل اُحلھما 


0 ٠٢ 6 یك0‎ 
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-- ٹیا ا عم لیو سی ایی ہر بے وھد عو بت سی .و ۔ و ےی یں ری جو ہین بمین پوتتسرئ کد 


ہورہ . ےہ مط٭1606ط  .‏ قط3 و د۱ جج د// : >.حط 
کتاب البیوع 503 
فی المساء إن کان صافیاً لا بیطل السلم وإن کان کدر بطلء ون ناما ٹي بحلسہماء أو 
أغمی علیہماء و قاما یمشیان مع لم یبطلء والصرف علی ھذاء ولا یصح السلم إذا کان 
فیه خیار الْشرط ما او لأحدھما؛ لأنه یمئع ہام القبیض. فان اسقط اخخیار قہلی الافتراگق 
وراس المسال قائم جاز خلافاً لزفر۔ ولو افترقا في السلم بعد القبض؛ م وجد المسلم إليه 
راس المال کر و نبہپرجة: فان تجوز ہا صح السل وژن استبدھا بطل السلم عند ی 

وقال ابو یوسف وحمد: إن استیدھا ٹي بحلس الرد لا یبطلء وأما إذا وجد بعضہا 
زیوفاً فاستبدله إن کان یسیراً لا پیطلء واختلف في قدرہ فذکر محمد أُنە یستبدل اقل من 
النصفء فإن کانت الزیوف النصف بطل العقد إجماعا فیہا. 

وروی ابو یوسف عن أبی حنیفة: أنہ پستبدل ما بینه وہین الثلثء فإت زاد علی 
الللث انتقض العقد فیہاء فان وجد راس المال ستوقاء و رصاصا بعد الافتراق بطل العقد 
إجماعاً؛ لأن الستوق والرصاص لیسا من جنس حقہء فصار کأنہما افترقا من غیر قبض,. 

قسولہ: روَا یَھُوز الُصَرّفٌُ فی راس الْمَال ولا في الْمْسْلمٍ فیہ قَبْل قَبٌضم) آما 
راُس المسالء فان قبضہ غي ا حلس واجب لق اللہ تعالیء فبالتصرف فيه بسقط ذلك؛ ولا 
یجوز للمسلم إليه أن یبرئ رب السلم من راس المال؛ لأن قبضه غي ا حلس واجبء فإذا 
ابر منه سقط القبض؛ وبطل العقد, وھذا إذا قبل رب السلم البراءق فإن ردھا لم ببطل 
السلم ولا یجوز ان یأحذ -عوض راس المال- شیئاً من غیر جنسہ؛ لأنه یسقط القبضء 
وأما المسلم فیەء فلقولہ عليه السلام: ومن اسلم ٹي شیءء فلا بصرفه إلی غیرەي'؛ ولأنه 
بے و رف یق شیع کل امیض لا ہجرت وہٰذا لا یجوز ان یذ - عوض المسلم 
فيہ- شیئا من غیر جنسه. 

ولے تقایلا السسلم لم یجز ان یأحذ براس المال شیئاً من غیر جنسەہ قال عليه 
السلام: ولیس لك إلا سلمك أو راس مالكم( ۰ء راد بالسلم المسلم فیه فصار تقدیرہ 


(1) قنسال آبسن حجر العسقلاتی ہي الدرایة ٹي تخریج اُحادیث اغدایة (160/2): روی أبو داود وابن 
ماجسه عن اي سعید رفعہ: (من اُسلم فٹي شئ فلا بصرفه لی غغیرہ٥).‏ وآحرجہ الترمذي ٹي العلل 
الکیری وحسنه. 

(ل قال ابن حجر العسقلاني ٹي الدرایة (160/2): حدیث: ولا تاعذ إلا سلمكء او راس مالك) لم 
اجسدہ ہذا اللفظ. ولأی داود وابن ماجہ عن أُبي سعیدد رفعه؛ دومن اسلم ٹي شئ فلا بصرفه ای 
غیرہی وأحرجہ الترمذي في العلل الکیری وحسئه. 

7 اباب عن ابن عمر قوله: جوڑذا أسلفت ىي شئ فلا تأخذ إلا راس مالكه و الذڈي آسفلت 


"اا٠٣٥٤‎ ۴١۱٢۲ ۱۸۱۲۰ یا80‎ 
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ہورہء . ےہ ط٭160ط . قطد دص ج د// : ٭>٢.حط‏ 

ان کتاب البیوع 
لا با سے ِلا المسلم فيه حال بقاء السلم أو راس المال حین انفساخ العقد ٹم إذا تقایلا 
السسلم لم یجسز لرب المال أن یشتري من المسلم إليه ہراس المال شیئاً حتی یقبضہ کله 
ویجوز أجیل راس المال بعد الاقالة؛ لأنہ دین لا یجب قبضه فی افحلس کسائر الدیون. 

قسولہ: (وَلا جُوز الشْرِكَة ولا الولَِة في الْمْسلم فیە قَبْلَ قَبْضو؛ لأنہ تصرف 
فيه قبل القبیض. 

قسولہ: (وَیَجُسوژ السُلَمْ في الیٔاب إِذَا سَمٔی طٔولاً وَعَرْضًا وَرْعَقم بالقاف اي 
غلظة وثخائا؛ لأنہ اُسلم ٹي مقدور التسلیمء وإن کان في ثوب حریر فلا بد من بیان 
جنسه ووزنه ایضا؛ لأنه مقصود ميه, 

قولہ: زوَلا يَجُوز السُلمْ في الْجَواھر وَلاً في الْحَرَِ؛ لأُنا نتفاوٹ تفاوتاً فاحشاً 
وآما السلم ہي الخبز ففيه خلاف. 

قال في اهدایق: السلم فیە جائز ٹي الصحیح احترز بقوله ٹي الصحیح عما روي عن 
أبی حدسیفة نہ لا یجوز السلم في الحبز ذکرہ لي المبسوط فقال: وأما السلم ي ا حبز فلا 
یجوز عند أأبي حنیفة؛ للأنه یتفاوت بالئضح وعدمه. ٰ 

وفي الذخیرة عن الإامام خواھر زادہ: لا یجوز السلم پي الخبز عند أُبي حتیفة لا وزنا 
ولا عسددا وعدد أي یوسف یجوز وزنا واختار المشایخ رحمہم اللہ تعالی قول أبي یوسف 
ِذا آتی بشرائط السلم ماجة الناس إليه کذا في النہایء وفيی صغار اللؤلو الٰذي باع وزنا 
یجسوز السسلم فسیہ؛ لأنە مما یعلم بالوزن ولا یجوز السلم ي الرمان والبطیخء والقثاء 
والسفرجل لاختلاف الصغرء والکبر فيه. 

قسولہ: (وَلاً بَاس بالسّلم فی الین وَالآجْر إذا سمّی مَلَبنا مَْلوما؛ لأنه عددی 
یمکن ضبطه وإھا یصیر معلوماً إذا ذکر طوله وعرضه وسکہ. 

فو لہ: (وَکسل ما اکن ضبٛط صفتہ وَمَعْرقَة مقدارہ جاز الْسَلمْ فية)؛ لأنه لا 


یفضی إلٰی المنازعة. 
قوله: روَا لا يُمُكِیْ بط وَلاً مَغْرفَة مفدارِہ لأَ یَجُوڑ السُلمْ فیں؛ لأنہ بحہول 
یقضی إلٰی المنازعة. 


قولہ: (ویچسوڑز بیع الفہد: والکلب؛ وَالْسبّاع) المعلم و پر المعلم فی ذلككٰ 
سواء وعن أٌبي یوسف: لا یجوز بیع الأسد ولا الکلب العقور؛ لأنہ لا ینتفع بہما؛ ویجوز 


فيه4 )6 آخبر جنہ عبداٹرزاق پاسنادہ منقطع و رجہ اہن - شيبة پاسناد جیلہ, 
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رہہ ےہ ط5 10ط . ذطدجردصں ج// : ٭م٘ .اط 
کتاب البیوع 505 
بیع اھرة بالاجماع ویجوز بیع الفیل؛ لأنہ ینتفع با حمل عليه وبعظمہ. 

وفي ا مدایۂ: الفیل کا حنزیر عند محمد نجس العین حتی لا یطہر جلدہ بالدباغة 
وعظام.ه نجسسة لا یجوز بیعہا والانتفاع بہاء وعن أبي حنیفة وأبي یوسف: ہو بمنزلة 


السسباع یباع عظمه؛ وینتفع بە ویطہر جلدہ بالدباغة وأما القرد. فروی ا حسن عن ہي 
حنیفة: أُن بیعهہ جائز؛ لأئه یمکن الانتفاع بجلدہ کالسباع۔. 


وعن أی یوسف: لا یجوز بیعهہ؛ لأنہ تی الْغالب پبتا غ للملاھی وأما سفمروم الٰسباعء 
فعن أبي حنیفق: في بیعہا روایتان ي روایة لا یجوز. ولو کانت مذکاة وھو الصحیح؛ لأنه 
لا ینتفع به ولا عبرة بإطعامه للکلاب؛ وي روایة: یجوز إذا کانت مذکاة؛ لأنە طاھر علی 
ماقسیل: ولا یجوز بیع جلود المیتات قبل الدبا غء ولا یجوز بیع جلد اخنزیر ولو کان 
مدبسو غاأ؛ لأنے لا یطہسر بالدبا غ واآجاز اُصحاپنا جے بیع السرجین والبعر وشراءےہ 
والانتفاع بە للوقود ولا یجوز بیع لبن بنات آدم, ْ 

قولہ: (ولا یَجُوز بَيْعْ الْحَسْ والخٹریں؛ لأہما حرام. 

قولہ: (وّلا يَجُوز بَيْمْ دُود الْقَرٌ إِلٔ اُنْ کون مُع الْقَنٌ وھذا عندهما. 

وقال حمد: یجو؛ ون لم یظہر فيه الفز, 

قو لہ: زوا اتل ا ان یکو كَ مَع الکوَارّات) وقال حمد: یجوز ون انفرد إٰذا 
گان سسمعا خر ولا یجوز بیع ہُو ام کالأحتاشء وا خیات؛ و العقشارب والفارف والبو) 

تق لہ: ووَافل الذ فی ایغات کلم راہ لا في الْحَمٍْ َالْحنْرِبرِ 
اه فَسنَ عََتمْمْ لی ) لحَمْر كَعَقَد ال نلم عَلَی الْمَصیر وَعَقْدَهُمْ عَلَی الخلزیرِ 

كَقَق. المُسْلم 20 الْشَا)؛ ا أموال فی اعتقادھم ونحن آمرنا ان ترکہم وم 

یعسعقدون وإذا باع ذمی من ذمی مر و خنزیراء مم اسلما أو أحدھما قبل القبض بطل 
ال۔۔۔۔یع وإن کان بعد القبض جاز البیع سواء قبض الٹمن, آو لم یقبضه فإن صارت حلا 
قبل القبض فالمشتري با حیار ژن شاء اأُخذہ وإن شاء ترک عنلع _ 
عبد الذمی اجبر علی بیع وکذا إذا اشتری مصحفاً أجبر علی بیعہ. 
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ہو . ۓحەط109ط . آ قط3 دہ ج٥//‏ : یمزع ط 

506 کتاب البیوع 

الصرف فی اللغة9 ': هو الزیادق ومنه سیت العبادة النافلة صرفاء والفرض عدل 
وہ اخضسدڈیٹ : زرمن انشمی لی غیر ؟ٔبیە ٭ یقیل اللہ ا صرفاً ولا یل( العدل: شو 
الضصرض والصسرف هو النفلء وسمی الفرض عدلً؛ لأنہ اأداء الحق إلی المستحقء کذا ہي 
النہایة. 

وپي الشرع: عبارۃ عن النفل والرد في بدلیه بصفة محخصوصة. 

قسولہ رحمہ اللہ: (الصرٴ٘فً هُو البْيْعٌ)؛ لأنہ إیجاب وقبول ہي مالین لیس فیە معنی 
التبر ع؛ وھذا معنی ابیع إلا نہ لما انقرد بمعان عن البیع اختص باسم کالسلم. 

قرلہ: زڈا كَانْ گل واحد مِنْ عوَضَیہ مِنْ جا جنس الأَنْمَان) الصرف اسم لعقود 


بے 

]- بیع الذھب بالٰذھب. 

2- والْفضة بالغضة. 

-۔- واأحدھما بالاسں وإٰذا ا حتص باسم الصر ىف اآختص بش ائط ۰۷ 

[۔ اُحدھا: وجود التقابض من کلا ا حائبین قیل التفرق بالأبدان. 

2- والٹانی: اُنْ یکون باتاً لا عیار فی فان أبطل صاحب ا خیار خیارہ قبل التفرق 
- وراأس المال قائم- انقلب جائزاً خلافاً لزفر. 

3- والثالث: ان لا یکون بدل الصرف مؤجلاء فإن ابطل صاحب الأاجل اجله قبل 
التفرق وتقدما عليه ثم تفرقا عن قیض من ا حانبین انقلب جائثزاً فلزفر: رجل لہ جاریة في 
عتقہا طوق فضة وزنە مائة درھم باعہما جمیعاً الف درھم حالة جاز البیع ہي الجحاریة 


زّٰ لصف لعَةٌ الرََّافة, 
وشرعا: عبَارَة عَن انل والرد فی بُذليہ, 
وشروطہ اُربعة: 
[- القیضٗ قبل الافتراق. 
2 والعمائل عند اتحاد ا نس, 
3- وآن یکون الا لا خیار فیہ. 
4- وان یکون حالا لا مُوَجَاا ۱ 
(2) آخحرجہ مسلم فی صحیحہ لي کناب العتق (باب: تحریم تولي العتیق غیر موالیه) بلفظ: ج(ومن ادعی 
لی غیر بی او انتمی لی غیر موالیه فعليه لعنة اللہ والملائکة والناس اُجمعین؛ لا پقیل اللہ منە یوم 
ِلْشَمأعة صرفاً ولا عدلام, 
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وہہ . ہہ ط1035ط. ۃذطدجردصں ج// : ٭م. اط 
سکتاب البیوع 07اڈ 


والطوق ویکون الطوق بمائة من الألف صرفاً وا حاریة بتسعمائة بیعاً. فلو افترقا عن غیر 
قصبیض م 9ن ا مائبین بطل الصرفء وبیع ا حاریة صحیح بتسعمائة مبخلاف ما إِڈا باعہما 
بألف إلی اجل فالصرف باطل اجماعاء ویبطل بیع الحاریة أیضأً عند أبي حنیف وعندھما: 
لا یسبطل مي ال غاریسة فأبو حنیفة فرق بینہماء فقال ٹي الأولی: لا بیطل في اغاریة؛ لأن 
العقد فیہما انعقد علی الصحة وإما بطل الصرف لفوات شرط من شرائطہ فلم یوجب 
ذذ تک (بطال البیع ٹي الحاریةء وغي الثانیة: نا یبطل بیع ال ماریة؛ لن الصرف انعقد علی 
الفساد؛ فأاوجب ذلك فساد بیع الُاریة. 

قوله: (فان اع فَضّةً بفضّة أَْ ذَهَبا هب لم يَجُرإلأ مثلاً ہمٹل)؛ لإأن المساواۃ 
شرط في ذلكہ حتی لو باع إناء فضة یإناء فضة لا یجوز متفاضلاً بخلاف ما لا باع [ناء 
مصوغاً من نحاس پإناء من نحاس حیث یجوز متفاضلاً مع ان النحاس بالنحاس متفاضلاً 


لا یجوز؛ للأن الوزن منصوص عليه في الفضة والذھب؛ فلا یتغیر فيە بالصناعة ولا بخرج 
عن ان یکون موزوناً بالعادۃ؛ لأن العادة لا تعارض النص؛ وأما الدحاس والصفرء فیتغیران 
بالصناعةء وکذا ا حدید حکمه حکم النحاس؛ لأن الوزت ثابت فیہما بالعرفء فیخرج 
من ان یکون موزوناً بالصنعة لتعارف الناس في بیع المصنوع مُنہما عدداء کذا هي النہایةق 

قسولہ: روَإن اعتلَفا في الْجَوُذَة وَالصََّاعَقع: لأن ا حودة إذا لاقت جنسہا فیما 
یشسبت فيه الرہا لا قیمة رر ہہ ہج جک 
بالخیار إن شاء اُخذ قیمتہ مصوغاً من الذھبےء وإت شاء اُخذ القلب 3 ولا شیء 
لے وإذا تبایعا غضة بفضة ووزن احدھما اکٹر ومع الأقل منہما شیء آخر من خلاف 
جنست فالبیع جائز فإن کانت قیمة الخلاف تبلغ قیمة الزیادف و اُقل ہما یتغابن فیه یجوز 
من غیر کراھہق وإن کانت قلیلة کالقلس وا حوزۃ والبیضق وژإنا اُدخلاہ لیجوز العقد 
فان العقد جائز من طریق ا حکم ولکنه مکروہ وھکذا روي عن حمد أنه کرهہ فقیل 
لے: کیف نتجدہ سي قلبك: قال: اجدہ مثل ا حبل. وإن لم یکن للخلاف قیمة ککف من 
تراب ونحوہ فإن البیع لا یجوز؛ لأن الزیادة لا یکون بإزائہا بدل فبکوت رہا. 

قولہ: (وَلاَ بد مِنْ قَبٔض الْعوَضَیْنٍ قَبْلَ الافترَاق) لقوله عليه الصلاة والسلام: رید 
بسید وھاء وھاءي( وقال لابن عمر حین ذکر لە ان یبیع الذھب بالفضة: ولا تفارقہ 


(1) قسال الشسرمذي فپي سنہ ٹي کناب البیوخ عن رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم (باب: ما جاء ٹي 
الصرف) بعسنعا نل مذا ا حدیث: وحدثا قتیبةء حدثنا اللیث عن ابن شہاب عن مال بن 
وس بن الحدتان نہ قال: اقبلت اُقول من یصطرفب اللدراشمء فقال طلحة بن عبید اللہ رھو نل 


بببر 
ستیی 
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رہہ تے ط5 10ط . ۃطدجردصں ج// : 5ط 
08 کنتاب اشبیوع 


وبیسنکما لبسم(” وفي بعض الأخبار: (وژن وثب من سطح فثب معہ ولا تفارقہ حتی 
تستوفیع(“. وقال عمر: ووإن استنظرك أن یدخل بیتہ فلا تنظرم(, اي ان یدخل بیته 
لحسراج بدل الصرفء أو غیرہ فلا مہلہ وسواء کانا یتعیدان کالمصو غء أو لا پتعینان 
کالمضروبء و یتعین اأُحدھما دون الآخرء والمراد الافتراق بالأبدانء حتی لو ذھبا یمشیان 
تی جہسة واحسدۃة فرسخاء أو اکر أو ناما سی ائجحلس أو اغمی علیہما لا بطل 
الصرف؛ لأنہما لیسا بمفترقین. 

قسولہ: (وَإِذًا بساغ الھب بالفضّة جَازٌ الفَاضل وَوَجَبَ اللْقَابضْ) اما التفاضل 


مام رم ا", 
قسولہ: (وَإِن لت َفًا في الصتّرٴف قَبْل قَبْصضَ لْعوَضَین أَوْ أَحَدهمًا بَطُل الْعَقَثم 
وفائدتہ: أنہ لو قبضہ بعد ذلك لا ینقلب جائثزاء ویدل ھذا القول ان التقابض ٹی الصرفب 


شرط اج لحواز لا شرط ؛لانعقاد. 

قال ي النہایق: التقابض غي الصرف شرط لبقاء العقد لا لانعقادہ وصحتہ؛ لأنە قال 
فی الکتاب: بطل العقد ولا بطلات إلا بعد الانعقاد والصحة. 

قولہ: ولا ھُوڑ الْصَف في تم الصرٴف قَبْلَقبْضم) حتی لو باع دیاراً بعشرۃ 
دراھسےم فقسبل قبض العشرة اشتری ہا ثوبا و مکیلا أو موزوناء فالبیع فاسدء وشن 
الصسرف علسی حاله یقیضہ؛ ویتم الصرف بینہماء وکذا إذا أبرأہ من شن الصرف قبل 
قبض..ب؛ او وھبە لە لم یجز؛ لأنه تصرف فیه قبل قبضہ؛ فان قبل البراءق أُو اطبة بطل 


عمسر بن الحخطاب آرنا ذھبگ تم ائتنا إذا جاء خادمنا نعط ورقك فقال عمر: کلا واللہ اُتعطینه 
ورقےء أو تردن إليه ذھبہ فإن رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم قال: الورق بالذھب ربا إلا ھاء 
وہساءء والیر بالبر رہا إلا ھاء وھاى والشعیر بالشعیر ربا لا عاء وھاءء والتمر بالتمر ربا لا ماء 
وھاءع قال أبو عیسی: ھذا حدیث حسن صحیح:؛ والعمل علی ھذا عند اُھل العلم۔ ومعنی قولہ: 
وڑلا ھاء وھاءع بقول: یدا بید. 

(1) أُخحرجه البیہقی ي سننه ي کتاب البیوع (باب: اقتضاء الذھب من الورق). 

(2) قال ابن حجر العسقلانی ٹي الدرایة فی تخریح أحادیث افدایة (163/2): ئم اأُجدہ. 

(3) اآخحرجہ الامام مالك فی الموطاً ٹی ؛البیوع (باب: عن جدہ مالك بن ی عامر ان عثمان بن عفان). 

(4) أخرجہ النسائی في سندہ ٹي کتاب البیوع (باب: بیع التمر بالدمر متفاضلً)ء وابو داود ٹي سننہ ٹي 
کتاب البیووع (باب: سي الصرفءء وابن ماج فی سنہ ٹي کتاب التجارات (باب: صرف الذھب 
بالورق)ء والامام مالك ٹیي الموطاً ٹي کتاب البیوع (باب: ما جاء في الصرفض). 
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ہہ .نت ط5 10ط . قطدجردصں ج// : 5ط 
کتاب البیوع 509 


الصرفء وإن لم یقبلہما لم پبطل. 

قال ٹی الکرحی: إذا وھب لە شن الصرف؛ فلم یقبل ابق فأبی الواھب ان یأاحذ 
ما وہب لە أجبر علی القبض؛ لأنه یرید فسخ العقد بالامتناع من القبضء فیجبر علی ما 
یتم بە العقد؛ لأن ٹي امہ حق الأآخر, 

قسولہ: روَیَجُوز بَىْعْ الذھٌب بالٰفضة مُجَارَققْ؛ لأنہ لیس في الحازفة اکٹر من التفاضل 
0پ 8 فکذا المازفة إلا أنه ہے مور سوب 

می بَاع سا مَُلٰى ہماَة درم وَحلينه َسْسُون دِرْهما فدَفْعَ مِن تمہ 
عَمْسيینَ دِرھما جَازٌ البيْمُ وَكَان لمَبُوضْ حصَة الْفَضّة وَإِن لم ييَیْنْ ذُلكع)؛ لأن حصة 
الفض یسستحق قبضپا في اٹحلس وحصة السیف لا یستحق قبضہا فی ائحلسء اذا نقد 
مقدار اخُلیة وقع ما نقد عن المستحق. 

قو لہ: (وَكذلكَ؛ اذ قال: خذ هَذہ الحَمْسینَ مِن مَنہِمَا)؛ لان مور المسلمین 
حمولة علی الصحة ما امکن, ولا یمکن ذلك إلا بأن بصرف المقبوض إلی ما یستحق 
قبضہ؛ ولآن الائئین قد یعبر بہما عن الواحد وعن ا مماعة قال اللہ تعالی: فَإ رم یہنا 
الاو َلمَرّجَارےٰ وق یہ ” وإنا یخرجان من الما لح وزتا قال: ومنہماع: مع ان 
الخروج من اُحدھما؛ لأن المالی والعذب یلتقیانء فیکون العذب کاللقاح للماح کما 
یقال: یو بی من الذکر؛ والآأنٹی. 

فسولہ: فان لم قابس تی اکا بَطل الْعَقَدُ في الْحليْق؛ لأہا صرف.ء وکذا 
السیف إن کان لا پتخلص إلا بضرر؛ لأنه لا یمکن تسلیمه بدوت الضررء وہٰذا لا یجوز 
افرادہ بالبیع کالحذع ہي الأٰسقف. 

قسولہ: روَإن کان لص یقیْر ضَرَرِ جَاز البيْع في السَیْفِ وَتطُل في الْحِیْق؛ 
لأُنہ اُمکن افرادہ بالبیعء وھذا إذا کانت الفضة المفردة آزید من الحلیق فان کانت مثلہا 
أو أقل أو لا یدری لا یجوز البیع. 

قولہ: (وَمَیْ اع إاء فضّق تم الَْرَقّا وَقَذ فَبَضَ بَغضٗ مه بَطل ابع فيمَا لم 
قبضٗ وَصَحٌ فيمَا قبض)؛ لأنہ صرف کلە فصح فیما وجد شرطہ وبطل فیما لا یوجدہ 
والساد طارئ؛ لأنه یصح م پبطل بالافتراقء فلا یشیع بخلاف م_آألة السیف ومعنی 


الهسیوع ان یکون لکل واحد من البدلین حظ من جملة الآخرء فقولنا: رصرف کلەپ: 


(أ) سورۃ الرحمن: 22. 
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ہورہء . ےہ مط٭160ط . تطد3و دں جج د// : ٢ط‏ 

0ا5 سکتاب البیوع 
احتراز من مسألة السیف. 

قسولہ: وکا الااء شَرِكَة بَيْهُمَا ولا خیار لکل واحد منہماء وإنا لم یثبت 
الخسیار مع أُن الصفقة تفرقت عليه؛ لأن ذلك جاء من قبل وھو الافتراق من غیر قبض: 
فکانه رضی بذلك. 

قسولہ: روَإِن اسحق بَمْ٘ضُ الإقاع) یعنی بعضا یتعدی إلی نصیب المشتري: أو لا 
جعدی (كَاَُ المُثَري بالْخیار إنَ شَاءَ أَخَذ البَاقی بحصلتہ: وَإن شَاءَ تَرَكَ؛ لأن الصفقۃ 
تفرقت علیہ وني قطع الاناء ضرر ولم يأت التفریق من قبلهہ فان اجاز المستحق قبل ان 
یحم له بالاستحقاق جاز العقد وکان الشمن لہ یاخذہ البائع من المشتري ویسلمہ (ليه 
إٰذا کانا لم یفترقا بعد الإ(جازق ویصیر العاقد وکیلا للمجیز فتتعلق حقوق العقد بالوکیل 
دون اڑحیزء حتی لو افترق المتعاقدان قبل إجازة المستحق بطل العقد: وإن فارقه المستحق 
قبل الاجازة -والمتعاقدان باقیان ہي اٹحلس- صح العقد. 

فسولہ: روَمَنْ بَا لقْرَةَ فضة فَامتُحی بَعْضہا أَخذ ما بقي بحصّّہ وَلاَ خََار لم 
هسذا إذا استحق بعد القیض. اما لو استحق قبل القبض ثبت لە ا لحیار لتفرق الٰصفَمّة عليه 
قسبل التمام لا یقال: إن فیه تفریق الصفقة؛ لن التفریق من جہة الشارع باشتراط القبضص 
لا من العاقسد؛ فصار کہلاك اأحد العبدین؛ لأنه یقدر علی ان یقطع النشرة ویسلم إليه 
حصتہء وفي السصألة الأولی في قطع الاناء ضررہ فلا یمکن التسلیم والدیدار والدرھم نظیر 
النقرۃ؛ لأن الشرکة في ذلك لا تعد عیب کذا في الکرخی. 

قسولہ: روم باغ دِرْحَمَیْنٍ وَدیقاراً ببیتارنِ وَدِرْهَم جَاز الع وَجُعل کل وَاحد 
من الْحنْسین بالجنس الاخں؛ لأن العقد إذا کان لە وجہان: 

اُمیدشما؟ پصحح, 

والآحر: یفسدہ حمل علّى ما یصححہ. 

وقفسال زفر: لا یجوز ھذا البیع ولو باع مائة درھم ودینار بألف درھم جاز ولا 
اس بە؛ لأن مائة تجعل ہمائة من الألفء ویجعل الدیٹار بتسعمائة درھم. 

ولو اشتری عشرة دراھم ودیناراً باثني عشر درھماً وتقابضا جاز؛ وتکون العشرة 
بمثلہا والدینار بالفضل, وھذہ تسمی قسمة الاعتبار و(إذا اشٹری دینارا ودرهمین بدینارین 
ودرهمسین وتقابضا جاز ویکون الدینار بدرهمینء ودینارآن بدرهمین؛ وھذہ تسمی قسمة 
المخالفة بین البدلین؛ لأن القسمة فیما فيه الربا علی قسمین: 


1 اُحجدھما: قسمة الاعتباں وھو ان یبیع ائجنس بجنسہف وبغیر جنسه لا یجوز فيه 
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العقسدء حستی یکسون ا نس المنفرد اکٹر مما یقابله تی پجعل ممثلهہ والفضل با حنس 
الآاخسرس وھذا کبیع عشرة دراھم بخمسة دراھم ودینار. 

2- والسٹانيی: قسمة المخالفة وھو أن یبیع جنسین فیہما اٹربا بہجنسہما؛ وھنالد 
تفاضص۹ل مثل درهمین ودینار بدینارین ودرهم ومثٹل صاعی حنطة وصاع شعیر بصاعی 
شعیر وصاع حنط فہو جائز عندناء ویجعل کل جنس ي مقابلة ابحنس الأآخرء_ 

قال ي الأصل: إذا اشتری مثقالی فضة ومثقالاً من نحاس ممثقال فضة وثلائة مثاقیل 
حدیسد جازء وتکون الفضة بمثلہاء وما بقی من الفضة والنحاس بذلك ا حدید وکذلك 
مثقال صفر ومثقال حدید بمثقال صفر ومثقال رصاصء فالصفر بمثله والرصاص ہما بقي. 

قسولہ: رَوَمَْ باغ أَحَدَ عَشَرَ درْماً بقَشَرَة دَرَاهمٌ وَدینار جا وَکالتا الْعَشَرَة 
بمٹلہًا وَالْدیناز بالذرْهٌم) ولو اشتری عشرةً دراهھم بعشرہ ۳0" "ا" فزادت إحدی 
العشرتین دانقا فوہبہ لھ ولم یدخله ٹی البیع إِن کائت الدراهم صحاحا جاز البیع ورصحت 
افبة؛ لأزے باعه العشرة بمثٹلہا ووھب لە الدائق وھو ھبة مشاع فیما لا یحتمل القسمة 
فصحت: وإن کانت الدراھم مکسرۃ لم تجز افبة؛ لأن الدائق یتمیز من الدراھم إذا کانت 
مکسرق فہي ھبة مشاع فیما یحتمل القسمة فلم تصح ولا یجوز البیع. 

قولہ: روَیجُوڑ بیغ دِرَْمیْنٍ صتحیحین بِدِرَْمیٍْ عَلة وَدِرْهم متحیح بِدرْم لق 
فراہ ونجوز بیع درھم صحیح ودرعمین غلة بدرھمین صحیحین ودرھم غلةء والعلة هی 
المکسرۃ قطعا. 

وقیل: ھی ما یردہ بیت المال ویأخذہ التجار وإنا جاز ذلك لتحقق المساواة ٹي 
الوزن ولا باُس بالاحتیال في التحرز عن الدخول ہي ا حرام. 
الڈائیر اقب قَہيَ فَقب نر ہم مِنْ ٹم الفَاصُل مار في اْحیام) حنی 
لا یجسوز بسیع ا حالص ہما ولا بیع بعضہا ببعض إلا متساویأً في الوزكء وکذا لا یجوز 
استقراضہا إلا ورنا لا عددا, 

قسولہ: زوَِن كَانَ الْقَالبْ عَلَیْہمَا الَغش فلَیْسَ في حُکُم الڈراھم وَالدانیرِ وُکائا 
فی حُکسم لْروض)؛ لان احکم للغالب؛ ومذا إذا کانت لا تخلص می الغش؛ لأنہا 
صارت مستہلکة, أما إذا کانت تخلص منه فلیست ہمستہلکق فإذا بیعت بفضة خالصة 
فہي کبیع نحاس وفضة بفضةء فیجوز علی وجہ الاعتبار. 
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فوله: (فاذا بیعت بجنسہا مُتفاصلا جَارٌ) یعنی الدراھم المغشوشة؛ لأُنہا خرجت 
من حکم الذھب؛ والفضة وھی معدود فصارت فغي حکم الفلوس. 
وفيی اشدای۔سة: وإن بیعت بجنسہا متفاضلا جاز صرفا للجنس لی خلاف اجحنس؛ 
وھی فيی حکم شیئین فضة وصفرء ولکنہ صرف حتی یشترط التقابض لی ا حلس لوجود 
الفضة من ا حائبین وإذا شرط القبض فی الفضة شرط في الصفر؛ لأنه لا یتمیز عنہا إلا 
بضر وإن کانت الفضة والغش سواء لم یجز بیعہا بالفضة الا وزأ؛ لأنە اذا باع ذلك 
وزناً صار بائعاً للفضة بمٹل وزنہا وما بقی من الغش بمثل وزنہ فضة کذا می شرحھ. 


یسلمہَا إلی الَائع بَطَل لَیْع عن اأبي حَتیفةء وَقال ابو یوسُفَ عَليه قيمَنہَا و الیْيْم 


وقال حمد: قیمتہا آخر ما تعامل الناس ہا 

ومعنی قوله: رکسدت,ء اي بی جمیع البلدانء !ما إذا کانت تروج ہي مذا البلد ولا 
نسروج ‏ ي غیرہ لا یفسد البیع؛ لأنہا لم تہلك ولکنہا تعیبت؛ فکان البائع بالحیار إنِ شا 
قسال: أعطسی مسسعل النقد الذي وقع عليه العقدف وإن شاء اأُحذ قیمة ذلك دنانیر وقید 
بسوالکسادء؛ لأنہا اذا غلت, و رخحصت کان عليه رد المٹل بالاتفاقء کذا في النہایة 

قوله: زوَیَجُوز اي بالفُلوس)؛ لُنہا مال معلوم. 

قسولہ: رفا کائت افقةُ جَاز البْبْعْ بہًاء وَِن لُمْ ثُعَیْنْ)؛ لأنہ لا فائدة ٹي تعینہاء 
وإذا لم تعسین: فالعاقد با حیار إن شاء سلم عا أشار إليه منہاء وإن شاء سلم غیرہ وإن 
ھلکت لم ینفسخ العقد بہلاکہا. 
تکسون نا وما لیس بشمن لا بد من تعیبنہ فی حالة العقد کالثیاب؛ وقید بسوالکسادء؛ 
لأنہا إذا غلت,: أو رعصت کان عليه رد ؛لمٹل بالاتفاقء کذا غي النہایة, 

قولہ: روَإذَا بباغ بالفُلُوس اللّافقة ثُمْ کَسَدتٗ بَطَل الَيْمُ علد اَبي حَِفةم والکلام 
فیه کالکلام فی الدراهم المغخشوشة إذا کسدت ولو استقرض فلوسا فکسدت. 

قال ؟بو حنیفة: عليه مثلہا؛ لأن القرض إعارۃ موجبة رد العین معنی. 

وقسال أبسو یوسف وحمد: عليه قیمتہاء لکن عند اي یوسف قیمتہا یوم القبض 
وعند حمد یوم الگساد. 


سی ھ٘ 2-۰ ٔم چا 


قسولہ: روَمنْ ری شیب پیعلف دِھم فُلُوساً جار الع وَعلَيهِ ما يَاغ پیصلف 
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درم مِنْ الْفلُوس) وکذا إذا قال: : بدالق فلوسا و بقیراط فلوسا. 

وقال زفر: لا یجوز؛ لأن الفلوس تغلو وتر حص فیصیر الئمن بحہولا۔ 

ولسنا: أن ھذہ عبارۃ معلومة عن مقدار معلوم من الفلوس؛ فقد باع معلوماً بمعلوم 
فجاز 

وقید بب۔۔ونصف درھم فلوساٌء؛ لأنە لو قال بدرھم فلوسا و بدرهمین فلوسأء لا 
یجوز عند حملا وإٔضا یجوز عندہ فیما دون الذرھم. 

قولة: (وَمَنْ اغطی ا میرثي دِرْهَما فقَالَ اَغطِي بعلفہ فُلُوساً وَبنصلفہ نصفا إِلا 
وس لی الجبیع ند ابی یف زَالا: سس سر رت 
ا وکالتٗ 7 مل ال حَبّة بدرَّعَم وذٰلك؛ أنہ جعل الفلوس ونصفاً ڑلا 
حبة ي مقابلة الدرھم إذا کان لم یضف کل واحد من النصفین إلی الدرھم فصار کما لو 
قال: اُعطنی بە یه فلوساً ونصفاً إلا حبة وذلك جائر, وکللك لو قال: اُعطنی بنصفه کذا 
فلوسا واعطتي درھماً صغیرا وزنە نصف درھم؛ فہو جائز أیضا؛ لأنه جعل نصف الدرهم 
ٹي مقابلة الفلوس والنصف الباقیي ہي مقابلة الدرھم الذي وزنە نصف درعم؛ وأما إذا قال: 
اعطني بنصفه کذا فلوساً وبنصفہ الباقي درعماً صغیراً وزنە نصف درھم إلا حبق فھی 
قیاس قول أبي حنیفة یفسد العقد في ا حمیع؛ وعندھما: یجوز ہي حصة الفلوس ویبطل ٹي 
السدرھم؛ لأن من أصلہما ان تفصیل الشمن وتفسیرہ یجعل العقد الواحد کعقدین فبطلات 
العقد ٹي اأحدھما لا یوجب بطلانہ في الآخر ولأہی حنیفة ان من أُصلەه ان تفسیر الثمنء 
وتفصیله لا یجعل العقد الواحد عقدینء وإن کان عقلاً واحدا فبیع نصف درھم بنصف 
درھم إلا حبة لا یجوز فیبطل العقد فی وقد جعلہ شرطاً في الباقی من الدرھمء فیطل في 
الحمیع کمن جمع بین حر وعبدء واللہ سبحانه وتعالی أعلم, 
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الرھن''' في اللغة: ہو ا حیس, أي حبس الشيء بأي سبب کان مالاّء أو غیرٌ مالء 
قال اللہ تعالٰی: گل تفس یِمَا کَبَتْ رَعِينڈً رج 4( أي حبوسة بوبال ما اکتسبہت من 
المعاصی, 

وفيی الشرع: عبارة عن عقد وثیقة ہمال احترازاً عن الکفالق فاہا عقد ولیقة في 
ال مة واحترازا ایض عن الْمبیع سي ید الْبائي فائه وثیقق ولیس بعقد علی وثیقة. ویقال: 
ہو في الشرع جعل الشيء محبوسأً بحق یمکن استیفاؤہ من الرھن کالدیونء حتی !نہ لا 
یجوز الرھن با حدود والقصاص؛ ولا رن المدبر, 

ومن حاسن الرھن: ان فیه النظر من ا جمانبین: 

1 لٰغانب الراھن. 

2- وجائب المرمچن. 

أما جانب الرآھن فان المرئٹن قد یکون الد ا خصام خصوصاً إذا وجد رخصة من 
جانب الشارع بصریح البیان وھو قوله عليه الصلاۃ والسلام: (وزلصاحب الید الحق 
واللسانم(”٣‏ فریما یزید ي تشددہ بحیٹ لا یدغ الراھن یقتاتء ولا یترکە یبات؛ فاللہ 


تعالٰی ہیں 


(ا) وھو عقد موضوعہ احتباس مال لقاء حق یمکن استیفائه منہ. 
فصاحب الحقء ہو الدائن ای ھو: المرتہن۔ ومعطی الرھن أي الشخحص المدینء ھو: 
الراھن. 
وغایة الرھن توثیقیة- أي الدین- کالکفغالق لکنە أقوی توثیقاً منہاء لأنہ یوثق الاستیفاء باحتجاز 
مال یضعہ المدین الراھن تحت ید المرتچن؛ فیکون للراہن امتیاز ہي استیفاء حقه منہ, فلو أفلس 
المدین ولیس لە مال سوی المرھون فلیس لبقیة الفرماء الدائئین مزاحمة المرتہن ٹي المرھوتء بل 
یکون للدائن المرتہن التقدم علیہم ٹي استیفاء دینہ منہ. فان زاد شیء من قیمتہ عن حق المرتہن 
دقع إلپہم فیقتسمونه بنسبة دیوتہم بخلاف الکفالق فإتها تولیق ذمة بذمة غي المسؤولیة؛ فإذا 
أفلس کل من المکفول والکفیل لم ییق فیہا ضمان مادي للئحصیل. 
انظر: المدخل الفقہی العام (610/1). 

)2 سورۃ المدثر: 38. 

([أ) قال ابن حجر العسقلانی ٹي الدرایة فی تنریج احادیثٹ اشدایة (199/2): حدیث: ؤ(لصاحب 
الحق ید ولساتتءء الدارقطنی من مرسل مکحول, وابن عدي من حدیث أبي عتبة الخنولانی 
رجہ فيٴ ترجمة محمد بن معاویة اُحد الساقطین. 
وي الباب حدیث أي ھریرة: وران لصاحب ا حق مقالاًم وھو ي الصحیحین, 
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وشرع الرھن لیسہل مر وینفسح به صدرہ إٍللی ان یقدر علی تحصیل ما یؤدي 
بہ دین ي فسخد ویصون بە عرضه لي مہلته. 

وأما جانب المرتہنء فإن دینہ علی عرضة التوی والتلف لما ععسی ان یذہھب 
الراھن ماله بالتبذیر والسرف؛ آو یقوم لہ غرماء یستوفون لە أو یجحد ولیس للمرتچن 
بینقہ أو یموت مفلساً بغیر کفالة متعینة فنظر الشارع للمرتہن فشرع الرہھن لیصل إلی 
دینه بآکد الأمور وأوثق الأشیای حتی لو لم یقر بدینه کان فائزاً ہما یعادله من رھن. 

قوله رحمہ اللہ تعالی: زالرٗمْنْ بَْعَقُ بالڑیجاب وَلْقبُول) الإایجاب رکن الراھن 
بمجردہ وھو ان یقول الراھن: رہنتك مذا الشیء بدینك الذي لك عليء وژإنا جعل 
الرکن بحرد الایجاب من غیر قبول؛ لأن الرھن عقد تبر ع؛ لآن الراهن لما أُثبت للمرنجن 
من الید علی الرھن لم یستوجب یازاء ذلك شیئاً علی المرتجنء فکان تبرعاً من ھذا 
الوجه. وما ھذا سبیله لا یصیر لازا إلا بالنسلیم کابة فکان الرکن بحرد الایجاب من 
غیر قبول کاہة والصدقةق وا حکم فیہما کذلك: حتی لو حلف لا یہب و لا یتصدق 
فوہب و تصدق ولم یقبل الأحر حدث في یمینہ بخلاف البیع؛ لانه معاوضةء وشليك من 
ا شانبین؛ فکان الرکن ٹي البیع الڑیجاب,؛ والقبول وهٰذا لو حلف لا ٥یع‏ فباع ولم یقبل 
المشتري لا یحنث في یمینه وإنا کان الإأیجاب رکنا؛ لأن الرھن بە یوجدہ ورکن الشيء 
ما یوجد بە الشیع والأصل في شرعیة جواز الرھن قوله تعالی: طإ فَرِمَنٌ مَقبّو کر و 
وروی أن النببي صلی اللہ عليه وسلم: (اشتری من یہودي ا ورھنه بھ چب 
قالت أساء بنت زیدۂ ووتوٹی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ودرعه مرھونة عند یہودي 
بوسق من شعیرعم(“. ؛الرھان جمع رھن کالعباد وا حبالء وا خباث جمع عبد وجبل 


(1) سورۃة البقرة: 283. 

(شھ قال ابن حجر العسقلانی لیي الدرایة ھي تخریج أحادیث اغدایة (0257/2: حدیث: وأن اي 
صلی اللہ عليه وسلم اشتری من یہودي طعاما ورھنه درعە)ء متفق عليه من حدیث عائشة 
بزیادہ: الی اجل وفيی روایق: وزدرعاً من حدیدءء وي لفظ: وشعیں؛ وفي روایة للبخاري: وزنہ 
بُلائون صاعای. 

(3) اُخرجہ البخاري ٹي صحیدہ في کتاب ا حہاد والسیر (باب: ما قیل ٹي درع الئبي والقمیص ي 
ال حرب) بلفظ: وتوٹي رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ودرعه مرهونة عند یہودي بثلاثین صاع 
من شعیر)ء والترمذي في سننہ ٹي کتاب البیوع عن رسول اللہ (باب: ما جاء پي الرخصة ٹي 
الشراء إلی اجل) بلفظ: وتوٹي النبي صلی اللہ عليه وسلم ودرعه مرھونة بعشرین صاعاً من طعام 
اذہ لأھلەی؛ قال ا ہو عیسی: هذا حدیث حسن صحیح, 
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وہہ . ےہ ط5 16ط . قط3دددصں ج// : ٤ط‏ 
6. کتاب الرھن 


وخبثء تم إن المشایخ استخرجوا من ھذا ا حدیث احکاما فقالوا: فيه دلیل جواز الرھن 
ٹي کل ما هو متقوم سواء کان المال مع للطاعق أو لاء فإن درعه عليه الصلاة والسلام 
کان معن للجہاد فیکون دلیلاً لا علی جواز رھن المصحف بخلاف ما یقوله المتقشفة 
ان ما یکون معداً للطاعة لا یجوز رھنہ؛ لأنه ٹی صورۂ حبسه عن الطاعة, وفيه دلیل أیضاً 
علی جواز رہن في ا حضر والسفر فان رنہ عليه الصلاة والسلام کان بالمدینة ہي حال 
اقامته بہا بخلاف ما یقوله أصحاب الظواھر: إن الرھن لا یجوز الا في السفر لظاھر قوله 
٠‏ (٭ وَإن كُىتُز عَلیٰ سَفَر وَلَمْ تَجدُوا کا فَرِعَنٌ مَقبُو جو ۔ ےپ والتعلیق بالشرط 

یقتضی الفصل بین الوجودہ والعدم ولکنا نقول: لیس المراد بە الشرط حقیقة بل ذکر ما 
یعتادہ الناس ي معاملاہم؛ فانہم مي الغالب یمیلون إلی الرھن عند تعذر مکان التوثق 
بالکتابء و الشہود والغالب ان ذلك یکون ي السفر والمعاملة الظاھرة من لدن 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إلی یومنا ھذا بالرھن في ا حضر والسفر- دلیل جوازہ بکل 
حال. 

قوله: (وَیَتمٌ بِالْقبٌض) یعنی قبضاً مستمراً إلی فکاکه. وھذا یدل علی ان القبض 
لیس بشرط ي انعقادہ وإشا ہو شرط لفي لزومہ کنفی الحیار ني البیع شرط في لزوم البیع 
ولیس بشرط في انعقادہ؛ لآن البیع ینعقد مع شرط ال خیارء فکذا عنا القبض شرط اللروم 
لا شرط ا لمواز فان الرھن جائز قبل القبضء الا أنه غیر لازمء وإا یصیر لازما بالتسلیم 
کا لبق حتی لو مات الراھن قبل ان یقیض المرتبن الرھن لم تجبر ورثة الراھن علی 
الإاقباض بخلاف المبیع؛ لن الرھن عقد تبرع بدلیل ان الانسان لا پجبر عليه فلا یتعلق 
الاستحقاق إلا بالقبض کا بة فما لم یقبضه لا یکون لازماً. 

وفي الذخیرة: أُن محمدا رحمه اللہ قال: لا یجوز الرھن إلا مقبوضأء فقد اشار إلی اأُن 
القبض شرط جواز الرشن: ٹم قال ہی الذخیرۃة أ اأیضاً: : شال شیخ الاسلام خواھر زادہ: الرشن 
قبل القبض جائزء إلا أنه غیر لازمء شا یصیر لازماً ٹيی حق الراھن بالقبض؛ فکان القبض 
شرط اللزوم لا شرط ا لنواز کما ہي المبة ٹم یکتفی في القبض بالتخلیةء وھی عبارۃ عن 
رفع المائع قبل القبض. وھذا ہو ظاھر الروایة؛ لأنہ قبض بحکم عقد مشروع أشبهہ 

وعن أبي یوسف: آأنە لا یثبت ي المنقول إلا بالنقلء والأول: أآصح؛ واستدامة 


1( سورہ الٰبِشر :٥‏ 63 
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۸وہ . ےہ ط1075ط . ٌطد جرررں و غج : جع ۓط 
کتاب اٹرشھن 57 


القہض واجبة عندنا خلافاً للشافعی؛ حتی إن عندہ لاراھن ان ینتفع بالرھنە ولا فرق بین 
أن یقبضہ المرنچنء أو وکیلە ولو ان الرامنء والمرتھن تراضیا علی ان یکوت الرمن ٹي ید 
صاحبه لا یصح ولا یسقط شیء من الدین بہلاکه وبعد التراضیء لو راد المرتھن ان 
یقبضه لیحبسہ رعناً لیس لە ذلك؛ لأن الرھن لم یصح. 

قولہ: زفاذا ق َبَض الْمرَنَہِنْ الّهْنَ مَخُوزاً مُفرغاً مُمَیْرا تم الْعقد فیك) ٹي ھذا 
زشارة إلی ُن اتصافہ ہذہ الصفة عند العقد لیس بلازم یعي لو لم یکن موصوفاً ہا عند 
العقد واتصف ہا عند القہض یتم فيه؛ وفيه إشارة إِلی أُنە لو لم یکن موصوفا ہا عند 
القبض یکون فاسذا باطلاً؛ اذ لو وقع باطلا شال صح فلما قال: ایگ دل علی نہ 
یکون بدونہا ناقصاء والباطل فائت الأصل والوصف؛ والفاسد موجود الأصل فائت 
الو صف۔ 

وقولہ: (حرزام: احترازاً عن رھن الئمرة علی رؤوس النخل ۔بدون الئخل- 
والزرع في الأرض بدون الأرض. 

وقولہ: ر(مفرغاُم: احترازاً عن رھن النخل بدون الثمرۃ ورھن الأرض بدون الزرع. 

وقولہ: (ممیزام احتر ازاً عن رھن المشأ ع بأنَ رھن نصف عبل آو 0 

قولہ: وَمَا لم يَفيضَة فَالرَامِنْ بالخیارِ إِنٰ شَاءَ سَلَمَ وَإِن شاء رَجَعَ عَنْ الرَضْن 
لأن اللزوم إِنما ہو بالقبض؛ إذ المقصود وھو الوثیقة لا یحصل قبل القبض؛ لن الرھن 
استیفاء الدین حکما والاستیفاء حقیقة لا یکون بدون القبض؛ فکذا الاستیفاء حکما۔. 

کو لہ: (فاڈا .. یه و َضَة َبَضَۃ دَخَل ۴- ضمانه) وقال الٰشافعی: ہو أمائق ولا 
یسقط شیٌء من الدین مہلاکھ. 

گو لە: و یصح ۶ الرھن الا بذین مَضمّوت) فولهہ: ز(مضموتع: وقع تاکینل ولا 
فجمیع الدیون مضمونۂة. 

وقیل: احترز عن ضمان الدرك مثل ان بقول ما بایعت فلائ فعلی شنہ فأحذ من 
القائل رھنا بذلك قبل المبایعة لم یجز 

قال في الدایة: الرھن بالدركذك باطل والکفالة بالدرك جائزۃ کما إڈا کفل ہما ذاب 
له علی فلان؛ لأن الکفالة یجوز تعلیقہا با حظر؛ لأن ٹلناس بذلك تعاملاً ولا كذلك 
الرھن؛ لن في الرھن !یفاء وفي الارتان استیفاء فیحصل فيه معنی المبادلة کالبیع. أما 
الکكفالْة لالترام المطالبة والترام الأفعال تصح مضافاً إلی المال کما مي الصوم والصلاق فان 
أحذ رھناً بالدرك وقبضهہ فہلك عندہ بہلك أمائة؛ لأنه لا عقد حیث وقع باطلاً بخلاف 
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٣ 38‏ دکتاب الرھن 
الرھن بالدین الموعود وھو أن یقول: رھنتك ھذا الشيء لتقرضني کذاء فہلك الرھن ٹي 
یدہ قبل ان یقرضه ھلك بالأقل من قیمتہ ومما سمی لە من القرض بمقابلتہ؛ لأن الموعود 
جعل کالموجود باعتبار ا حاجة؛ ولأنہ قبضه بسوم الرھن؛ فکان مضموناً کالمقبوض 
بسوم الْبیع, 

قال ہي النہایة: رجل باع شیئاً وسلمہ إلی المشتري؛ فخاف المشتري الاستحقاق؛ 
فاخذ من البائع رھناً بالشمن ان ادرکه فيهە درک کان باطلا حتی لا یملك حبس الرھن 
سواء استحق المبیع أم لاء ون هللك یہلك أمائة؛ لأن عقد الرهن عقد استیفاء وھٰذا لا 
یصح رہن ما لا یتصور منە الاستیفاء کالمدبر وأم الولد والاستیفاء لا یسبق الوجوب 
ولیس ھناك دین واجب؛ ولا علی شرف الوجوب ظاہر١ا؛‏ لأن الظاھر عدم الاستحقاق 
بخلاف ما لو قیض الرھن لیقرضه عشرة دراهم فقبض الرھن منہ وملك لي یدہ قبل ان 
یقرضہہ فإنه بہلك مضموناً علی المرتھن حتی یجب علی المرتہن تسلیم العشرة إلی الرھن 
بعد ھلاك الرمن؛ لأن ھلاکہ حصل بعد القرض حکما لما ذکرنا أن الدین الموعود جعل 
کالموجود غفي اعتبار الضمان آلا تری ان المقبوض علی سوم الشراء مضمون علی 
القابض؛ لأنە مقبوض علی وجه الشراء فیجعل کالمقبوض علی حقیقتہ ٹي إیجاب الضمان 
كللك ھنا, 

وقول: ولا یصح الرمن إلا بدین مضمون: وھو الذي لا یسقط إلا بالأدای او 
بالاہراء. واحترز بذلك عن بدل الکتابة فإنه یسقط بدونہماء فإن للمکاتب اسقاطہ عن 
نفسه بتعجیزہ لنفسه شاء المولی او آی لکونە غیر متأاکد. 

وني النہایة: إذا اُخذ المولی من مکاتبہ رھناً ببدل الکتایة جازء وإن کان لا یجوز 
ال الکفیل بہدل الکتابة, وقد اذ علی الشیخ رحمه اللہ ہی قولہ: وولا یصح الرھن لا 
بدین مضمونع: فإنہ یصح أٴیضاً بالأعیان المضمونة بنفسہا کالمہر وبدل اخل 
والمغصوب ولا دین فیہا ویجاب عنه ان الأصل في هذہ الأشیاء ما ھو قیل فیه اختلاف 
المشایخ,. ومذھب الشیخ ان الواجب القیمق ورد العین مخلصء وعلی مذا القول اکٹر 
المشایخء فعلی ھذا ھی دیون؛ ولأن موجب الغصب رد العین المغصوبة إن اُمکن؛ أو رد 
قیمتہ عند تعذر رد العین؛ وذلك دین یمکن استیفاؤہ من مالیة الرھن. 

وقال بعضہم: رد العین اأاصلء والقیمة مخلص فعلی ھذا یصح الرهن بالدیں 
والعین. 

وٹی شرحہ: ما کان من الأعیان مضمونا بنفسه جاز الرھن بە وما کان مضموناً 
بغیرہ لم یجز اُخذ الرھن بہ؛ لأنه غیر مضمون؛ فالمضمون بنمسه ما یجب بہلاکه مثله زن 
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خکتاب اٹرهن 519 


کان عثلیّاء و قیمته إن لم یکن مثلاء وأما ما کان مضموناً بغیرہ کالمبیع ني ید البائعء فإنہ 
لا یجوز الرھن بہ؛ لأنہ غیر مضمون ضماناً صحیحاً ألا تری ان بہلاکہ لا یجب مثله ولا 
قیمتہ وإنا پبطل البیع بہلاکہ فیسقط الئمن فیصیر کما لیس بمضموت فإن اعطی رھنا 
بالمبیع فالرھن باطلء فان هلك ٹي ید المشتري ھلك بغیر شیء, والبیع علی حاله وإن 
اعطی المؤجر رھناً بعقد الاجارةء فالرھن باطل؛ لأنه لیس ہمضمون عليه الا تری أنە إذا 
هلك انفسخت الاجارۃ. 

قولہ: روَُوَ مَضلمُونُ بالأقل مِنْ قیمّتہ وَمِنْ الڈينٍ)؛ لأن المضمون بقدر ما یقع بہ 
الاستیفاء وذلك بقدر الدین. 

وقال زفر: الرھن مضمون بالقیمة حتی لو ھلك وقیمتہ یوم رھن الف وخمسمائة 
والدین لف رجع الراھن علی المرتہن بخمسمائة. 

وقال الشافعی رحمہ اللہ: الرھن أمانة لا یسقط بہلاکہ شیء من الدین, 

وقال القاضی شریح: یسقط جمیع الدین بہلاکه منُواء قلت قیمتف أو کثرت؛ء وژڑن 
کان الْرھن خاتماً من حدید والذدین لف سقط جمیع الدین وإشا یکون مرن عندنا 
بالأقل من قیمتہ ومن الدین إذا ھلك بغیر فعل الراہن: و المرتہن فان استہلکہ المرتچن 
ضمن قیمته کلہاء ون استہلکه الراھن ضمن قیمته وکانت رھناً ٹی ید المرتن کما کان 
الرھن حتی یستوفي الدین وکذا إذا استہلکه أجنبی ضمن قیمته وکائت رھناً مکانه, 

مسأَلة: إِذا قال المرتھن للراھن عند تسلیم الرهن (ليه: آنا آخذہ رھئأء فان ضاع 
عندي ضاع بغیر شیع فقال لە الرامن: نعم فالرھن جائز والشرط باطلء فان ضاع 
ضاع بالمال. 

قولہ: (فاذا هَلكَ فی يد لْمہن وقيمته وَالْدین ثٌاء فا مَُوفیا لین 
حُکما) حتی لو کان الرھن عبداء فمات کان کفتہ علی الراھنء والمعتبر في القیمة قیمته 
یوم الرھن؛ وإنا یکون مستوفیاً إذا رھن بدین. أما إذا رمن بالأعیان المضمونة بنفسہا 
کالمہر فی ید الزوج آو الخلع ٹي ید المرأۃ او المخغصوب: فإنه نا حلك لا سے سی 
للعین بل یجب علی المرتچن غرم الأقل من قیمة الرھن ومن العین التي رھن بہا ویسترد 
العینء ولو ھلکت العین قبل الرد فله ان یحبس الرھن بضمان العین فإذا هھلك الرھن 
قبل استیفاء الضمان صار مستوفیا للْضمات إذا ظ ھ0 

قوله: روَا کائتٴ قَيمَة الإُمْن أَکثْرَ فَالْفَاضلِ اَمائق؛ لأن المضمون بقدر ما یقع 
بہ الاستیفاء وذلك بقدر الدین۔ 
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وہہ . نے ط٭106ط . ذط3د یں ج//  :‏ ٘ ٤ط‏ 


اڈ کتاب الرھن 

قولہ: روَإن کائتٗ قيمَةً الرهْن اأقل من الڈیْنِ سَقط من الین بِقَذرِهَا رَرَجَعَ 
لْمَکَہنُ بالفضل)؛ لأن الاستیفاء سم المالیةء ولو ابرا المرنھن الراهن من الدین أو وھبه 
لہ ولم یرد عليه الرھن حتی ہلك ي ید المرتچن من غیر أُن یمنعه إباہ بہلك أمانة 
استحسانا. ٰ 

وقال زفر: یھلك مضموناء وھو القیاس؛ لأن ھلاك الرھن یوجب استیفاء الدین 
فکأنه ابرأہ ٹم استوفاہ, 

وجہ الاستحسان: ان ابة والبراعة لا یجوز ان یوجبا ضماناً علی الوامب؛ 
والمبرئ لأجلہما الا تری أنہم؛ قالوا: لو استحقت العین الموھوبق وقد ھلکت ىي ید 
الموھوب لہ ضمن قیمتہاء ولم یرجع علی الواھب بشیءء ولو وہب البائع الئمن 
للمشتري ٹم ھلك المبیع لم یضمن. 

ژمطلب يے رھن المشاع) 

قول: (وّلا يَجُوزْ رَهٰنْ الْمُتاع سواء کان فیما یحتمل القسمة آأو لا وسواء 
رنہ من اٴجنبيی؛ آو من شریکہ؛ لأن الاشاعة تمنع استدامة القبض؛ لأنە لا بد فیہا من 
المہایأۃ. 

وعند الشافعی رحمه اللہ: یجوز رھن المشاع کما في البیع. 

ولنا: ان موجب الرھن هو ا حیس الدائم؛ لأنه لم یشرع پلا مقبوضا بالنصء فلو 
جاز ٹي المشاع یفوت الدوام؛ لأنه لا بد من المہایاق فیصیر کما إذا قال: رہنتك یوما 
ویوماً لا وهٰذا لا یجوز فیما یحتمل القسمة وما لا یحتملہاء وکذا ما کان ٹي علة المشاع 
مثل ما إذا کان الرھن متصلاً بغیرہ کرھن النخل دون الغمرقء والأرض دون النخحل 
والزرع م إذا قبض الرھن علی الفساد فہلك. 

قال الکرخی: یہلك أمانةق ولا یذھب من الدین شیء, 

وني ا لمامع الکبیر: ما یدل علی أنە پہلك بالأقل من قیمتہ ومن الدین؛ لأنه قال: 
کل مال ہو حل للرمن الصحیح إذا رنہ رھناً فاسد فہلك ي ید المرتہن یہلك بالأقل 
من قیمتہ ومن الدین وکل ما لیس بمحل للرھن الصحیح إذا رھن رھناً فاسدا لا یکون 
ج] کالمدبر وأم الولد ولا فرق بین الاشاعة الطاری والأصلیة ٹي منع صحة الرعن؛ 
وھو الصحیحء وذلك مثل ان یرھن جمیع العین م تفاسخا ي البعضء آو پبیع الراھن؛ آو 
وکیلە نصف الرھن بإذن المرتہن؛ أو یستحق نصفہ فیبطل الرھن ي الباقي. 

وعن أی ہوسف: ان الطارئ لا یؤثر سی الرھن؛ ان حکم البقاء أُسہل من حکم 

)6اا٣٥٤٥‎ ۴١۱٢۲ ۱۸۷۷۰۲۰٢ یہ60‎ 
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ہورہء . ۓےہ مط٭160ط . تط3ود د۱ جج د// : ٢ط‏ 

سکتاب اٹرھن ا52 
الابعدای آلا تری ان معتدة الغیر لا یجوز ان تکون علا للنکاح ابتداء وییقی النکاح ىي 
حقہا بأن وطعثت امرأۃ الرجل ہشبہة تعتد لذلك الوطء ولا یبطل النکاح وکالشیو غ 
الطارئ في ا ٰبة لا یمنع صحتہا بقاء ویمنع صحتہا ابتداء. 

ولنا: ان الاشاعة شا اأُثرت لي الابعداء؛ لأنہا نع استدامة القبض علی وج الرھن؛ 
وھذا المعنی موجود في الطارلة بخلاف اطبة؛ لان المشاع بقبل حکمہاء وھو الملك؛ فإن 
موجب العقد فیہا الملك والقبض شرط سام ذلك العقد والملك یقبل الٰشیوعء وھٰذا 
یصح الرجوع لي بعض ابةء ولا یجوز فسخ العقد پي بعض الرھن. ۱ 

قوله: روَلا رَهٰنْ تَمَرَة عَلَى روس النَْلِ دون اللّخل وَلا زُرْع في الأَرْضِ دُون 
الأرض وَلا رَهْنْ الأرض وَالنّخْلِ ذُوئہُمَاع؛ لأن المرھون متصل ما لیس ہمرھون خلقة 
فکان في معنی الشائعء فصار الَأصل ان الموھوب إذا کان متصلاً ہما لیس ہمرھوت لم 
یجز؛ لأنه لا یمکن قبض المرھون وحدہ. 

ولو رهن النخیل بمواضعہا جاز؛ لأن هذہ بحاورق وھی لا عنع الصحة. ولو کان 
فیہا شر یدخحل غي الرھن؛ لأنہ تابع لاتصاله بی فیدخل تبعاً تصحیحاً للعند؛ لأنە لو لم 
یدخل الشمر في رھن النخحل کان هي معنی رہن المشاع من أن دخول الشمر ٹي الرھن لا 
یکون علی الراھن فیه ضرر؛ لأن ملکه لا یزول عنه بخلاف البیع حیث لا یدخل الئمر 
ھداك ي بیع النخل إِلا بالتسمیة؛ لن تصحیح عقد البیع غي النحل بدوت الثمار ممکن؛ 
لان الشیوع الطارئ والمقارن غیر مائع لصحا البیع, 

قال الخجندي: إذا رھن أرضاء وفیہا زرے او نخلء و شجر وعلی الأشجار 
شر. وقال: رھنتك ھذہ الأرضء وأطلق ولم یخص شیئاء وسلمہا إلی المرنچن؛ فالرھن 
صحیح ویذخل ٹي الرهن الزرع والئخل والکرم والرطبة والتمر وکل ما کان متصلاً 
بالأرض؛ لأنہما قصّدا الصحق ولا صحة لە إلا بدخول المتصل نہا بخلاف البیع فان 
الزرع والثمر لا یدخل فیه إلا بالشرط؛ لان البیع یصح بدونہ م للمرنہن أُن بیع من 
الثمار ما یخاف عليه الفساد بأمر ا حاکم فإن باعہا بغیر أمرہ ضمن. ولو رھن الأرض 
دون ما فیہا من الزرعے؛ أو النخلء او الشجرہ أو الئحل دون ما فیہ من الئمر؛ أو الئمر 
دو الشجرہ او الزرع دون الأرضء فالرھن باطل, 

ولو رھن دارا فیہا متاخ دوت الْمتاعء وسئلم الدار لی المرتہن مع المتاع؛ أُو بدون 
المتاعء فإله لا ہصح وکذا إذا رھنہ ا حانوتء وفيه المتاع دوت ما فیه من المتاعء و رھنھ 
اجحوالق دون ما فیہا لم یصح الرھن. وإن وھبه المتاع الذي في الدار دون الدار أو المتاع 
الذي ہي ا لموالق دون ا حوالق وخلی بینەه وبین المرتہن صح الرمن والتسلیم؛ لأن المتاع لا 


۱۱٥٥ ۴٢١۱٢ ۱۷۷۷۲۷٢ یہ80‎ 
ا٢٦05‎ ://٦16۲٢۲ا۱ا۷۰۲١/۸6٥131اگا)02053۱1]1‎ 33011 


ہورہء . ےہ مط٭ہ160ط . تطد دہ ج 3د// : > .٤ط‏ 

522 کتاب الرھن 
یکون مشغولاً بالدار والوعاء ویمنع تسلیم الدابة المرهونة با حمل علیہاء فلا یتم التسلیم 
حتی یلقی احمل عنہا؛ لأنه شاغل لٰا بخلاف ما إِذا رھن ا حمل دونہا حیث یکون رھناً 
اذا دفعہا إٔليه؛ لأن الدابة غیر مشغولة بہ, 

ولو رھن سرجاأ علی دابق و لحاماً ٹي راسہا ودفع الدابة مع السرج واللجام لا 
یکون رھہناً حتی ینزعه منہاء ٹم یسلمہ إِلیە؛ لأنە من توابع الدابة ہمنزلة الشمر للنخلء حتی 
قالوا یدخل فیە من غیر ذکر, 

قال فی ا مدایة: ویمدع النسلیم کون الراھنء او متاعہ في الدار المرھونة. روی 
ا حسن عن أبي حنیفة: أنه إذا رھن دار وھما ٹي جوفہاء وقال الراھن للمرھن: سلمتہا 
إليك لم یتم الرھن؛ حتی یقول بعد ما یخرج من الدار؛ سلمتہا إلیلك؛ لأُن الراهن إٰذا کان 
فیہا فلیس ممسلم فإذا حرج یحتاج إلی تسلیم جدید؛ لأنه شاغل ما کذا في النہایة, 

قول: روَلاً يَصح الرّمٰنْ بالأمائات کَالُوَذائع وَلْغَوَارِيء وَالْمُطضارَبات وَمَال 
الْشَرِكّةق فان رھن ہا فالرھن باطل لا یتعلق بە ضمان کالرھن بالمیتة والدم فإن اُخذ ہا 
رھئأء فہلك في یدہ قبل ا حبس ھلك أمانة ون ھلك بعد ال حیس ضمن ضمان الغخصب. 

وحاصلہ: ان الرمن عندنا علی ثلائة أضرب: 

ؤ- رھن صحیح: وھو الرھن بالدین والأعیان المضمونة بأنفسہا. 

2- ورھن فاسدۂ: کالرھن بالخمر وا حنزیر, 

3- ورھن باطل کالرھن بالأمانات: والأعیان المضمونة بغیرهاء وبالدرك, 

فالصحیحء والفاسد یتعلق ہہما الضمان کما یتعلق بالبیع الصحیح؛ والفاسد 
والباطل لا یتعلق بهە ضمان کالبیع بالمیتة والدم ولو استاجر مغنیةت او نائحة وأعطاما 
بالاجر رھئاء فہو باطلء فان ضاع في یدھا لم یکن علیہا فیه ضمان؛ لأُن الاجارۃ باطلق 
والأجر غیر مضمون؛ والرھن (ِذا لم یکن ہي مقاباتہ شیء مضمون کان باطلا, 

ولو تزوج اور ولم یسم ھا مہرأء فأعطاھا رھنا بمہر مثلہا جاز فان طلقہا قبل 
الد خول یبقھی رھنا بالمتعة عندھما. 

وقال أبو یوسف: لا یکون رھنا بالمتعة. 

قولہ: روَیَصح الرطْنْ برا َال السُلم وَلَمَنٍ الصرف وَالمسلمٍ قیخ) فان رھن 
ہرس مال السلم وھہلك الرھن في ا حلس صار المرنن مستوفیا ل رس ماله إذا کان بہ وفاء 
والسلم جائز بحالہ ون کان ؟کٹر؛ فالفاضل أمائق وإن کان اقل کان مستوفیاً بقدرہ 
ویرجع علی رب السلم بالباقيء وإن لم یہلك حتی افترقا بطل السلم وعليه رد الرھن؛ 


011٦٤٥ ۴١٢ 1۸۰۷١۰ یاہ50‎ 
ا٢٦05‎ ://16۲٢۲ا۱۷‎ ۵۰۲١/۸6٥13 ١ا/)ت02053۱15‎ 4 1 1 11 


ہرہہ .ات ط5 10ط . ‌طددردصں ج// : ٭م٘.غط 
کتاب الرھن 523 
فان هلك ٹي یدہ قبل الرد هملك ب راس المال؛ لأنه صار مستوفیاً لرُس المال بہلاك الرھن 
بعد بطلان عقد السلمء ولا ینقلب السلم جائزاء وإن اذ بالمسلم فيه رہنا. ٹم ملك ي 
الحلس صار مستوفیاً للمسلم فی ویکون ي الزیادة أمینأء وإن کانت قیمته اقل صار 
مستوفیاً بقدرھا ورجع بالباقی. ولو تفاسخا السلم وبالمسلم فيه رھن یکوتٹ ذلك رھناً 
براُس المالء حتی إن لە ان یحیسہ؛ لأنه بدلہ وإن هلك الرھن بعد التفاسخ یہلك بالطعام 
المسلم يہ ولا یجوز رھن المکاتب؛ والمدہر وأم الولد؛ لأنه لا یتحقق الاستیفاء من 
مو ری 


(مطلب اٹرهن الذي یوضع علی ید العدل] 

قولہ: (وَإڈا الفقا عَلَی وضع الرَهْٰن عَلَى يَدَّيْ غغڈل جَاز)؛ لأن القبض من حقوق 
المرتہن فملك ان یستوفیہ بنفسہ أو بغیرہ کسائر حقوقہ وا اعتبر رضا الراھن؛ لأن لە 
فیه حق الملكث؛ فلا یقیض إُلا برضاہ. 

قولہ: روََیْسَ للْمْرکہن وَلاً ران أَخْذۂ مِنْ يدم) لتعلق حق الرامن فی احفظ 
بیدہ وآمائت وتعلق حق المرتہن بە استیفاء فلا یملك أُحدھما زبطال حق الآأخر وهذا لو 
سلم العدل إلی احدھما ضمن؛ لأنہ مودع الراھن ي حق العین ومودع المرتہن ہي حق 
المالیة وأاحدھما اُجنبي عن الآخرء والمودغ یضمن بالدفع إلی الأجنبي. 

قوله: فَاٰذا هَلَكَ فی یَدہ من ضمَان الْمُرگہن)؛ لأن ید العدل ید للمرنہن لقیامہ 
مقامہ ولیس للعدل بیع الرھن: الا أن یکون مسلطاً علی بیعہ؛ والتسلیط علی وجہین: 

[- تسلیط مشروط ہي عقد الرھن. 

2- وتسلیط بعدہ. فان کان مشروطاً ٹي عقدہ فلا یملك الراھن ولا المرنہن عزله 
ولا ینعزل أیضاً ہموت الراھن ولا بموت المرتن وللعدل ان ببیعہ بغیر حضر من ورئثۃ 
الراھن کما یبیعہ في حال حیاته بغیر حضر منہف وإن مات المرتہن فالعدل علی وکالنہ؛ 
لأن عقد الرھن لا یبطل بموژہما ولا یموت اُحدھماء وإذا مات العدل انتقضت الوکالةت 
ولا یقوم وارلہ ولا وصیه مقامہ؛ لأن الموکل رضي برأیە لا برأي غیرہ. 

وعن - یوسف: أن وصيه یمللک بیعہ کذا فی ا مدایة. ولو امتنع العدل من بیعه 
أجبر عليهء فإذۂ مات العدل بطل التسلیطء ولیس وصیه ولا وارثہ بیع وژن کان 
التسلیط بعد عقد الرمن فللراھن عزله وینعزل ہموتہ وللعدل أن یمتنع عن البیع ولا یجبر 
عليه کما می سائر الوکالات وژن کان مسلطا علٰی البیع وژڑیفاء الدین منه یجوز بیعه عند 
أيي حنیفة ہما عز وھان وبأي شن کان کالوکیل بالبیع المطلقء فان باعه بجنس الدین, فإنہ 
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ہووہہ . ےہ ط10605ط . ذۃط3ددں جو // : ٭ ٤ط‏ 


1 تاب اٹرھن 


یقضی شنە عن الدین: ون باعه بخلاف جنسہ زا ہد یکا یسی اتی رف الٰدین؟؛ 
لأئه مسلط علی ذلك. ٰ 

وقال ابو یوسف وحمدۂ: یبیعه بالنقد ہمٹل قیمتہ أو اقل بقدر ما یتغابن فيه ولو 
قبض العدل الئمن فہلك ۱ یدہ کان من ضمان المرن؛ لأنه بدل عن الرمنء فکان 
ھلاکه کہلاك الرھن وإذا أفر العدل نہ قبض الشمن وسلمہ إلی المرتہن؛ وآأنکر المرتہن 
ذلكکء فالقول قول العدلء وبطل دین المرتہن؛ لأن العدل آمین فیما فی یدہ, فالقول قوله 
نی براعة نفسہء ولا یقبل قوله ٹي إیجاب الضمان علی غیرہ ولا یصدق في تسلیم الدین 
للی المرتھن وبصیر کأن الرھن ٹي یدہ؛ فیسقط بە الدین من طریق ا حکم. 

قولہ: (وَیَجُورُ رَهْنْ الاْراھم والڈائیں وَالمکیل وَالْمَوْزُون؛ لأنہ یتحقق 
الاستیفاء منہا. 

قولہ: لان رھت بجلسہا وَمَلکَتٗ هُلکتا بمظلبّم من الدین وژن اختلفا ٹي 
الحودۃ والصناعة؛ لأنه لا معتبر با حودة عند المقابلة بجنسہا وھذا عند أي حنیفة؛ لأن 
عندہ یصیر مستوفیاً باعتبار الوزن دون القیمة؛ لأن اعتبار القیمة یؤدي إلی الرباء وعندھما: 
یضمن القیمة من خلاف ا حنس: فعلی ھذا قالوا إذا رھن قلب فضةء فعند افُلاك یعتبر 
الوزن دون ال حودۃ عند أی حنیفة یعنی أُنه یجعل مستوقیا دینە بقدر وزنہ؛ لن عندہ حالة 
ال ملاك حالة الاستیفاء لا حالة التضمین بالقیمت والاستیفای نا یکون بالوزت دون 
ا طدودق؛ لأن اعتبار الجودۃ یودي إلی الربا. 

وقال آبو یوسف وحمد: حالة اغُلاك ایضاً حالة الاستیفاء کما قال ابو حنیفة: اذا 
لم یکن فيە ضرر بالراہن؛ أو المرنہن أما إذا کان ضرر لا یعتبر الاستیفاء ھذا في حاله 
افلاك, أما فی حالة الانکساں ۂ فعند أبي حنیفة وأبي یوسف ھی حالٰة التضمین بالقیمة من 
خلاف ابحنس لا حالة التضمین بالدیںء حتی لإّ یکون للراھن أن یترکه بدینه ولا یمکن 
ان یجعل مستوفیاً شیئاً من دینە بقدر ما فات من الحودة؛ لأنه ربا فمست الضرورة إلی 
ضمان القیمة من خلاف ائحنس ومحمد یعتبر حالة الانکسار بحالة اطٰلاكء فان کان 
مضموناً بالقیمة حالة اطلاكدء فکذا حالة الانکسار وإن کان مضموناً بالدین حالة افلاك 
فکذا حالٰة الانکسار. 

بیاله: رھن قلب فضة وزنە عشرة بعشرة وقیمتہ عشرة فہلك ٹي ید المرتجن صار 
مستوفیا؛ لأنہ من جنس حقہ ومثل وزنہ؛ ولأن الاستیفاء عند أبي حنیفة باعتبار الوزن 
ووزنه مثل دینهہ وعندھما: الاستیفاء باعتبار القیمة وھمی مثل الدینء وإن انکر فصار 
تبراً یساوي شانیة فعند أبي حنیفة واأبي یوسف الراھن بالحیار إن شاء افتکھ بجمیع الدین: 
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ون شاء ضمنہ قیمته ذھباً فیکون رھناً مقامہ فیکون المکسور ملکا للمرتچن ہما ضمن. 

وقال محمدۂ لا یضمن المرتبہن شیعاء ویکون راہن بالخیار ان شاء سلمہ إلی 
المرتہن بدینہ وإن شاء افتکہ بجمیع الدین؛ لأن ضمان الرھن لا یقتضی التملیك بدلیل 
أنه لو کان عبداً فمات کان کفنە علی الراھن وھما یقولان: القلب صار مضموناً عليه: 
فإٰذا انکسر ضمن من قیمتهہ کالقلب المغصوب (ذا انکسر ہي ید الغاصب؛: وإن کانت 
قیمته شائیة ووزنە عشرة وھو رھن بعشرۃ فہلك ذھب بالدین عند أبي حنیفة؛ لأن عندہ 
الاستیفاء بالوزنء وفیە وفاء وعندھما پغرم قیمتہ ذھباً ویرجع بدینہ؛ لأن الاستیفاء بالوزن 
فیہ ضرر بالمرتچن؛ ولا یمکن أیضاً اعتبار الاستیفاء بالقیمة لما فیه من الرباء فصرنا لی 
التضمین بخلاف الجحنس. وإن انکسر ضمن قیمتہ ذھبا اجماعأ؛ لأن جمیعہ مضمونء 
والانکسار ینقصه ولا پستدرك ۔حق الراھن إلا بالتضمین بالقیمةء ولا یمکن علی قول 
حمد ھنا ان نجعله بالدین؛ لأنا ان جعثناہ بوزنہ تضرر المرشن؛ ولا پمکن ان نجعله 
بقیمتہ لما فیه الرہا بخلاف الأولی: وزن کان وزنە شانیة وقیمتہ ستة وھو رھن بعشر 
فان هملك فبثمانیة عند آپی حنیفة اعتبارا للوزن؛ وعندھما یغرم قیمته ڈھباء ویرجع بڈ۔ینه 
لما فيە من الضرر للمرتہن؛ وإن انکسر ضمن قیمته عند أبی حنیفة وأبي یوسف؛ لان 
الکسر ینقصه وکا عند محمد أبضاً؛ لأنه لا یکن ان پجبرہ ہي التملیكف؛ لأنە لا یجوز ان 
< یملك المرنہن بدینه اأُدون منە إلا برضاف وژن کان قیمتہ شائیة ووزنه کذللف: فہلك مل 
بوزنە إجماعأء وإن ائکسر ضمن قیمته عندھما. 

وقال محمد: لە أن یملکە المرتن بمائیة من الدین؛ لأنە مثلہا وزناً وجودق وژن 
کان قیمته تسعة آکٹر من وزنہ فہلك ھلك بثمائیة عند اي حنیفة اعتباراً للوزن ولا عبرة 
للجودق وعندھما یضمن قیمتہ لحق الراھنء حتی لا یستوفي المرنن اُجود من حقہ؛ ون 
الکسر ضمن قیمته اجماعاٰ؛ لأن جمیعہ مضمون إلا أن یرضی الراھن ان یملکه إیاہ بثمانیةق 
فیجوز عند حمد وإن کانت قیمته انی عشر ووزنه عشرة وھو رھن بعشرةء فإن ھلك 
ذھب بالدین کلە عند أي حنیفق وا لحودۃ الزائدة ؟ُمانڈ لا قیمة ما عندہ. وکذا عند محمد 
لا اعتبار ہا هنا؛ لأُنہا فاضلة عن الدین فہی أمانة وآما أبو یوسف فروي عنه ان ال حودۃ 
مضمونة کالوزن: وقیل علی قولہ بہلكک خىسة اُسداسه بالدیںء وسدمه علی الأمانة کذا 
ہي الکرحی؛ وإن انکسر في ید المرنچن فائتقص؛ فعلی قول أبي حنیفة الراھن با خیار ان 
شاء افتکه ناقصاً ولا شيء لە غیری وإن شاء ضمنه قیمته بالغة ما بلغت من خلاف 
جنسه ویکون رھناً مکانه. 


وقال ابو یوسف: إن شاء افتکه بجمیع الدینء وإن شاء ضمله قيمة حسة أُسداسه 
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پا کناب الرھن 
من خلاف جنسہ فیکون خمسة اأسداس المنکسر ملکا للمرئہن بالضمان: ویکون ما 
ضمن مع سلنس المنکسر رھناً بجمیع الدین؛ لان عند ی یوسف یشیع الأمانة والضمان؛ 
والمضمون من وزت القلب قدر ما یبلغ قیمة جمیع الدینء وحمسة اُسداس القلب یبلغ قیمة 
عشرة؛ لن الوزن إذا کان عحشرق, والقیمة انی عشر کانت العشرة التی ھی الدین خمسة 
أسداس اتی عشر؛ لأن قیمة کل سدس النانء فیکون حمسة أسداس القلب عشرة من 
حیث القیم وطریق معرفة ذلك ان ینقص من الوزن وھو عشرة سدسه وذلك درهم 
وثٹا درھم بیقی شانیة وثلث وذلك خمسة ؟سداس عشرة یکون ملکا للمرنہن بالضمان 
ویمیز السلسء ویکون رھناً مع الضمان مقام الأول؛ وإنا میز کي لا یتمکن الشیوع؛ 
وھذا علی الروایة العي سوي فیہا بین الاشاعة الطارثیة والأصلیق وفي روایة ان الطارئیة 
لا تبطل ولا یحتاج إلٰی شییز. 

وقال محمد: الأمانة من ا حودة والنقصان منہا فان کان النقصان درھمین: ہو اقل 
ُجبر الراھن علی الفكاك بجمیع الدین؛ لأن النقصان عندہ یصزف لی ال حودق والأمائة 
وإن زاد النقصان علی الدرعمین فائراہھن با خیار إن شاء افتکہ بجمیع الدینء ون شاء 
جعله بالدین اعتباراً ‏ حالة الانکسار بحالة افْلاك عندہ. 

قولہ: روَمَنْ كَانَ لَهُ دَیْنْ عَلَی غَیْرہ فَأَعَذَ من منل ذینہ فَالققَه ثمْ عَلم أََهْ کان 
ُيُوفاً فلا شَيْءَ لَهُ عْد أبي حَنفَق یعنی علم بعد ما لو علم حالة القبض ولم یرد لم یثبت 
له الرد بالإاجماعء م إذۂ علم قبل أُن ینفقہا فطالبه بالحیاد وأخذھا فإن الحیاد أمانة ٹيی یدہ 
ما لم یرد الزیوف ویجدد القبیض کذا فی اشدایة, 

وقوله: فلا شےء لەھ: یعلی إذا کان ما قبضه مثل وزنە ومناسبة ھلہ المىكألة ہما 
قبلہا ظاھر علی قول ابی حنیفة؛ لأنه إذا أنفق الریوف مکان ا لحیاد, فکاأنہ استوفی ا حیاد 
من الزیوفء فیکون کالرھن. 

قولہ: (وقال ابُو یُوسْفَ وَمْحَمّد: يَرُڈُ مثل الٔنُوف وَیَرْجِع بالجیّا۵)ء والمشہور 
ان حمداً مع أي حنیفة ومن کان لە علی رجل درھم؛ فأاعطاہ درهمین صغیرین وزنہما 
درھم جاز ویجبر علی قبض ذلكء ولو کان ە دینار فأعطاہ دینارین صغیرین وزنہہما 
دینار فأبی لم یجبر علی ذلك. 

قولہ: رَمَنْ رَھن عَبدين الف فَقَصّی حصة اَحَدِھما لم یکن لَه ان َقبضَہ ختی 
دی بَاقي الْیْ)؛ لأن الرھن محبوس بکل الدین فیکون محبوساً بکل جزء من اجزائہ 
مبالغة في حمله علی قضاء الدین؛ فإن سمی لکل واحد منہما شیتاً من المال؛ مثل ان 
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بقول: رھنتہما بألف کل واحد منہما بخمسمائة فکللك ا حواب ىي روایة الأاصل رشو 
الٰمبسوط, ٰ 

رف الزیادات لە ان یقبضه إڈا آأآدی حمسمائفت وجه الأول ان العقد متحد لا یتشرق 

ووجه الانی: أنەه لا حاجة لی الأاتحاد؛ لأن ؟حد العقدین لا یصیر مشروطاً بی 
الآخر الا تری أنە لو قبل الرہن غي اُحدھما جاز 

قولہ: (ِفَإذَا َکُل الرَاهنْ المْرکَہنَ, أو الْعَدلَء ار غَيْرَّمَا بَیٔع الرمْنِ عند خُلول 
الأجَل َالْرَكَالة جَالْزقٌ لأنه توکیل بیع ماله, 

قولہ: فان شَرَط الَكَلَةَ في عَقد الرّهْٰنِ فَلَیْسَ للرَاهن عَزله عَلہًا فان عَزَلَہ لم 
نَرِل) لأنہ لما شرطت في ضمن العقد صار وصقاً من وصافه وحقاً من حقوقه الا تری 
أنہ بزیادة الوثیقق فیلزم بلزوم اصلہ؛ ولأنہ تعلق بہ حق المرتن؛ وٹي عزله سقاط حقه 
وصار کالوکیل با خصومة یطلب المدعیء ولو وکلہ بالبیع مطلقاً حتی ملك البیع بالنقد 
والنسیعق ‏ م ن'اہ عن البیع نسیئة لم یعمل نہیهہ؛ لأنە لازم بأصلف فکذا بوصفه ہما ذکرنا 
وکذا إذا عزله المرتھن لا ینعرل؛ لأنہ لم یوکلەہ وا وکلە غیرہ. 

قوله: (وٴإنْ مات الْرَامِن لَمْیَنْعرل)؛ لأن الرھن لم بیطل بموتہ؛ لأنه بطل ہما بیطل 
بحق الْورلْة وحق المرن مقدم. 

قوله :روَللَمرہن ان یُطالبَ الرَاهنَ بدَینه وََحِْسَهُ بە)؛ لأن حقہ باق بعد الرھن؛ 
وا حبس جزاء الظلمء فإذا ظہر مطله 7 القاضی بحییہ لٹا طلب المرتہن دینہ یؤھر 
یاحضار الرھنء فإذا أحضرہ مر الراھن بتسلیم الدین اولاً لیتعین حقه کما تعین حق 
الراھن تحقیقاً لاتصسویق وإن طالبه بالدین ہي غیر البلد الٰذي وفع العقد فيه زن کات الرھن 
مما لا حمل لہ ولا مؤنة أمر بإحضارہ أٛیضأ وإن کان لہ حمل ومؤنة یستوئي دینە ولا 
یکلف فؤحضار الرھن؛ لن هذا نقلء والواجب عليه النسلیم بمعنی التخلیة لا النقل من 
مکان إلی مکان؛ لأنه یتضرر بە زیادۂ ضرر۔ 

قولہ: روَإِ کان الرْنْ في يَدہ فَلَیْس عَليه ان يُمَكَتَه مِن َبْعہ خی بَقْصَيَةُ الین 
من ثمَع)؛ لان حکم الرھن ا یس الدائم إللی ان یقضی الدیںء ون قضاہ البعض فلە اُن 
یحبس کل الرھن حتی یستوني البقیة اعتباراً بحبس المبیع حتی یستوفي الئمن. 

قو لہ: (فاذا فَضَاهُ الَدیْنَ قیل ل 42 الرهن إلْه؛ لأئه زال المائم من التسلیم 
لوصول احق لی مستحمّہ 5 إذا استوفی المرنہن دینه بإیفاء الراھن؛ أُو بایضاء متطو عء ُ 
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کون تاب اٹرھن 
ملك الرھن في یدہ قبل أن یردہ إلی اٹراھن یہلك بالدینء ویجب علی المرتٹہن رد ما 
استوفی من الدین إِلی من استوفی منہ وھو الراھن؛ و المتطوع؛ لأنہ صار مستوفیاً عند 
اٰلاك بالقیض السابق؛ فکان الثانی استیفاء بعد الاسٹتیفای فیجب ردہ وھذا بخلاف ما إٰذا 
رو رن وو ہپ یں ص رپ ور ہے و یس 
یمنعه زیا: فانه پہلأك أمانة استحسانا۔ 

وقال زفر: بہلك مضموناء ولیس للمرنچن أن ینتفع بالرھن لا باستخدام ولا سکنی 
ولا لبس إلا بإڈن المالك وکذا إذا کان مصحفاً لیس لە ان یقرا فيه لا باذن الرامن؛ لأن 
له حق ا حیس دون الانتفاع ولیس لە ان یؤجر ویعیر فان فعل کان متعدیا ولا بطل عقد 
الرھن بالتعدي. 

(مطلب ي التصرف باٹرھن والجنایۃ عليه) 

قولہ: روَإِذًا اع الرَاهنْ الرّمْنَ بقیْر إِذن الْمُرگہن فَالییْعُ مَوٴقٌوفع؛ لان الراھن 
عاجز عن التسلیمء فان حق المرتبن في ا حبس لازم؛ وإنا کان موقوفاً لحق المرتھن 
فیتوقف علی إجازتہ؛ وإن کان الراھن یتصرف في ملکه گمن ؟وصی بجمیع ماله یقف 
علی وجازۃ الورلّة فیما زاد علی الثلٹ لتعلق حفہم ہه. 

قولہ: فان أَجَازَهُ الْمَنہن ججاؤ)؛ لان التوقف حقه وقد رضی بسقوطهھ. 

قولة: (وَاِن ضا الراھن ذَْنَةُ جَااَ أَيْضا؛ لأنه زال المائع من النفوذ وتصرفه 
صدر من الأہل فی ا حلء وڑڈا نفذ البیع باجازة المرتہن ینتقل حقہ إلی بدله وھو الئمن؛ 
٦ن‏ حقه تعلق بالمالیةق والبدل لە حکم المیدل فصار کالعبد المدیون إڈا بیع برضا الغرماء 
یتقل حقہم إلٰی البدل؛ لانہم رضوا بالانتقال دون السقوط واُساً فکذا هذا۔ وإت لم یجز 
المرتہن البیع وفسعحہ انشسخ ہي روایة حتی لو افتکه الرامن لا سبیل للمشتري عليه؛ لان 
ا حق الثابت للمرنہن ہمدزلة الملكء فصار کالمالك لە أن یجیز وله ان یفسخ ولي روایة 
لیس لە أن یفسخ وھی الصحیحة فإن فسخہ لا ینفسخ؛ فإن شاء المشتري صبر حتی 
یفعك الراھن الرھن؛ إذ العجز علی شرف الزوالء فاذا افتکه الراھن کان لە أن یأاحذہ وژن 
شاء رفع الأمر إلی القاضی وللقاضی ان یفسخ لفوات القدرة علی النسلیم وولایة الفسخ 
إلی القاضی لا لی المرتہن ولو باعه الراھن من رجلء ئم باعه بیعا ثائیاً من غیرہ قبل اأن 
یجیز المرتہن: فالثاني موقوف أیضاً علی جازتہ؛ لن الاأول لم ینفذ والموقوف لا یمتع 
توقف الثانيیء فان آُجاز المرتہن البیع الٹانی جاز الشانی وإن باع اٹلراھن ٹم آجر أو رھن؛ 
ُو وہب من غیرہ وأجاز المرتھہن ھذہ العقود جاز البیع الأولء والفرق ان المرنہن لہ حظ 
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وہہ . ے ط٭106ط . ذط3ددں ج// : ط٤ط‏ 
حکتاب اٹثرھنْ ہے ںہ 


بی البیع؛ لأنہ یتعلق حقه بیدله فتنصح ([جازتہ لتعلق فائدتہ اما هذہ العقود فالٰبة لا بدل 
مھا وکذا الرھن أیضاً لا بدل لہ والذي ٹي الاجازۃ بدل المنفعة لا بدل العین وحقه ٹي 
مالیة العین لا فی عین المنفعق فکانت إجازتہ اِسقاطاً لحقه فزال المائعء فنفذ البیع الأول. 
ولو باغ الراھن الرھن من المرتہن, ٹم تفاسخا البیع لا یعود الرھن إلا بعقد جدید بخلاف 
ما لو رهن عصیراً فتحمر ئم تخلل عاد الرھن؛ لأنه لم برض بزوال حقه فلم یزل حکم 
الرھن وھنا رضي المرئچن بزوال الملك والرھن وقد تحقق زوال ملك الراھن کما لو اُذٹ 
له ٹي بیعه من غیرہ فباعہ زال حقه من الرهن فاذا فسخ لا یعود وإن باع منہ؛ أو من 
أجنبی بشرط ا حیار مم فسخ بحکم ا حیار فالرھن بحاله. 

قولہ: روَاِنْ اغّقَ الرَاهنْ عَبْد الرٗهٰنِ لف عم وخرج من الرھن بالعتق؛ لأنہ 
صار حرا. 

وعند الشافعی رحمہ اللہ: لا یعتق وھو رن علی حاله إذا کان المعتق معسرأ؛ لأن 
فی تتفیذہ ابطال حق المرئنہن بخلاف ما إٰذا کان موسر فإنه ینفذ عندہ أیضا ویسلم قیمته 
رھناً مکانه. 

ولنا: أنه أعتق ملف نف فلا یلغو تصرفه کما إذا اعتق العبد المشتری قبل 
القكبض؛ ولآن الرھن عقد لا یزیل الملك عن الرقب فلا یمنع نفاذ العتق کالنکاح؛ 
والکتابق والاجارة یعنی إذا زوج عبدہ أو أمتہ أو کاتبہما او آجرغما لم یمنع ذلك من 
عتقہما؛ لان العبد المستاجر إذا اعتقہ مولاہ یعتق وتبقی الاجارۃ علی حافا؛ لأن احر 
یقبلہا ما الرھن, فلا یقبله ا حر فلا ییقی؛ ئم إذا زال ملك الراھن عن الرقبة باعتاقه یزول 
ملك المرتہن في الید بناء عليه کاإعتاق العبد المشترك بل اولی؛ لأن ملك الرقبة أُقوی من 
ملك الید فلما لم یمنع الاعلی لا یمنع الأدنی بطریق الأولی وامتداع النفاذ ٹي البیعء واشبة 
لانعدام القدرة علی التسلیم. 

قولہ: وِفَإِدَا كَانَ الرَاهنْ مُوسرا وَالْاَیْنْ حَالأً طُولبَ بأدَاء الڈیْن)؛ لأن علیہ إقامة 
غیر الرھن مقامہ ولا معنی لالرامہ ذلك مع حلول الدین 272" بالدین ولا سعایة علی 
العبد پٰذا کان ال ران موسرا. 

قولہ: روَرذا کَانَ الا مُوَجَااً أخد مه قیمةً القبد فَجعلت رَخاً مَکائه تی 
َحل الْدنَ)؛ لأنہ اُبطل حقه من الویققف؛ کر کما لو أتلفہ 02 الذین اقتضاہ بحفقه 
إذا کان من جنس حقه ورد الفضل. 

قولہ: روَإِنْ كَانَ مُغْسراً سَعَی اْعبْْ فُي) للأقل من (قيمَّته) ومن الدین فَقَضّی بە 
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۸ سیت . قطدصدصں ج4// : ٭ م٘ ٤ط‏ 
530 حکتاب الرھن 
الدیْن) ھذا إذا اأعتقه بغیر إذن المرتہن. أما إذا أعتفه یاذنہ فلا سعایة علی العبد کذا ہی 
البنابیع وإنما لزمته السعای3؛ لأن الدپن متعلق برقبتہ وقد سلمت لە فإذا عر ست 
الضمان من الرھن لزم العبد ما سلم لە: وإشا یسعی ہي الأقل من قیمتہ ومن الدیں؛ للأن 
الدین إذا کان اأقل لم یلرم ؛لمولی ان یسلم اکٹر من فکذا العبد؛ وإت کان الدین اکٹر من 
القیمة فلم یسلم لە اکثر من رقبتی فکان عليه قیمة ما سلم لہ وحاصلہ أنە یسعی ٹي الأقل 
من ثلائة أُشیاء سواء کان الدین حالاً أو مؤجلاء فینظر إلی قیمتہ یوم الرھنء وإلی قیمته 
وقت العتق وإلی الدین فیسعی ي الأقل من ھذہ الثلائة الأشیای ثم یرجع علی الراھن إذا 
آیسر ہما سعی ولیس یثبت للعبد رجوع علی سیدہ ہما یسعی الا ٹي هذہ الصورۃ وإذ 
سعی فحکمہ في سعایتہ حکم ا حر, وا تلزمه السعایة إذا کان المعتق معسراً حال العتق 
اما (ِذا کان موسر حال العتق؛ ٹم آعسر بعد ذلْك قبل أداء الدیں؛ فلا سعایة علی العبد؛ 
لان العتق وقع غیر موجب للسعایق فلا تجب عليه مي الٹائيء وتعتبر قیمته یوم العتق, 

قال الخجندي: إذا رھن عبداً قیمته وقت الرھن مائق ٹم ازدادت ہي ید المرتہن ٹم 
اأعتقه الراھن وھو معسر سعی ي مائة قدر قیمتہ وقت الرھن؛ وإن کانت قیمتہ وقت 
الرھن مائق ثم انتقصت لی السعر حتی صارت حمسین: ثم ُعتقہ سعی في حمسین قیمتہ 
یوم العتق؛ لُأنہ ما حبس ٰي مالیتہ بالعتاق ھذا القدر فلا یضمن اکٹر مما حبسء ولو 
کان الدین حمسین وقیمة العبد مائة فی ا مالین سعی لي الدین خاصة. ولو لم یکن الراھن 
اأعتق العبد ولکن دبرہ صح تدبیرہ وبطل الرھن وخرج من الرھن کما یخرج بالعتق ولیس 
للمرتہن حبسه بعد التدبیں ثم اذا صح التدبیر کان للمرن ان پأاخذ بدینە ۔إن شاء- 
الا ون شاء الراھن؛ سواء کان الراھن 0و او سے ویأاحذ اللعبد بجمیع دینہ بالْغاً 
ما بلغ بخلاف العتق؛ لأن اکسابہ لمولاہ ولە أن یطالب المولی بجمیع دینه فکذا المدبر 
ولا کان لە ان یأاحذ ؟یہما شاء؛ لأن الراھن مطلب بالدین وأکساب المدبر من أموالہ 
فلا شختص المطالبة ببعض آأموالهہ دون بعض ولە ان بطالب أیہما شا وهٰذا یستوی فيه 
حال الیساں والاعسار ولا یرجع المدبر ہما سعی علی مولاہ؛ لأن کسبه لہ بخلاف 
المعتق؛ لن کسبه لنفسه فوقع الفرق بین التدبیں والعتق ٹي موضعین: 

احدھما: ان مي العتق إذا کان الراھن معسرا تجب السعایة في الأقل من ثلائة أشیاء 
علی ما ذکرناء ولي الندبیر تجب في جمیع الدین بالغاً ما بلغ. 

والثاني: أُن ي العتق یرجع العبد ہما سعی علی الراھنء وفي التدبیر لا یرجع؛ لأنہ 
بالندبیر لم بخرج من ان یکون سعایتہ من مال المولی فلا یرجع وئي الاعتاق خرج من 
ان تکون سعایته للراھن؛ ولو کان الرھن اُمقت فاستولدھا الراھن صح الاستیلاد وبطل 
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ہ۷ووہہ . ے ط1065ط . ذۃط3ددیں ج// : ط٤ط‏ 


کتاب اٹلرھن ا3د 
الرھن وتسعی في جمیع الدین کالمدبر؛ لأن اُکساہا لمولاھاء ولا ترجع ہما سعت علی 
المولی؛ لأن کسبہا مال للمولی. 


قولہ: رَكَذَلكَ إِذًا اسمَہلكَ الرَاهنْ الْرّطْنَ) ضمنہ أي یجب عليه ان یقیم غیرہ 
متاعفی فیکوت هتاہ 

اقولہ: روَا امقمْلَکَه أختبيٌ فَالْمُرَکہ کن هو الْكَصمُ في تعلمینہ وَبَأَغذ الْقيمَة 
اب رش فی تم ابو پاب س ملك رض 
خمسمائك ویکوٹ حرش الائدۃ سو بافة والمعتبر فی ضمان .. 
یوم القبض ل" یوم اشلا(؛ لن القبضص السابق مضموں علےہ؟ نہ فہض استیشاء ال نہ 
پتشرر عليه عند اغلاك فإذا ضمن الأجنبی القیمة وکان الدین مؤوجلاً کائت القیمة رھناً 
مکائہ وژن کان حالا وکان الٰضضمان سن جنس حقه اقتضيی من فان بھی شی کان 
ازارید ئا ٹر رک و سس کی خی کا 

قولہ: (وَجتاةً الرَاهن عَلَى الإْنٍ مَطضمُولقم؛ لأنہ بجنایتہ مزیل لید المرتن عما 
جنی عليہ, 

ڈولہ: (وَجتَة لْمْکہن عَلَيْه نسقط من ذینه بقڈْرهًا یعنی إذا کان الضِمان علی 
سصش الْدین اما (ذا کان من عو فلا بل من التراضی؛ ولأنه با٣لسایة‏ عليه غاصب 
فیضمن قیمته بالغة ما بلغتء فإذا ضمن جمیع القیمة کان لە المقاصة من ذلك بقدر دینە 
زیرہ التضل عی من 

فولہ: (وَجتایَة الرَهْن َلَی الرًاهنء ورہن وَعَلَي أمْوَالہِمًا هد آما علی الراھن 
بی فٛسے وماله اذا کات کو کہ المال فہثٹر ] أجماعا؛ لان المولٰی اجوہ شت لہ علٰی سن مالء 
وژن کانٹ تو جب القود آحذ ہا العبد؛ لہ مع مولاہ فیما یوجب القود کالأجنبی وآما إٰذا 
جنی علی المرتہن في نفسه جنایة توجب المالء فإن لم یکن ي قیمته فضل عن الدین فہی 
مدر عند أي حنیفة؛ لأنا لو اثبتناھا احتجنا لی سقاطہا؛ لأن حاصل الضمان علی المرتچن؛ 
وعندھما تثبت الحنایة سي رقبة العبد سواء کان فیهە فضل أم لاء فان شاء الرامن أبطل الرھن 
رض لد پالحنایة إِلٰی الْمرتہن؛ ون شاء المرتہن؛ قال: لا أُبغی اشنایة وھو رھن علی حالہ: 
وأما إذا کان لي الأرھن فضل عن الدینء فعن أُي حنیفة روابتان: 

فی روایق: یلبت حکم ا لحنایة ہي قدر الأمانة؛ لأن ما زاد علی قدر الدین لیس ي 
ضمائہ فیصیر کعبد الودیعة إذا جنی علی المودع. ٣‏ 

وٹی روایة: لا یلبت حکمہا؛ لآأن مقدار لأمانة فی یدہ علی طریق الرھن. وأما إذا 
جنی ہی مال المرئہن جنایة توجب المال ولم یکن فيه فضل عن الذین؛ فہي شدر؛ لأن 
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وہہ . ےہ مط٭1066ط. قط3 ۱ں ج د// : ۶ط 
32 کتاب الرھن 
الضمات لو سلحقه لرجع بە علی المرتہن فلا معنی لالبات شیء یعود عليهةف ون کان فيه 
فضلء فان احنایة ثلبیت پي مقدار المائقف فعلی ھذا إذا أفسد الراھمن متاعاً للمرخھن قیمته 
األفان وقیمة الرھن ألفان وھو رھن بالف؛ فطلب المرنچن ان یأحذہ بقیمة المتاع؛ فان شاء 
الراھن قضی عنہ نصف ذلك وکان نصفہ علی المرتہن ون کرہ بیع العبد ي ذلك کل 
فان بھی شیيء بعد فکاك الرھن اذ المرتھن نصفه والراھن نصفہ وإن اختار المولٰی 
قفضاء قیمة المتاع قیل لە: اقض نصفہ؛ لڈن حصة !لأمانة تامة وحصة المضمون ناقصة 
فان قضی المولی النصف زال حکم ا حنایة وبقی العبد رھنا بحال وإن کانت ا نایة 
توجب القود 0ص ٭ یثبت للمرنہن ویسقط دینہ؛ لان الرھن تلف بسبب ہي یدہ. 
قولہ: روَأَجرٰة البیّتِ الذي بُخقظ فیہ الرَمْنْ عَلَى الْمْرہن) وکذلك اجرۃ 
ا حافظ؛ لن الرھن في ضمان فان شرط الراہھن للمرتھن اجراً علی حفظ الرھن لا 
یستحق المرتہن شیمأً؛ لأن ؛حفظ عليهە بخلاف الودیعة إذا شرط المودع للمودغ اجرا 
علی حفظہا فله الأجر؛ لژن ا حفظ لیس بواجب عليه؛ فان في الکرخی: ا حفظ واجب 
علی المرتهن ما کان مضموناُ عليه وما لم یکن؛ لأن لە حبس ذلك کله. 
قولہ: (وَأَجِرَةُ الراعي غَلَ الراھن)؛ لأن الرعی یحتاج إليه لزیادة ا حیوات وشائه 
- وآما اجرۃ الماوی؛ والمریض وآجرة ا حارس فعلی المرتچن. 
لہ: روَتفَقَةً الزّشْنٍ عَلَى الرَاهِن) بخلاف المبیع قیل القبضء فإن نفقتہ علی 


و 

قال ٹي الواقعات: رجل باع عبداً برغیف بعینه فلم یتقابضا حتی اکل العبد 
الرغیف صار البائع مستوفیاً للثمن بخلاف ما إڈا رن دابة بقفیز شعیر؛ فأکلت ٴلدابة 
الشعیر لم یصر المرتچن مستوفیاً لشيء من الدینء ےر جح بی ے اہی مت 
ٹي یذہ فصار مستوفیاء ونفقة المرھون علی اٹراھن فلا یصیر مستوفیاء وإنغا کانت نفقتہ 
علی الراھن لقوله عليہ الصلاةۃ والسلام: وولہ غمه وعليه غرمەع'“ یعنی للراھن غنمہ: 
منافعہ وعليهہ غرمه: نفقتہ وکسوتہ؛ ولأنہ ملکه فکانت نفقتہ عليه کالمؤوجرء وکذا إذا 
مات کان کفنه علی الراھن وکذا إذا کان الرھن حیواناء فعلفه علی الراھن. 


(ل) قال ابن حجر العسقلاني في الدرایة (257/2): حدیث: ولا یغلق الرھن -قاغا ثلاا- لصاحبهہ 
غحدمه وعليه غرمەع ابن حبان من طریق سفیانء عن زیاد بن سعد عن الزھري؛ عن سعید عن 
5 عریرة بلفظ: ولا یغلق الرھن ممن رھتہ له غدمہف وعليه غرمهپ وصححه احاکم وقال ؛تاہع 
زیاداً عليه جماعة عن الزھريء' ٹم آخر چہا, 
وأآخرجہ الدارقطني من طریق متصلاً وقال: ھذا زسناد حسن متصل۔ وصححہ عبد الحق؛ وقبلہ 
اہبن عبد البہر, 
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نر ہر رہ ےس سس ہہس سسسسس-×پی٣سییفین۸دتدىشسسس×سیسیسےوْے۔سُسےےشُیست‏ 

ولو کانت أمة فولدت فأجرة الظائر علی الراھن وکذا سقی الشجر وتلقیح النخل 
وجذاذہ والقیام بمصاحه علی الراھن سواء کان فيه فضل عن الدین أُم لام فان أنشق 
المرتہن علی الرھن بغیر إذن الراھن والراھن غائب؛ فہو متطوےء فان أمرہ القاضی بذلك: 
فہو دین علی الراھن؛ لأن القاضی لہ ولایة علی الغائب ولا یصدق المرتچن علی النفقة الا 
بینق او بتصدیق الراھن وژإن ابق العبد المرھون إن کانت قیمته والدین سوای فاجخعل 
علی المرتہن؛ ون کانت قیمة الرھن اکثر کان علی المرتچن بقدر المضمونء وعلی الراھن 
بقدر الأمانء وإن اُصاب الرقیق جراحق و مرضء أو دبرت الدابق فاصلاح ذلك 
ودواؤہ علی المرتہن إذا لم یکن مي الرھن فضل عن الدین؛ فإن کان فیه فضل فعلیہم 
026 

قوله: (وَنَمَارٌّه للراهن کون ھن مع ٢ٴ‏ الأصْل) یعنی إن شاء المرنہن اذہ وإت 
شاء ٹرکه عند الرآھن والنماء مثل اللیں؛ والولد والصوف وشار الشجر والنخیل. فأما غلة 
الدار واجرة العبد فلا تدخل فی الرھن؛ لأنه لیس من نفس الرمن؛ فلا تدخل تحت عقدہ 
کما لو اکتسب العبد کسبا أُو وھب لء هبک فإن آجرہ المرتہن بغیر إذن الراھن کانت 
الأجرۃ للمرتہن وعليه ان یتصاق یہا؟ لأُنہا حصلت لە من وجه محظور. 

فولہ: (فَإِن هَلَكَ هَلَك بقیْرِ ثيء) یعنی النماء. 

قولہ: (َاِٹِ ھَلَكَ الأَصْل وَبقی اللمَاءَ الْتَکَهُ هن بحصّته یُقْسَمْ الڈْنْ عَلَى 
قيمَة الرطْنِ يَوْمْ الْقَبْض لی فينة امام بَزة الْكَاك فَمَا اَصَابُ الأصُل سقط من 
الڈیٔن بقذرہ وَمَا اَصَابَ النَمَاءِ افْتَكَةُ الْرَاهنْ به) وعا قسم علی قیمة الأصل یوم 
القبیض؛ لان الرھن دخل پيی ضماله بالقیبضء فاعتبرت قیمته عندہ وإما اعتبرت قیمة 
النماء یوم الانفکاە؛ لأن النماء قبل الْفكاك غیر مضموت عليه وبالفكاك یضمن فاعتبرت 
قیمته یوم دخولہ فی الضمانء فان لم بفتکہ الراھن بعد هلالً الام حتی مات سے تر 
شیع وصار الولد کان لم یکن وسقط الدین بہلاك الأم؛ لأنه لا حصة للولد قبل الفکاك. 

وصورة المسألة: رجل رھن شاۃ تساوي عشرة بعشرة فولدت تم ھلکت قسم 
الدین علی قیمة الٰشاة یوم رھنت وعلی قیمة الولد سي اخشال فان کانت قیمتہ ٹی لحال 
عشرة ھلکت الشاۃ بحصتہا وھو نصف الدین ضسة دراھم؛ فإن ازدادت قیمة الولد بعد 
ملاك الا حتی صارت تساوي عشرین بطلت تلك القسمة وتبین أن حصة الأم کانت 
ثلالة وثاتاً. ولو صارت قیمة الولد ثلائین تبین ان حصة الأم الربع ولو انتقصت قیمة 
الولد بعد ذلك حتی صارت حمسة تبین ان حصد الأم ثلدا الدین وھی ستة وللثان. 

ولو رھن جاریةء فولدت عند المرتہن من غبر مولاھاء م مات وبقی الولد وآراد 
الراھن افتکاکہ فان کان الدین مائ وقیمة الام خمسین وقیمة الولد عشرینء فإنك 
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534 حکتاب اٹترھن 
تقسم الدین علیہما فما ُصاب الام سقط من الدین وذلك خمسة اُسباعه أي خمسة اسباع 
المالة وھو أُحد وسبعون وثلائة اُسباع وما اُصاب النماء ۔وھو سبعات وھو شانیة 
وعشرون وأربعة اُسباع- افتکھ الرآھن بہ. ولو کان الدین عشرۃة وقیمة الریادة یوم الفكکاكگ 
خمسة وقیمة الأاصل عشرة فہلك الأصل یفتك الزیادة بثلث العشرۃ وہھو ثلالة وئلٹ ولو 
کانت قیمة الزیادة یوم الفكاك عشرین وقیمة الأصل عشرۃ والدین عشرةء فہلك الاأصل 
یفتك الزیادة بٹلٹی العشرةء وھو ستة وثلعان ولو نقصتہا الولادۃ جبر النقصان بالولد 
حتی لو نقصت من قیمتہا عشر؛ والولد یساوي عشرة لا یسقط من الدین شيء. 

قوله: روئکجوڑ الرَیَامَة في الرهٰن) وھذا عندناء 

وقال زفر: لا تجوز فإذا صحت الزیادة ٹي الرھن یقسم الدین علی قیمة الأصل یوم 
القیض وعلی قیمة الزیادة یوم قبضت حتی لو کانت قیمة الریادة یوم قبضہا خسمائة 
وقیمة الأصل یوم القبض أُلفا ۔والدین ألف- یقسم الدین ائلاثاً یکون مي الزیادة لٹ 
الدینء وفي الأصل ملثاہء وإن کانت قیمة الزیادۃ مائتین ففیہا سدس الدین ولا یعتبر 
نقصان قیمة الأول هي السعر؛ لن الضمان یتعلق بالقبض؛ فالمعتبر بالقیمة یوم القبض 
و( نقص الأصل في یدہ ذھب من الدین بقدر النقصانء فان زادہ الراھن بعد نقصان 
الأصل رھناً آخر قسمت ما بقی من الدین ي الأول علی قیمة الباقی منہ وعلی قیمة 
الریادة یوم قبضت وکان الدین فیہما علی قدر ذلك کرجل رھن حاریة تساوی أُلفاً 
باللف ٹم اعورت فزادہ عہدا یساويی الف ففذ ذھب باعورارھا نصف الذین وبقی فیہا 
ضمسمائڈ مقسومة علی قیمتہا عورا وعلی قیمة العبد الزیادة یوم القبضء فیکون فی 
العبد تُلثاً خسمائة وھو ثلٹ الألف إن ھلك بثلث الألفء وإن ھلکت العوراء ذھب 
ہلاکہا للث حمسمائة وقد ذھب بالعور خمسمائة. 

قولہ: زوا تُجُو في اليْنٍ) عند أي حنیفة ومحمد. 

وقال زفر والشافعی: لا تجوز فیہما ولا یصیر الرھن رھتاً ہما. 

وقال أبو یوسف: ھو جائز, فأبو یوسف سوی بین المسألتینء فقال: شجوز الزیادة 
ي الرھن والزیادۃ في الدینء وزفر سوی بینہما أیضاء وقال: لا یجوز کلاھما وھما فرقا 
بینہماء فقالا: زیادۃ الرھن علی الرھن جائرة والزیادۃ ٹي الدین لا تجوز؛ لأن الزیادۃ ٹی 
الرھن تؤدي إلی شیوع الدین وذلك لا یمنع صحة الرمن؛ لأنه لو رھن بنصف الدین 
را جاز وشیوع الرھن یمنع صحة الرهن, فافترقا. 

وصورة الزیادة ٹي الدین: إذا رمن عبدا پساوي آلفین بالف: ع معرض اراض من 
المرتچن ألفاً أحری علی ان یکو العبد رھنا ہما جمیعأ فإنه یکون رھناً بالألغفی خاصة. 

ولو ھلك بہلك بالألف الأول ولا بہلك بألفین وکذا إذا رھن عبداً ہمائة وقیمتہ 
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تت3 عمائتات م اذ الراھن من المرتہن مائة أآحری علی ان یکون العبد رھناً بالدیتین ٹم مات 
العبد فإنه یسقط الدین الأول والفضل من العبد أمانق ویبقی الدین الْثانی بلا رھنء وھذا 
معنی قولە: ولا بصیر الرھن رھناً ہما. ۱ 
وقال ابو یوسف: ی0 ویسقط بموته الدینان جییعا. 
قولہ: (وَاذا رَهَنَ غَی وَاحدة عند رَُلَیْن بین لکل واحد منہما َليْه جاز 
وَجَمیہا رَهْنْ علّ کل واحد منہُمّام؛ لن الرهن أضیف إلی جمیع العین في صفقة واحدة ولا 
شیوع فيه وھذا بخلاف افبة من رجلین حیث لا تجوز عند أبي حنیفة؛ لآأن المقصود باہٰیة 
الملكء ویستحیل ان تکون ابة ملکاٗ ہٰذا وملکا مذاء فلا بد ان یکون کل واحد منہما 
مالکاً للنتصف؛ فیحصل قبضه ہي مشاعء فلا تصح اب وأما الرھن فالمقصود منە الوثیقة لا 
الملكٌِ ویمکن ان یجعل جمیع الرھن ولیقة ھھذا وجمیعہ وثیقة غذاء فلا یژدي إلی الاشاعة. 
فولٰہ: (وَالمَضمُون عَلَى کُلَ وَاحدِ مِنہُمَا حصة دَینه مِْہَاء اي من العین؛ لأن عند 
املاك یصیر کل واحد منہما مستوفیاً حصتہ؛ إٛذ الاستیفاء مما یتجزاء فکان المضموت 
عليه مقدار ذلك. 
7 ٰ 8۰" 
قوله: فان فَضّی أَحَدَهم دَیَةُ کات کلہَا رَھنا فی ید الآخر حتی یَستوفي)؛ 
لأہا فی أیدیہما رھن واحدہ فان ملك الرھن عندہ بعد قضاء دین صاحبه استرد من الدین 
قضاء ما أعطام؛ لأنەہ ما دام فی ید الخرس فحکم الرھن باق عليه فصار کالرھن من 
واحات [ذا استوی ذینەہ ٹم علك الرمن تی یدہ بعد ذلكَ. 
قوله: (ومن بَاغ عَہداً عَلَيی ان َرَهَنَة الْسُثْمَرِي بالكمَن شی بعینه فامْتنَع 
لمُثمَري من تسلیم الرهْنِ لم یر بُْیر غليه وٌکان اع بالْخیار إِنْ شّاء زضی بمَرَك 
الَضْنٍء 7 شاء فسخ ابع الا ان الہ الْمُٹْٹَري امن حال أُوْ يَدْفُمَ قيمَة الرّهٰن 
رَهاً مَکائ أما جواز فطاع ى الیم نہر اعصاق. والقیاس ان یفسد البیع؛ لأنه 
شرط في العقد منفعة للبائع لا یقتضیہا العقد. 
ووجه الاستحسات: أُن الشمن الذي بە رھن أوثق من الئمن الذدي لا رمن ب4 فصار 
ذکر ذلك صفة فی الثمنء وشرط صفات الئمن لا یفسد العقد وھذا إِذا کان معیناً. أما 
0 - 0 بعینة. 
ولو شرط في البیع رھناً بحہولاأً واتفقا علی تعیین الرمن فی اٹحلس جاز العقد. 
وقولہ: فامتدع ! ہس نل بے کسعتتا 
وقال زفر یجبر؛ لن الرھن إذا شرط في البیع صار حقاً من حقوقھ. 
ولنا: ان الرھن عقد تبرغ من جانب الراھنء ولا اجبار علی التبرعاتء ولکن 
البائع بالحیار علی ما ذکر الشیخ؛ لأنه ما رضی إلا بہ فیخیر لفواتہ إلا أُن یدفع الثمن 
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536 حکتاب اٹثرھن 
حالا لحصول المقصود., 

ومن اشتری شیئاً بدراھم فقال للبائع: اُمسك ہذا الٹثوب حتی اأعطیك الشمن 
فالثوب رہن عند اي حنیفة؛ شی × مو عو سی ایر ود اہی کی راد 
الاعطاء والعبرة ٹي العقود للمعای. 

وقال ابو یوسف وزفر: لا یکون رھناء بل یکون ودیعة؛ لأن قوله: سك بحتمل 
الرھن ویحتمل الایداع فیقضی بأقلہما تہوتأء وھی الودیعة بخلاف ما إذا قال: اُنسکه 
ہدینف أو بمالك فإنە لما قابله بالدین فقّد عین جہة الرمن فلنا: لما مدہ إلی الاعطاء 
علم ان مرادہ الرشن. 

قوله: روَللمْرکہن ان يَخفظ الهْنَ بنقسه وَرَوْجَّہ وَولدہ وَخادمہ الّذي في 
عیاله) یعنی ولدہ اہر الڈیي سی عیاله والمراد عو ھو ا حر الٰذي آجر نفسه. 

قولٰہ: (وَاِنْ حفظه بغیرِ من ٹی عیّاله أ ا أَُدعَهُ ضمن)؛ لأن پد المرنہن غیر 
أیدیہ فصار بالدفع 20 وھل لمران ان 7 - ٠.205‏ 

قال ابو حنیفة: لا 

وعندھما: زِن شاء ضمله فان ضملنه رجع علی المودع. 

قوله: روإڈا تنڈی الْمْکہِنْ في الّْنِ ضَعَنةُ ضَمَان الَصب بجمیع قيمَتع؛ لأنه 
بالتعدی رج من ان یکون ممسکا لە بالاذن وصار کانہ أحذہ بغیر مذئ فیصیر غاصبا؛ 
ولأن الریادۃ علی مقدار الدین أمائق والأمانات تضمن بالتعديء فان رھنه خاماء فجعله 
فی خنصرہ فہو ضامن)؛ لأنه متعد بالاستعمال؛ لأنه غیر مأُذون فيه وژھا الاذن با حفظ 
وھذا لیس بحفظء والیمنی؛ والیسری ٹي ذلك سوای وإن جعله ٹي بقیة الأصابع کان رھناً 
ہما فيه؛ لأنه لا یلبس کذلك عاد فکان حفظاً لا لبسا وکذا الثوب إن لبسە لُبساً معتاداً 
ضمن؛ وژن جعله علی عاتقه لم یضمن وإن لبس خاتاً فوق خاتم إن کان ممن عادتہ 
یتجمل بلیس خامین ضمن, وژن کان ممن لا یتجمل بە؛ فہو حافظ فلا یضمن. 

قولہ: روَا أَغارَ الْمَكبنْ الرَْنَ للراهن لَقبَضَۂ خَرّج من تمانم: لان 
01 ص- 1 ر۳۰م0 آزال القبہض الموجب للضمان. 

فوله: ران هَلْك فی يد ران َلكَ بقَبَر مَي لفوات القیض المضمون. 

قو لٰہ: روَللمُرکہن ان بسترجعَة لی بذہ اذا أَيدَهُ غاد الْضَمَاتَ یعني بعیر 
استئناشب خحمقفّد لأن قبض العاریة لا یتعلق بە الاستحقاقء فبقی الرھن علی ما ہو عليه ولو 
مات الراھن ۔والرھن لی یدہ عاریة۔ فالمرہن اُحق بە من سائر الفرماء, 

ولو أعارہ أحدھما اجنبیّا باذن الآخر سقط حکم ضمان الرہن غي ؛لحال ولکل 
واحد منہما ان یردہ رھناً کما کان وھذا بخلاف الاجارة واهبة من اُجنبي إذا باشرہ 
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دکتاب اٹرھن 537 


احدعما بإذن الآخر حیث یخرج من الرھن؛ ولا یعود إليه إلا بعقد مستانف. ولو مات 
الراھن قبل ارد إلی المرتہن کان المرتبن أسوۃ الغرماء فیه؛ لأنه قد تعلق بائرھن حق لازم 
ہذہ التصرفاتء فیبطل بە جق الراھن آما بالعاریق فلم یتعلق بە حق لازم فافترقا۔ وإت 
استعارہ المرتچن من الراھن؛ فہلك قبل ان یاخذ في العمل هلك علی ضمان المرتن لبقاء 
ید المرئہنء وکذا إذا هلك بعد الفراغ من العمل لارتفاع ید العاریق وبقاء ید الراھن فعاد 
ضعالہ وإن ھلك في حالة العمل ھلك بغیر ضمان؛ لأن ید العاریة أمائگ وھی حادنة 
بعد زوال قبض الرھن, وکذا إٰذا أُذن الراهن للمرتن بالاستعمال. 

ومن استعار شیئاً لیرهنه فما رھنه بە من قلیلء او کثیر فہو جائز وھذا إذا لم یسم 
لہ ما یرھنہ به فإن سمی لە قدراً من الدینء فلیس لہ ان یرھنه باقل منه ولا اکٹر وکذا إذا 
سی لە صنفاً من الدین لیس لە أن یرمنه بصنف غیرہ وإغا لم یجز ان یرھنە بأقل مما 
سمی؛ لن المعیر رضی ان یجعله مضموناً بذلك القدر حتی إذا ملك رجع بە؛ فإذا جعله 
مضموناً باقل منە لم یحصل الغرض من الضماتء وإضا لم یجز ان یرمنه باکٹر مما سی لە؛ 
لأنہ لم یرض ان یستوفي من ماله إلا ذلك القدر؛ ولآن المعیر یتوصل إلی اُخذ عاریتہ 
بقضاء دین المرنن؛ فإذا اُذن في مقدار یتمکن من ادائە لم یجز ان یرھنە باکٹر من فیعجز 
عن ادائہ فان رھئه بغیر ما سمی لە من القدر او الصنف فہو مخالف فیضمن قیمة الرھن 
[ن هلك غي ید المرتہن؛ نہ تصرف فی ملکه علی وجہ لم یأذن لە فی فصار غاصباء 
وللمعیر ان یحذہ من المرتہن ویفسخ الرھن وکذا (ذا استعارہ لیرمنه عند رجل بعینہ: 
فرھنہ عند غیرہ؛ لأن المالك رضی بید مخصوصة ولم یرض بغیرھا۔ وکنا بٰذا قال لە: 
ارهنه بالکوف فرھنہ بالبصرۃ کان ضامنأ؛ لأنہ متعد خالف ئم (ن شاء المعیر ضمن 
المستعیر ویتم عقد الرھن بیئە وبین المرتہن؛ لأنە ملکه بأداء الضمانء فتبین أنە رھن ملك 
نفسہء وإن شاء ضمن المرتھن ویرجع المرتن ہما ضمن وبالدین علی الراھن؛ فان هلك 
ٹی ید المرتبن وقد رھنہ علی الوجہ الٰذي استعارہ غیر خالف ضمن الراھن للمعیر قدر ما 
سقط عبه ہلالك الرمن من الدین؛ لأنہ وفی دینہ منہ بأمرہء فکان لە الرجوع عليه ہما وفی 
ولا یلزمه اکٹر من ذلكء والمعیر متطوع ہي الزیادةء ولو عجز المستعیر عن فکاك الرھن؛ 
فائنکہ مالکه رجع ہما کان الرھن بہلك بە ولا یرجع باکٹر من ذلك بیانه إذا أعارہ عبدا 
قیمته مائة وأُذن لە ان پرھنه ہمائتینء فافتکه الْمعیر ہمائتین رجع ہمائة؛ لإأن العبد لو ملك 
ٹی ید المرتہن صار رفا ہٰذا القدر؛ ولم یکن للمعیر ان یر جع بپاکٹر منهہ فکنا إذا 
اقتضی بنفسه لم یرجع پاکٹر منہ. 

فصل 
قال في الکرخی: إذا آجر الراھن الرھن من المرتہن خرج من الرھن ولا یعود إليہ 
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دن حکتاب اٹر(ن 
الا بالاستتداف وکذا إذا آجرہ الراھن من غیر المرتہن فأاجازہ المرتہن و آجرہ المرنہن 
من غیرہ فأجازہ الراھن جازت الاجارةۃ وخرج المرھون من الرھن ولم بعد (لیہ؛ لآأن 


الاجارۃ عقد یتعلق بہا الاستحقاقء فإذا تراضیا علیہا کان إبطالاً للرمن؛ لأُنہا لا تصح مع 
بشاء الرھنء فكأہما تفاسخا. 


وی اخحجندي: یس للمرہن ان یؤجر الرھنء فان آجرہ بغیر إذن الراھن وسلمه 
لی المستاجر رھلك سی یذ المستاجر کان الراھن بالخیار ان شاء ضمن المرختہن قیمته 
وقت التسلیم لی المستاس ویکون رھناً مکانہ ون شاءم ضمن المستاجسں فان ضمن 
المستاجر رجع ہما ضمن علی المرتہن؛ لأنەہ غرہ ولا یجب عليه الأجرق واِن ضمن 
المرتچن لا یرجع ہما ضمن علىی المستاجر؛ ولکن یرجع عليه ہما استوفی من المنافع ای 
وقت افلاگ ولا یطیب لە. ولو لم یہھلك الرھن واستردہ المرتھن عاد رھنا کما کان ون 
آجرہ المرتہن بإذن الراہن؛ آو الراھن بإذن المرتہن أو آجرہ احدھما بغیر إذن صاحبہ م 
اجاڑھا صحت الاجارف وبطل الرهن؛ وتکون الأجرة للراھن وولایة قبضہا إلی العاقد 
ولا یعود رھناً إِذا انقضت مدۃ الاجارة إلا بالاستعناف ولیس الراھن ان پرھن الرھن: 
فان رھنه فأجاز المرتہن بطل الرھن الأول. 


قوله: (وَإذا مات الْرَاهنْ بَاع وَصیّهُ الرَهْنَ وَقَضّی الڈیْن)؛ لأن وصیه قائم مقامہ. 

قولہ: زفَان لُمْ يَكُنْ لَهُ وَصيٌ نصّب الْقاضی لَهُ وَصیاً وَأَمرَهُ بَیّعه) ھذا إذا کان 
ورثٹته صغارا. أما إذا کانوا کباراً فہم یخلفون المیت ي المالء فکان علیہم تخلیصہ واللہ 
اعلم, 


: "ا٠٥٣٤‎ ١۱۲ ۱۸۱۲١ یا500‎ 


ا٦٦05‎ ://46۲٢۲ا۱۷‎ ۵۰۲۱/۸٥13 1ا3۱ ۶205ت)/5ا۱‎ ٦ 


وہہ . ےہ ,ط٭160ط . قطد3 یں جد// : ٭ مح ٤ط‏ 


کاب اتعجر 


بی ۳ ٹی اللغة: المٹيی ومنهہ سی ا حجر مجر لصلاہدہ؛ لاأنہ یمنع الغیر عن أُنَ 
یؤثر فیە: ومنە سمی ا حطیم حجرأ؛ لأنه منع من البیت. 

ولي الشرع: عبارۃ عن المنع عن التصرفات علی وجہ یقوم الغیر فيه مقام ا حجور 
عليه. 

قو لہ رحمه الله : (الأسباب لوجبَة للْحَجر قَلاَقم راد مج اھ 

قوله: (الصفص وَالْرّق وَالْخُْون وَلا يُجُوڑ تصرف الصبيٴ إ الا ان ولِية) المراد 
الصبی الٰذي یعقل. اما غیرہ فلا یجوز ولو اُذن لە وليه. 

وتفسیر العاقل: ان یعلم اُن المبیع سالب والشراء جالبء ویعلم آنه لا یجتمع 
الثمن والمٹمن ٹی مل واحد, 

قال فی شاھان: ومن علامة کونە غیر عاقل إذا أعطی احلواتي فلوساء فأخذ 
ا لوی وجعل یکیء وبقول: اأعطمي فلوسی؛ فہذا علامة کونە غیر عاقلء وإن اذ 
الحلوی؛ وذھب ولم یسترد الفلوس؛ فہو عاقل. 

قولہ: روَلَ يَجُورْ تصَرٌفٗ الْعبْد إلا باذن سَیّدی) کی لا صلك رقیتہ بتعلق الدین بە 
وبالاذن رضی بفوات حقھ. ت2 

قولہ: زوَلاً يَجُوژ تصَإٴف الْمَخُون الْمَفلوب عَلَى غَقله بخال) أي سواء اذن لە 
فيه أم لا والمراد بە الذي لا یفیق اأُصلاً, اما دا س.۹32هٗھ,ء9۹,۷ئ0) ال إفاقتہء فتصرفه 
ٹی حال إفاقتہ جائز, 

قولهہ: (ومن بَاغعٌ من ھولاء شَیْاء آر اشْعَرافُ المراد الصبی والرقیق. اطلق لفظ 
الحمع علی الائئینء وہو جائز کما ٹي قولہ تعالی: ط فَإِن کان لِم ِخُوةٌ 4 ٣”‏ والمراد 
الإأخوان, 

وقیل: راد بە العبد والصبي وا حنوت الٰذي لا یفیق. 


(آ) وھو علی حمسة: 
[- الصبيٰء 
نے َالْمَحتُونَ الْذي لا یق 
3۔-۔ تا الٰذي لم یوذن 4 ۲-- المَجَارَةَء 


4 َالسَفِيهُ لم لمَاله لە الْمْخَوَّفٌ عَلَيْه فيمًا زا عَن اللّٹء 


5- وَالْمِیضْ, 
(2) سورۃ النساء: 11 
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240 کتاب الحجر 


قولہ: روَمُر يَعْقلَ الْمَقْد وَبقصِدُم اي لیس نہازل ولا خاطئ؛ فإن بیع افازل لا 
پصح وژن أُجازہ الولٰي. 

قولہ: وفَالُوَليُ بالخیارِ إِنْ شَاءَ أَجَاوَه اذا كَانَ فیه مَصلَحَةَ وَإن شاء فَسَخَم 
یحترز من الغین الفاحشء فإنه لا یجوز وإن اجازہ الولی بخلاف الغین الیسیر۔ 

فان قیل: التوقف عندکم في البیعء أما الشرای فإنہ لا یتوقف فإن الأصل فیه النفاذ 
مت اھر 

قلنا: نع إذا وجد نفاذاً علی العاقد کما في شراء الفضولی؛ وھنا لم یوجد النفاذ 
لعدم الأھلیة و لضرر المولٰی فأوقفناہ, 

قولہ: روَمَذہ الْمَعَاني النْلالَةَ وجب الْحَجْرَ في الَقُوال) برید ي الصبي الذي لا 
یعقلء والماُذون الذي لا یعقل البیع والشراء أما إذا کان الصبی الماذون یعقل البیع 
والشراء فإنہ یواخذ بأقوالہ ٹي الأموال کما یواخذ فی الأفعالء حتی لو أقر أن لفلان عليه 
مائة درھم زم وکذا العبد المأذون یواخذ بأقواله کما یواخذ بأفعالہء فان کان للعبد 
کسب سلم منە للمقر لہ فان لم یف بیع العبد فيه والصبي یننظر حتی یستغني. 

قولہ: ردُونَ الأفْعَال)؛ لأن الأفعال لا مرد نما لوجودھا حسًاً ومشامدة بخلاف 
الأقوال؛ لأن اعتبارما بالشر ع؛ والقصد من شرطلۂث الا إذا کان فعلاً یتعلق ہە حکم 
یندرئ بالشبہات کا حدود والقصاص فیجعل عدم القصد لي ذلك شبہة ۳ي حق الصبيء 
واٹحنون وإٰھا لم توجب ھذہ المعاني ا حجر ي الأفعال؛ لأن الأفعال تصح منہم کما تصح 
من غیرھم وھہٰذا قالوا: إن استیلاد اٹ حنون صحیح؛ لآن الفعل یصح منه. 

ولو أقر بالاستیلاد لم یصح منہ؛ لأن اقرارہ ناقصء ولو ملك الصبيء واٹحنون ذا 
رحم محرم منہما عتق علیہما؛ لأن الملك یصح منہماء ولو اعتقاہ بالقول لم یصح لما 
و 

وصورة استیلاد اٹحنون: ان پدخل ٹي ملکه جاریة قد ولدت منە بنکاح. 

قولہ: روَالصبیء وَالْمَخُْون لا صمح غقَودُمُمَا وَلاَ ِقْرَارْهُمَا)؛ لأنہ لا قول غما: 
ما النفع اغحض فیصح منہما مباشرتہ مثل قبول ا ٰبة والصدقة وکذا إذا آجر الصبي 
نفس ومضی علی ذلك العمل وجبت الأجرة استحسانأء ویصح قبول بدل الخلع من 
العبد ا حجور بغیر إذن المولی؛ لآنە نفع محضء وتصح عبارة الصبي في مال غیرہ وطلاق 
غیرہ وعتاق غیرہ اذا کان وکیلا, 

قولہ: روَلاً یَقَمْ طَلاَقہْمَا وَلأَ عََاثُمَم لفوله علیه الصلاۃ :والسلام: بوکل طلاق 
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دحکتاب الحجر ,54 


واقع إلا طلاق الصي, والمعتوہم''ء والعتاق یتمحض مضرة؛ لأن الطلاقء والعتاق 
" اإسقاط حقء فلا یصط من الصبيء وا حنون کابةء والبراءة ولا وقوف للصبي علی 

المصلحة غي الطلاق بحال لعدم الشہوق ولا وقوف للولی علی عدم التوافق لاحتمال 
وجود التوافق علی اعتبار بلوغہ حد الشہوةق فلہذا لا یتوقفان علی إجازتہ ولا ینفدان 
ہمباشرتہ بخلاف سائر العقود ویعني بالنطلاق طلاق امراته. أما وٰذا وکل الرجل صبیا 
بطلاق امرأنہ فطلقہا طلقت امرأة الموکل: ویعنيی بالعتاق أبضاً لٰذا کان بالقول. أما إذا 
ملك ڈا رحم محرم من عتق عليه. 

قو له: (وَإن َْلَفا سینا لَرْمَہُمَ ضنمَائڈ؛ لأن الأفعال تصح منہماء او لأن الاتلاف 
موجب للضمانء ولا یتوقف علی القصد کما في مال یتلف بانقلاب النائم عليهء والحائط 
المائل بعد الإاشہاد. ْ 

قِولٰ: فآمَ الْعَبْدْ فا َال افذةً فی حَق تفے غَيْرْ افذذة فی حَق مَولام آما 
نفوڈھا فی حق نفسہ فلقیام أھلیتہ وأما عدم نفوڈھا في حق مولاہء فرعایة ‏ حانب المولٰی؛ 
لأن نفاذہ لا یعری عن تعلق الدین برقیتہ و کسبه وکل ذلك مال المولی. 

قوله: فَِنْ أقر ہمال لَرِمَهُ بعد الْحرَیْق لوجود الأھلیة وزوال المائع. 

قولہ: روَلمْ لْرَنۂ فی الْحَال لقیام المائع. 

واعلم ان العبد لا پخلوء إما ان یکون ماذوناء و حجورا: فان کان محجوراء فإنه 
یواخذ بأفعالہ دون اقوالہ إلا فیما یرجع إلی نفسه مثل القصاصء وحد الزنا وشرب 
اخمر وحد القذفء فإنه یصح (قرارہ فیہا وحضرۃ المولی لیست بشرط., وھذۂ إذا أقرواء 
ما إذا أقیم عليه الْبینة فحضرۃ المولٰی شرط عندھما. 

وقال اہو یوسف: لیست بشرطء ولو استہلك العبد مال فانه یؤواحذ بہ نی الال 


(1) قال ابن حجر العسقلانی ٹي الدرایة پي تنریع آحادیث اشدایة (198/2ع: حدیٹ: ووکل طلاق 
واقع الا لاق الصبی واغنرتنء) لم اجدہ و فا روی این 70 شیبة عن ابن محباس موقوفا: پا 
یجوز للاق الصے)؛ و‌ حرج غن علی باسناد صحیح: : گل طلاق جائز الا طلاق المعتویع)؛ 
وروی ھذا مرفوعاء عن أبي ھریرة أخرہ الترمذي وفي سنادہ عطاء بن عجلات وھو متروك. 
وروی عبدالرزاق من وه آخر عن علٰي: ولا ہجوز علی الغلام طلاق تی یحتلم). 
ولي الٰيايی عن عائشة مرفوعا: رلاطلاق ولا عتاق ٹی إغلاق ی آخر نہ ابو داوٹ وصححه اکم 
وفي الموطاً عن ابن عمر وابن الزبیر: أُہما قالا ہي الاکراہ: لیس بطلاق. وروی الببہقی عن عمر: 
أنەہ رد طلاق المکرہ. ولابن ای شییة عن ابن عباس: لیس للمکرہ طلاق. وأخرجه عن علي 
وعمر وابن عمر وابن والزبیر وعمر بن عبد العزیز وا حسن وعطاء والضحا3,. 


۹ا80 ۱۸۱۲۰ ٣۴‏ )امام ک30000 
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رو حکتاب الحجر 
حجوراً کان أو ماذونا۔ وأما الاقرار من ا حجور بالدیون والغصوب لا یصح ومن 
الماذون یصح وپواخذ بہ پي ال حال. وأما الاقرار بال حنایة التی توجب الدفع؛ أو الفداء فإٰہا 
لا تصح مه حجورا کان أو مأذوناء واما المأذون فإقرارہ بالدیون؛ والغصوب واستہلاك 
الودائع والعواريء وال منایات مي الأموال جائزق وإن أقر بمہر امرأة وصدقته المرأةء فإنہ لا 
یصح ي حق المولی؛ ولا یواخذ بە لا بعد ا حریق وإن أقر بافتضاض امرأۃ بالأصبع 
فعندھما ھذا إقرار با حنای فلا یصح إلا بتصدیق المولی؛ وعند أہي یوسف ھذا زقرار 


بالمال فیصح. 
فولہ: (فان اق بحَڈ أَْ قفصاص لَرَمَةُ في الّحَال)؛ إڈن هھذا إقرار علی نفسه وھہو 
غیر متہم فیة. 


واعلم أت العبد ٰذا قتل رجلا عمداً وجب عليه القصاص: وزإن کان حطأء او کان 
فیما دون النفس عمداٗ أو خطأء فإنە یجب علی المولی ما دفعه وإما غداؤہ بأرش 
انایةء فإن اختار الفداء وجب الأرش حالاء وکذا إذا اختار دفع العبد دفعه حالاً أیضا. 

ولو أنە لما قعل رجلاً عمداً ووجب عليه القصاص اعتقه مولاہء فإن المولی لا 
یلزمه شیء؛ لن العبد صار حرأء وھو حل للقصاصء ولو کان للقتیل ولیان فعفا أحدھما 
بطل حقه وانقلب نصیب الآخر مال ول ان یستسعی العبد في نصف قیمته ولا یہجب 
علی المولی شےے؛ لأنه انقلب مالا بعد ا حریة ویجب نصف القیمة؛ لآأن اُصل ا حنایة کان 
ہی حال الرق. ولو أقر العبد بقتل اخطاً لم یلم المولی شیء وکان في ذمة العبد یؤواخذ بە 
بعد ال حریة کذا ہی الحجندي. 

وٹي الکرحی: اذا أقر العبد بجنایة الخطأً وھو ماذوت او حجورہ فاقرارہ باطل 
فان اعتق بعد ذلك لم یتبع بشیء من ا حنایة, آما احجوں فلانہ إقرار ہمالء فلا یتعلق 
واقرارہ حکم کاقرارہ بالدین. وأاما الماذونء فاقرارہ جائز بالدیوت التی تلزمہ بسبب 
النجارۃ؛ لأُنہا ھی الماأذون فیہاء فآما الحنایف فلم يأذن فیہا المولیء فالماڈون فیہا 
کا حجور, 

قول: (وَیَلْفٌ َلاَق لقولہ علیہ السلام: وکل طلاق واقع لا طلاق الصبیء 
والمعتوەم( وقال عليه السلام: ولا یملك العبد؛ والمکاتب شیعاً إلا الطلدق ں(“؛ و ٛأُنہ 


(1) تقدم تخریجه. 
(2 قال ابن حجر العسقلانی می الدرایة ٹی تخریج اأُحادیث اغدایة (99-198/2]): حدیث: ولا 
بملك العبد والمکاتب شیتاً لا الطلاقءء لم اجدہ. وفي ابن ماجه من حدیث این عباس: آتی النبي 


جھ وت تسم اعد سی اعد جا اس سی سے ےہ تی ا 


۱ "١ا|١ا٤‎ ١٢٢ 1۸۰۸۲۰ یا80‎ 
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کتاب الحجر - 543 
غیر متہم في ذلك ولیس فیه إبطال ملك المولی ولا تفویت منافعه فینفذ. 

قال فی النوازل: المعتوہ من کان مختلط الکلام فاسد التدبیرء لکنە لا یبضرب؛ ولا 
یشتم کما یفعله ائحنون. 

قولٰ: (ولا َقَعٌ طلاق مُولاه عَلی اثرآدم لقوله عليه الصلاة والسلام: رزالطلاق 
بید من ملك الساقم' ؛ ؛ ولأن ا حل حصل للعید فکان الرفع إلیه دون المولٰی. ْ 

فو (وَقال ابو ختیفة: ِ أَحْمْر عَلَي السّفيه إٰذا کان خر لها عاقلاٌ الٰسفيه 

خفیف العقل ال ماھل بالآمور الذي لا شییز لە اغاتز بخلاف موجب الشرع؛ وإٔنا لم 
یحجر عليه عند أي حنیفة؛ٴ لأنە مخاطب عاقل؛ ولآان في سلب ولایتہ ڑھدار آدمیتہ 
وا حاقه بالبہائم وذلك اشد عليه من التبذیر فلا یحتمل الأعلی لدفع الأدنی إلا ان یکون 
نی الحجر عليه دفع ضرر عام کا حجر علی الطبیب ا حاھلء والمفتی الماجن؛ والمکاري 
المفلس؛ فان ھؤلاء یحجر علیہم فیما یروی عن أٌبي حنیفة؛ اذ هو دفع الأعلی بالادنی 
المفتی الماجن ھو الٰذي یعلم الناس حیلاً باطلة کارتداد المرأة لتفارق زوجہاء او الرجل 
لیسقط الزکاۃ ولا یبالی ان یحلل حراما أو یحرم حلالاً: 

والطبیب ا حاھل: ھو أن یسقی الناس دواء مہلکا۔. 

والمکاري المفلس: ان یکري إبلاء ولیست لە إبل ولا مال یشتریہا بە وإٰذا جاء 
آوان ا خروج یخفی نفسه. 

فو لٰة: (وَتَصفَہُ فی ماله جائزن؛ لأنه مخاطب عاقل تقولہ (وَإِن کان ماک مُفْسدا) 
نقولہ: ومفسناء تفسیر لقولہ: ومبذراي: وسواء کان پیذر مالە ٹي ا-خیں و الشر 

قوله: زَیْثْلفٗ عَالَهُ فمًا لا غَرَض لَهُ فیہ وَلاً مَصْلحَم بان یلقیہ ہي البحر أو 


قول: رج اه جج ای سی سوہ 


و ے عم سر اڑرھ 


صلی اللہ عليه وسلم رجل فقال: یا رسول اللہ ان سیدي زوجنی أمته وھو یرید ان یفرف بیني 
وبینہاء فقال صلی اللہ عليه وسلم: و(ڑنا الطلاق لمن اُخذ بالساق). واخرجه الدارقطنی من وجه 
آخر والاسنادان ضعیفان. واہن عدي من حدیث عصمة بن مال پإسناد ضعیف. 

(آ(ع لم اُجدہ ہذا اللفظ تقدم شخریجه بمعناہ. 
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قبضه قبل تسلیم الٹمنء ولو اعتقه جاز. 

قولہ: اذا بَلَغ عَسًْا وُعظرین سَنَةَ سُلْم إِليْه مَالهُ ان لُمْ یُوکسْ مِنه الإشد)؛ 
لأن منع المال عنه بطریق التادیب؛ ولا تادیب بعد ھذہ المدة غالبا ألا تری أنەه قد یصیر 
جا فيی ھذا الٰسن. 

قال ٹي الیتابیع: لا قدرہ ابو حنیفة بخمس وعشرین سنة؛ لأنه قد یصیر جا ٹي 
ہذا السن وولدہ قاضیاء وفی حجر ولدہ ولد مع کونە حراٗ بالغاء فیؤدي ا مجر عليه إلی 
اسر قبیح - 

وبیانہ: ان اُدنی مدة پبلغ فیہا الغلام انتا عشرة سنق م پتروج وتحبل لہ فتلد 
امرأته لستة ُشہ فیکبر ولدہ ویبلغ لائنتی عشرة سنة؛ مم یتروج وتحبل لہ فتلد امرأنہ 
لستة اشہر فذلك خفس وعشرون سنة ومحال ان یکون جدا ولم یبلغ اشدہ. 

قولہ: وقالَ بو یُوشف وَمْحَمّة: بُحْجَر علّی القیہ وَبشَع من الف فی 
مالغع)ء ٹم اختلفا فیما بینہماء فقال ابو یوسف: 10+ علیہ لا بحجر ا اکم 
ولا یصیر مطلقاً بعد ا حجرہ حتی یطلقہ ا حاکم, 

وقال حمد: فسادہ في عالہ یحجرہ وصلاحہ فیہ یطلقه یعنی أنه پنحجر بنفس 
الٰسفہ ویذھب عنہ ا حجر بنفس الاصلاح فی مالہ, 

وفائدة ا خلاف: فیما باعه قبل حجر القاضی؛ فعند أبي یوسف: یجوزں وعند ٘ 
حمد: لا یجوزن ئم إذا صار محجوراً علیہ عندھما: بصیر حکمه حکم الصبي الڈي لم ییلغ -- 
إلا فی اُشیاء معدودق فإان حکمہ فیہا کحکم البالغ العاقلء وھی أنە إذا تروج امرأة جاز 
نکاحہ وزإن اُعتق جاز عتقہ ولکنہ یسعی العبد ي قیمتہ. ویصح تدہیرہ واستیلادہ 
وطلاقہ ویجب ي ماله الرکاف ویجب عليه ا حُج اذا کان قادرا علی الزاد والراحلف وتفد 
وصیتہ ہي الثلثء ویجوز زقرارہ علی نفسه ہما یوجب العقوبة کما إذا أقر بوجوب 
القصاص ىي النفس وفیما دونپا. 

قال في الینابیع: إذا صار حجورأء فہو بمنزلة الصغیر إلا ٹي اأُربعة ؟شیاء: 

1- لا یجوز تصرف وصی الأب عليه. 

2- وتجوز وصیته بائئلث . 

3- وتزویجه ممقدار مہر المثل. 

4 و[قرارہ جائز, 

وأما بیعہ وشراؤہ وھہبته وصدقتہ وزقرارہ بالمالء وڑجارتہ فلا تجوز ملە کما لا 
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کتاب الحجر تن 
تجوز من الصبي وائحنون. 

قولٰہ: (فان گان فی مَصْلْحَة أَحَازَهُ لْحَكِمٌ یعنی إٰذا کان الشمن قائماً سي ید 
السفيه وفیه ربحء أو مثل القیمة. فأما إذا ضاع الشمن ہي ید السفیه فلا یجیزہ القاضی 
کذا في المبسوط وژڑعا قید بالحاکم؛ لأن تصرف وصی آبیە عليه لا یجوز, 

قولہ: روَا أَعْتَقَ عَبْدًا نفد عثقم؛ لان العتق لا یلحقہ الفسخ بعد وقوعه. 

وقال الشافعی رحمه الله تعالی: لا پنفذ. 

والأأاصل عند أبی پوسف وحمد: ان کل تصرف یؤثر فيه ا ھزل یؤثر فیہ ا حجر وما 
لا فلا؛ لأن السفیہ ٹي معنی افرل من حیث إن اٹمازل پیخرج کلامہ لا علی نہج کلام 
العقلاء لاتباع ھواہہ والعتق مما لا یؤثر فی افزل فیصح منە. 

والأاصل عند الشافعی: ان ا حجر بسبب السفه بمنزلة ا حجر بسبب الرق حتی لا 
ینفذ عندہ من تصرفانہ شيء إلا الطلاق کالمرقوقء والاعتاق لا یصح من الرقیقء فکذا 
من السفيه. ۱ 
قولہ: (وَكَانَ عَلَى العبْد اذ يَسْعَی في قَيمَتط)؛ لن دلمجر لمعنی النظر وذلك في 
(بطال العتق الا أنە متعذڈ فیجب ردہ برد القیمت وکذا لو دبر عبدہ صح تدبیرہ؛ لأن 
الندبیر لا یلحقه الفسخ کالعتقء إلا أنە لا تجب السعایة ما دام المولی حیا؛ لأنە باق علی 
ملکة فؤٰذا مات ولم یؤنس منه الرشد سعی في قیمتہ مدبرأ؛ لأنه عتق ہموتہ وھو عغذہر 
فصار کما إذا اأعتقه بعد التذبیر وقیمة المدبر تُلٹا قیمته قتَا. 

وقیل: نصف قیمته قنا وعليه الْفتوی؛ لڈنہ قبل التدبیر کان فیه ىَوعَا مت وا 
البیعم والاجارۃ. وقد بطل اُحدھماء وھو البیعء وقیمة أُم الولد ثلٹ قیمتہا قتَا؛ لان البیع 
والاستسعاء قد انتفیا وبقی ملك الاعتاق وقیمة المکاتب نصف قیمتہ قَبَا؛ لأنہ حر ید لا 
رقبةء والقن مملوك ید ورقب فکان المکاتب نصفہ وإن جاءت جاریته بولد فادعاہ 
بت نسبه منہ وکانت ام ولدہ؛ لأن ٹي الاستیلاد إیجاب خحریة؛ فصار کالعتقء فان مات 
کانت حرة لا سعایة علیہا؛ لأت الاستیلاد فعل منہ وا حجر لا یتعلق بالأفعالء وھٰذا 
سقطت السعایة عنہا ھٰذا المعنی بخلاف التدبیر فإن العتق یہت فیه من طریق القول؛ 
فعلی ھذا لو لم یکن معہا ولد فقال: ھذہ أم ولدي کانت أم ولدہ ولزمتہا السعایۃة 
بموتہ؛ لأن ھذا حق حریة ثبتت من طریق القولء فصار کالتدبیر, 

قولہ: فان تزَوّج امْرَأَةَ جَازٌ نَكَاكُ) ولە ان یتزوج ُربعا بحتمعات ومتفرقات. 

قال ٹی اغدایة؛ لأنه لا پؤثر فیه اشرل ولأنہ من حوائجہ الأصلیة. 
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قال حمد: ا حجور یزوج نفسہء ولا یزوج ابنتہ ولا اأُختہ؛ لآنہ محجور عليه ٹي 
حق غیرہ. ۰ 5 گ 

قولہ: (وَإِن سَمًی لہا مَہْرَا جَاز مِلُ مِقَدارْ مَبْرٍ مثلہًا وَبطُل افاضٍل) وھنذا 
قوفما؛ لن دخول البضع 'ي ملك الروج متقوم وقدر مہر المٹل قد حصل لہ بإزائه بدل 
-وھو ملك البضع- فإن طلقہا قبل الدحول وجب ھا نصف المسمی من مالہ؛ لن 
اللتسمیة صحیحة إلی مقدار مہر المثلء وکذا یجوز لە ان یتزوج بأریع نسوق وکل یوم 
واحدق کذا ٹی اطٰدایة, 

ولو ان امرأة مفسدة تزوجت کفواً بمہر مثلہاء أو بأقل مما یتغابن فیه جاز؛ لأن 
النکاح یصح مع ا حجر, وإن کان المہر أقل من مہر مثلہا ہما لا یتغابن فيەء فان کان لم 
جر یی سو ہےبو سس بے ییے۔ بی یی 
فعليه ان یتم ما مہر مثلہاء فإن کان زوجہا محجوراً مثلہاء فان کان سمی اکٹر من مہر 
مثلہا بطل عنه الفضلء وزن کان اقل حوطب بالاہامء أو الفرقة. وأما إذا تزوجت بغیر 
کفءء غللقاضی ان یفرق بینہما؛ لأُنہا أدعلت الشین علی اولیائہاء فیفسخ النکاح 
لأجلہم؛ ولو اُنہا اخعلعت من زوجھا ہمال جاز الحخلع ولم یلزمہا المال؛ لأن حروج البضع 
من ملك الزوج لا قیمة لہ فصارت ہبڈل المال متبرعة وتبرعہا لا یجوز, وأما جواز 
الخلع؛ فلژان الروج ۲ الطلاق بقبوفٰاء وقد وجد فصار کما لو علقه بدخول الدار 
فدخلت: فإن کان طلقہا بلفظ الطلاق تطلیقة واحدۃ علی ذلك المالء فہو رجعیء فان 
المال لما بطل بقی جرد لفظ الطلاق وذلك یکون رجعیًا إذا کان دون الثلاثء وژن کان 
ذکرہ بلفظ ا خلع کان بائتا؛ لأن المال ذا لم یثبت بقی لفظ ا خلعء وذلك اذا أرید بە 
الطلاق کان بائناً ولا یشبہ ھذا الأَمة التی یطلقہا زوجہا تطلیقة علی مالء وقد دخل ہا 
ان ذلك یکون بائناء وإن کان بلفظ الطلاق؛ لأن الأمة اما یحجر علیہا حق المولیء وهٰذا 
یلزمہا ما بذلتہ لە ہی خلعہا إذا أعنقت, فتوخذ بہه وإن کان ما بذلته ثابتاً کان الطلاق 
ہائناً۔ 

"۰ قولہ: روَقَالاً فی بَلَع غَيْرَ رَشید لم بقع إِلی مَالۂ بدا حتی يُوکسَ من الرظْ 

وَلََجُوزْ تصرف فيه ) وقد بینا ذلك ۔ 

قوله: ز(ولخرح اکا من نا مال الٰسَفيهة)؛ لأہا وجبت پإایجاب الله تعالی کالصلاۃ 
والصوم وتخرج بإذنہ. 

وقیل: ٹي السائمة بغیر (ذٰنه. 
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وي ا مدایة: یدفع القاضی قدر الزکاۃ إليه لیفرقہا إلی مصرفہا؛ لأنہا عبادة ولا بد 
قیہا من نیت ولکن ییعث معه أمیناً کی لا یصرفه پي غیر وجہھ. 

قولہ: روَیْْفیٰ عَلَی أّادہ وَرَوْجَنہ وَمَنْ تجب عَلَيْه تفقٹۂ منْ ذوي أَرْٰحَامع؛ لأن 
هھذہ حقوق 0 ۷ یت" خ حت الناس ویدفع القاضی النفقة لی أُمینہ؛ لأنہا 
لیست بعبادف فلا بحتاج إلی نیتہء وھذا بخلاف ما پٰذا حلف: أو نذ أو ظاھر حیث لا 
یلزمه المالء فیکفر یمینه وظہارہ بالصوم؛ لأله مما وجب بفعل فلو فتحنا عذا الباب 
لنفذت امواله ہذا الطریق ولا كکللك ما یجب ابتداء بغیر فعله ویصدق ا حجور عليه تی 
إقرارہ بالولد والوالد ولا یصدق في غیرہما من القرابة إلا ببینة ویقبل إقرارہ بالزوجیة؛ 
لأنه لو ابتدأ الترویج یصح فکذا یجوز أن یقر به. 

قو لٰ: فان أََاهَ حَحَة الاسلام لُمْ يمتَمْ مشہّع؛ لاأنہا واجبة عليه بإیجاب اللہ تعالی 
من غیر "تم" أراد ان .۰۹٥9‏ ہ ۰" لم یمنع ہا استجماتا ولا یمنعم من 
القران؛ لأنه لا یمنع من إفراد السفر لکل واحد منہماء فلا یمنع من ال حمع بینہما۔. 


لی ٗر دج 


فولہ: (وَلَ يُسَلمْ القاضي الفقة لیم کی لا یتلفہا ٹي غیر هذا الوجه. 

قوله: روَبْسَلمُہَا إِلی اللة مِنْ الْحَا جح بلفقہًا علیہ في طریق الْحَمٌ)؛ لأنہ لا یؤمن منە 
[تلاف ما یدغع إليهہ فیحتاط ا لحاکم ہي ذلك بدفعہا إلی ئثقة یقوم بذلكء فان آفسد ھذا 
اشحجور الحج بآن جامع قبل الوقوف؛ فعليه القضاء ویدۂع القاضی نفقة الرجوع؛ لأن 
القضاء یتوجه عليهف فصار کالابتداء ولا بلزمه الکفارۃة؛ لأنە لا یقدر علی ادائہا فٹيی حال 
ال حج فیتاخر عنہ الوجوب إلی وقت الإامکانء وذلك بعد زوال ا حجر کالعبد والمعسر 
وأما العمرة إذا أُفسدھا لا یلزمہ قضاؤھا إلا بعد زوال ا حجر؛ لأنہ ارتکبہا وھو لا یقدر 
علی ادائہاء وا جوزناھا لاختلاف العلماء ٹيی وجوبہاء فإن آۃحصر ي حبجتہ فإنہ ینبغی 
للذي اعطی نفقتہ ان بیعث بہدي فیحل بہ؛ لآأن الاحصار لیس من فعل وقد احتاج إلی 
تخلیص نفسه کما لو مرضء فاحتاج إلی الدوای وإن اصطاد فٹي احرامہ و حلق من اُذی؛ 
و صنع شیئاً من ذلك لزمہ وکان فرضہ الصوم؛ لأنہ عاجز عن أداء المال کالمعسر وإن 
ظاھر صح ظہارہ؛ لأنہ لا یمکن فسحہ ویجزیەہ الصوم؛ لأنه ممنوع من عالہ؛ ولأنہ لو اعتق 
عن ظہارہ سعی المعتق ٹي قیمتہ ولا یجزیہ العتق فان صام شہرا ٹم صار مصلحاً لم یجزہ 
إلا العتق؛ لأنہ زال المعنی العارضء فصار کالمعسر إذا صام شہرآء ٹم وجد ما یعتقء وھذا 
التفریع کلە إتا هو علی قوهماء فأما عند أي حنیفة: فہو کغیر ا حجور. 

قولہ: لن مَِض فَأَْصّی بِوَصَا مِن القرّب وَابوَاب الْخیر جاز ذَِكَ فِي تل 
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248 سکتاب الحجر 
مالۂ)؛ إأن الووصیة مأمور مہا من قیل اللہ تعالٰی فلا یمنع منہا؛ ولأنما تقر پ لی اللہ فکان 
لە ہي ذللد مصلحة. 


والفرق بین القرب وآبواب الحخیر: ان القربة ھی ما تصیر عبادة بواسطة کبناء 
السقایت والمساجدء والقناطر والرباطاتء وآبواب الخپر عام پتناول القربة وغیرھا 
کالکفالة والضمان فکأن ابواب الخخیر أعم من القرب. 

وقیل: القربة: ھی الوسیلة إلی العبادق وابواب الحیر: یتداول العبادة والوسیلة, 

والفرق بین الکفالة والضمان: ان من الضمان ما لا یکون کفالة بأن قال أُجني: 
حالع امرألك علی الف علی أني ضامن ہو بع عبدك من فلان علی أنيی ضامن لك 
خمسمائة من الشمن فان الضمان ھدا علی الضامن لا علی المشتري والمرأ5. 

(مطلب یی حد البلوغ) 

قولہ: روَبْلوغُ الْقلاّم بالاخلاًی وَالاثزال وَالحٌبَال إِ٥َا‏ وَطی) نقولہ: 
وبالاحلام) اي مع رؤیة المای والاحتلام یکون ي النومء فاذا احتلم وآنزل عن شہوة 
حکم ببلوغہء والانزال یکون في الیقظة والئوم وھذا البلوغ الأعلیء وأما الادنی؛ فاقل ما 
یصدق فيیه الغلام انتا عشرۃ سنةء والأنٹی تسع. 

قولہ: ران لُمْ يُوجَّذ ذلك فَحَتّی یتم له قَمَاني عَشرَةَ سَنَةً عند أبي حَفَق لتولہ 
تعالی: ‏ حیّْ ور واُشد الصبي شاني عشرة سنة کذا قال ابن عباس وھو 
أقل ما قیل في الأشدء فیبنی ا حکم عليه للتیقن بە. 

قولہ: روَلوغ الْجَاریَة بِالْخض والاختلام وَالحبَلِ فَإِن لم يُوجَذ ذٰلكَ فحتّی 

یتم لہّا سَبٔعَ غَشْرَة سّّق؛ لأن الاناٹ نشؤھن وادراکہن سرع من إدراك الذکور؛ 

قولہ: وَقالَ آو يُوسف وَمُحَئت: بدا کم للقای وَالْجَارنة خَنس عَشرَة تنا 
فِقَد بَلَقام ولا معتبر بنبات العانة وعن ابی 07" انه اعتبر تباغا اشن بلوغا وھو ۱ 
الذي پحتاج في ؤزالنه إلی حلقء وأما نہود الْنديء فلا یحکم بە بلوغاً ٹي ظاھر الروایة, ٴ 

وٹال بعضہم: پحکم بە کذا ہي الحخجندي؛ وأما شعر ؛لابط والشارب فقد قیل علی ْ 
ا-انلاف فی شعر العانة, 

وقیل: لا عبرة بہ وأما الزغب وھو الشعر الضعیف وثقل الصوتء فلا اعتبار بە . 


(ق) سورۃ الأنعام: 152. 
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قوله: (وَإِذَا رَامَقَ الْقلاَمُْ َالْجَارِیَة وَاَْكَل أَمْرْهْمَا في البُلو غ فقالا قد بَلَ 
فالْقَول فَوٰلهْمَ وَأَحْكَامُہُمَا أَحْکَامْ البَالغینَ المراھقة: مقاربة الاحتلام؛ وإشا کان القول 
قوفما؛ لأنه معنی لا یعرف إلا من جہتہماء فقبل قوفما کما یقبل قول المرأة ہي ا حیض. 

مساألة: صبی باع واشٹری وقال: أنا باألغ م قال بعد ذَلْٰگ: آنا غیر بالغ فإن کات 
قوله الأول هي وقت یمکن البلوغ فيه لم یلتفت إلی جحودہ بعد ذلك؛ ووقت إمکانه اٹتا 
ص حےھ 

ولو أقر أنہ أتلف مال فی صباہ لزمہ الآن کما لو قامت بە بیئنة, 

(مطلب يے الحجر بسبب الدین) 

قولہ: (وقال ابو ختیفة: لا أَحْثْرْ في الڈیْن) أي لا أحجر بسبب الدین؛ فإذا لم 
یحجر عليه جاز تصرف واقرارہ؛ لأنه بالغ عاقل. 

قوله: (وَإذًا وَجَبّ اللمُون عَلَی رَجُل وَطَلَبَ غُرَمَاوٰه حَبْسَهء وَالْحَجرَ عَلَيه لم 
أَخْجْرْ عَلَیْم ٠‏ ابتداء کلام, ۱ ۱ 

قولٰة: وٹ کان لَهُ مَال لم تصرف فی الَْكِمٰ) یعنی عند أبي حنیفة۔ وہذا في 
حال حیاۃ المدیون, اما إذا مات وعليه دیوكء قد ثبتت عند القاضيی بالبینق و باقرارہ؛ 
فان القاضی یبیع جمیع أمواله منقولاً کان و عقارء ویقضی بە دیوئہ ویکون عہدة ما 
باع علی الغرماء دون القاضی وأمینہ وکذا إذا باع القاضی الترکة لأجل الموصی لہ 
تکون العہدة عليهہ دون القاضی؛ أُو باع لأجل الصغیر تجعل العہدة علی الصغیر وکذا 
امن القاضی . 

قوله: (وَلَک يَِسُةُ ادا خی يَبيعَهُ ژیفاء لحق الغرماء ودفعاً لظلمه. 

اعلم ان ا حبس ثابت بالکتاب والسنة والاجماع. 

اما الکتاب: فقوله تعالی: .و0 بر أي یحبسوا؛ لأن نفیہم 
من جمیع الأرض لا یتصور, ۱ ۱ 

وآما السنة: فإن التبی عليه السلام: ورحبس رجلا اأعتق شقصا لە من عبد حتی باع 
غنیمة له ٹی ذلریم(“. 


(ؤ) سورۂ المائدۂ: 33. 
(ھش) قال ابن حجر العسقلائی في تلخحیص ؛لحبیر تلخیص ال حبیر ہي کتاب التفلیس (40/3): حدیث: 
وآنہ صلی اللہ عليه وسلم حیس رجلا اعتق شقصاً لە ٹي عبد في قیمة الباقي)؛ البیہقي من طریق 
ی ا:8 ۰۱۱٢٥١ ۲٢۱٢ ۱۸۷٢۷۰‏ 
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وأما الإإجماع: فان علیْاً رضی الله عنه بنی حبساً بالکوفة وسماہ نافع فہرب الناس 
منہ فبنی حیساً أوثق من وسماہ خیسأ وقال: أما ترانی کیساً مکیساأ بنیت بعد نافع 
یسا وذلك بحضر ٠‏ ال٭صحابة من یر علاف؛ پشال: فیس پگیز الٰیاء و قتجہا ای 
مذلل یقال خیسه أي أذله. 

وقوله: چاہدام: : حتی یبیعہ ویییع العروض ٹم العقار, 

قو لف فان کان ڈذینة ذراهم 7 ذَرَاهمْ فَضاهًا القَاضي بِغَیْرِ أَمْرم وھذا بالإاجما ع؛ 
7 70ے سج تح رفاک جا فدفع القاضی أوی۔ 

قولہ: (زوَإن کان دَلهُ دُرَاهمْ وَلَهُ ایر او عَلَی ضدّ ذَلكَ بَاعَہَا القاضي فی 
ذینہ) وھذڈا عند أيی حئیفة استحساتا؛ لن الٰدراھم والدنالی؛ قذ اُجریا سی بعضص الإأ؟حکام 
حر ی انس الٰواحد والقیاس ان ل سباخٹ کما یی اٰعروضص وھٰذا لم یکن لصا حب الدین 
اُن بأاحذہ ۰-.. 

قوله: (وقال َو ہوسب ومَحَمد: ٰڈا طَلْبَ غَرمَاء المْفلٰس الْحَطْر عَلَيْه حنجر 
الْقاضي عَلَيه َمَتَعَةُ مِنْ التصَر٘ف, اَی وَالإقرار حتی یضر بالْكرَّمَاع یعنی إذا کان 
بأقل من شمن المثل اما بشمن المثل فلا یمنعہ. 
عليه دست من ثیاب بدنە ویباع الباقی. 

وی الٰذخیرۃ: إٰذٛا کان لہ ثیاب یلہسپا؛ ویمکته ان یجتزئ بدو نا فِآانہ یبیع یه 
ویقضی الدین ببعض ٹنہا ویشتري ہما بقی ثوبا یلیسە؛ لأن لبس ذلك للتجملء وقضاء 
الدین فرض عليه وکذا إٰذا کان لە مسکن ویمکن ان پجتزئ بذو ٹن ذلْلكِ أئٰه یہ یبیع ذلك 
تر ہرد مر فقو يک ہار ساس 

وقیل: بیع ما لا پحتاج ليه للحال حتی ]نہ یبیع احبة واللبد في الصیف والنطع ي 
الشتاء, 

قوله: (وَقَتَمَه بَیْنَ غرَمَالہ بالٰحصّص) اي علی قدر دیونہم. 


اي بلر ان عبداً کان بین رجلینء فأعنق احدھما نصیبه فحبسہ النبي صلی اللہ علیہ وسلم حتی 
باع فیە غنیمة لہ قال: وھذا منقطع وقال: وروي من وجه آخر عن القاسم بن عبد الرحمن عن 
دہ عبد اللہ بن مسعود وھو ضعیف؛ لُأنە من طریق ا حسن بن عمارق قال: ورواہ الْٹوري 
عن بن أبي لیلی عن القاسم بن عبد الرحمن عن أبي محلز, 

فائدة ہي مشروعیة ا حبس حدیث اُخرجه ؟بو داود والنسائی من طریق ہز بن حکیم عن آبیە عن 
جدہ ان ابی صلی اللہ عليه وسلم: وحبس رجلا ہي تہمة ساعة من نہار ٹم خلی سبیلهي. 


۰۱ا٥٥‎ ۴۱۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://16۲٢۲ا۱ا۷۰۲۹١/۸٥131|اگ/)02053۱م131‎ 011 


ہورہء . ےہ مط٭160ط . قط3( 3 3// : ۴ط 
کاب الحجر ٰ اڈڈ 

قوله: فان اَقَرَ فی خَال الْحَئر پاقرار لَزمَةُ ذلكَ بد فَضاء الدیْن) هذا قوضما؛ 
لأنه قد تعلق ہذا المال حق الأولینء فلا یٹمکن من إبطال حقہم بالاقرار لغیرھم بخلاف 
الاستہلاك؛ لأنه مشاھد لا مرد لہ وإن استفاد مالا بعد ا حجر نفذ ؤقرارہ فیه؛ إأن حقہم 
لم یتعلق بە. 

قوله: روَبتققْ عَلَى الْمْفلس مِنْ مَالع المراد بالمفلس ھذا المدیون ا حجور. 

قولہ: روَعَلَی زَرْجَتہ وَاَلادہ المنْغَار وَذَوي أَرْحَامخ اي ذوي الرحم ا حرم؛ لأن 
حاجتہم الاُصلیة مقدمة علی حق الفرماء کنفقة نفسة. 

قولہ: (قان 2 رف للمُفَلِس مال وَطَلبَ غرَمَاوهُ حَبْسَهُ وَهُوَ یقول َال لي 
حبسة الحَاكم في گُل قلی التَرَمة بلاغ مال صّل في بد کت الیم ود 
القَر٘ضص قال هي النہایة: یحبس لي الدرھم وی أقل منہ. 

مسیں تھی ری ار ہی ہشیر تسرسوفت 

قوله: روفي ت0 دین الَْرَمَةُ قد كَالمہْر َالْكَفالم المراد بالمہر المعجل دو 
الم جلء؛ فان فی المؤجل القول قو لہ بالاجماع. اما إڈا کان الدین بدلإّ عن مال ارب 
یدہ لم یصدق علی الاعسار؛ لأنا قد عرفنا غناہ بہ فدعواہ الإأعسار دعوی زوال ما في 
یدہ وھو معنی حادث فلا یصدق وکلا ذا کان الترمه بعقد کالمہر المعجل لا یصدق ىي 
دعوی الإاعسار ة٤‏ لأنه قد یرید با۔غو اہ ان یسقط ما التزمہ فلا یقبل, 

وذکر ا مخصاف: أنە لا یکون بالتزرویج موسرأ؛ لأنہ لم یحصل لە شيء؛ وما سوی 
ذلكء فالقول قولہ في الاعسار؛ لأن الأصل الفقر 

قوله: (وَلْمْ یس فيمَا سوی ذُلكَ كُعوَض المَفصُوب وَاَر٘ش الْجتَایات لذا قال 
نا فقیر؛ لأن الأصل الفقر فمن ادعی الغنی بدعي معنی حادثاء فلا یقبل الا ببینة, 

قولہ: زإلا ' ان يقيمْ غَرِيمه بَيَةٌ ان لَهُ مَالٌّغ ٹفحینٹذ یحبسہ؛ لأن البینة اُولی من 
دعواہ الفقرء ٹم ا حبوس سي الدین لا یخرج شحيء شہر رمضات ولا للعیدین ولا للجمعة 
ولا لصلاة مکتوبق ولا حجة فریضة ولا حضور جنازة بعض أھله. 

ولو اعطی کفیلا بنفسه وعن محمد ذا مات لە والد أو ولد لا پیخرج زلا اأُن لا 
پوجد من یفسله ویکفنف فیخرج حینئعذ وأما إذا کان عداك من یقوم بللأك: فلا یخرج. 

وقیل: یخرج بکفیل ‏ حنازۃ الوالدین والأجداد, وا حدات والأولاد وفي غیرھم لا 
بخرج وعليه الفتویء وینبغی أن یحبس ي موضع خشن لا یبسط لہ فیه فراشء ولا وطاء 
ولا یدخل عليه احد پستائس بہ؛ لآن ا حیس إشا شرع لیضجرء فیسارع بالقضاء وإذا 
مرض واضناہ المرض إن کان لە حادم لا پخرج ‏ یزداد ضجرا فیسارع بالقضاء ولا 
یخرج للمداواق ویداوی في السجن وإن لم یکن لە خادم وخشي علیہ الموت؛ فإنه 
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ہہ ےہ ط5 10ط . ڈتطددردصں ج٥‏ // : طط 


یخرج؛ لأنه إذا حشی علی نفسہ ؛لموت من ا طموع کان لە ان یدفعه ہمال الغیرء فکیف 
یجوز إھلاکه لأجل مال الغیر وان احتاج إلی الحماع؛ فلا بس ان تدحل عليه ؛مرأتہ أو 
جاریته فیطأھا حیث لا یطلع عليه أحد. 

وفي النہایة: ا طلب ا حبوس امرأتہف او آمتہ إلی فراشہ می ا حبس لم یمنع إن کان ٹي 
ا حبس موضع خالء فان امتنعت الزوجة لم تجبں وإن امتنعت الأمة أجبرت؛ وإشا کان 
للزوجة ا حرة أُن شتنع؛ لأنە لا یصلح للسکنی والزوجة الأمة تجبر لا رضی سیدھاء ولا 
یمنع من دخحول الہ وجیرانہ عليہ؛ لأنہ یحتاج إلی ذلك لیشاورھم في قضاء الدین ولا 
یمکنون بأن یمکٹوا معہ طویلاء وا حترف لا یمکن: لی ؛ لہس من الاشتغال بحرفته لیضصجصسں 
فیسارع بالقضاء ویحیس الرجل ي نفقة زوجتہ ولا یحبس والد مي دین ولدہ ویحبس إذا 
امتنع من الانفاق عليه ولا یحیس المکاتب لمولاہ بدین الکتابة؛ لأنه لا یصیر ظالماً 
بل وا حبس جزاء الظلمء: ولو کان المدیوت صغیرا ولہ ولی یجوز لەہ قضاء دیونه 
ود یک سو اوس خی ا وو تر 

فولہ: (فإذا سی شہرین او نلانة سال عَنْ خاله فان لم ینْکشفٗ لہ 
َال خَلٰى سیل وفي بعض الروایات: ما بین ُربعة اُشہر إلٰی ستة اُشہر۔ وھذا لیس 
یں وزما و علق حال اظیرس سی لاس سی رضحرہ اکس اقیل رسیم من لا 
یضجرہ الکثیر فوقف ذلك علی رأي ا حاکم فی فإذا لم یتبین للحاکم ان لە مالا بأن 
قامت البیتقف و سال جیر اه ؛لعارقفین یف غلم یوجد له شیء أُخرجہ ولا یقبل قول البیئة 
إنہ لا مال لە قبل حبسہ؛ لأن البینة لا تطلع علی زعسارہ ولا یسارہ لحواز ان یکون لە 
مال خبوء لا یطلع عليه غلا بد من سجنه لیضجر بذلك. ٰ 

قولہ: روَكَذَلك إِذّا أَقَامَ الیيَنَةَ أَلهُ لإّ َال لم یعنی لی سبیله موجوب النظرۃ إلی 

ةء فان قیل: حذہ شہادة علی النفی والشہادۃ علی النفی لا تقبلء وهذہ قبلت؟ 

قلنا: عذہ شہادة بداء علی الدلیل وھو أنە إذا حبس فا حبس یدل علی آأنە لا مال 
لە ما ؤٰذا أُقام البینة قیل ا حیس علی إفلاسهہ ففيه روایتان: 


إحداھما: تقبل۔ 

وغي الروایة الآخری: لا تقبلء وعلی الثانیة عامة المشایخ کذا فی اظدای وأما بعد 
ا حبسء ہی تقبل روایة واحدة., 

قال أبو ؛القاسم الصفار: کیفیة الشہادة ان یقول الشاھد: إنه مفلس معدم لا نعلم 
لہ مال سوی کسوتہ التي عليە 

قولہ: ران لم بَطبر آ َال عَلى سَیلَم یسي , بعد مضی المدۃ؛ لن استحق 
النظرة إلی المیسرةء فیکون حبسه بعد ذلك ظلماً. 
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وہہ . ےہ ط1065ط . ذط3د یں جد// : ٭ ٤ط‏ 
کتاب ؛ا؛لٹحجر ڈڈہڈ 


آ5 (ولا ول بَيَْهُ وَبىْنَ غُرّقَائہ بد خرُوجہ مِن السْْنْ وَيْلأَرِنُونَة وََ 

منْ التُصرٗف وَالسْفرٍ) ویدورون معہ حیث دار ولا یحبسونہ في موضع واحد 
وت شس بیتہ سلحاجة لا یتبعونہ بل پنتظروله حتی یخرجء وژن کات الدین لرجل علی 
امرأۃ لا یلازمہا لما فيه ہي الخلوۃ بالأجنبیة ولکن یبعث امرأة أمینة تلازمہا. 

وقولہ: روویلازمونەع: لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ولصاحب اححق ید ولسانپ( 
المراد سس سی ہو ہی وام یرد بە اللصضرب والشتم. 

قو لہ: (وََأَخدونَ فضل کب فَيقَسمْ بی 0 يتَہُمْ بالحصتص) اي یأاعذوت ما زاد علی 
نفقته و نفقة عیاله. 

ولو اختار المطلوب 4 حبس والطالب الملازمق فالحیار إلی الطالب؛ لأنہ أبلغم ٹي 
حصول المقصود لاخحنتیارہ الأضیق عليه إلا إذا علم القاضی أنه یدخل عليه بالملازمة 
ضر وو 0ات لا سک من حول داری تخرد بحینھ تھا تاضرر عم 

قولہ: (وَقال أَبُو یُوسف وَمْحَمَد: ِا فَلسَهُ الْحَاكِمْ ال بینَة وَبَِیْن غَرَمَائم)؛ لن 
القضاء بالائلاس؛ عندھما: یصح فثبت العسرق فیستحق الانظار إلی المیسرة وعند اي 
حنیفة لا یتحقق الافلاس؛ لأن رزق اللہ غاد ورائح؛ ولأن وقوف الشہود علی عدم المال 
لا یتحققء الا ظاھراً فیصلح للدفع لا لإابطال الحق ي الملازمة, 

قولہ: زالأ ان يُقَیمُوا البَةَ ال فَ حَصّل له مَال) فیە إشارۃ إلی ان بینة الیسار 
تر جح علی بينة الأعسار؛ لاہ اکٹر اماتا؛ 3 اللأاصل ھو العسرة. 

قال ي المستصفی: إشا تقبل بینة الاعسار إذا قالوا: اِنه کثٹیر العیال ضیق ا حال آما 
إٰذا قالوا: لا مال لە لا تقبل. ْ 

وفي الینابیع: قال أبو حنیفة: اذا کان الرجل تو نا باللإاعسار لم یحبسه القاضی؛ 
حتی یقیم خصمہ بینة أن لہ مال وإن لم یکن معروفاً بذلك لم تقیل بینتہ علی إعسارہ 
ویحبسه شہرین؛ أو ثلاثة ٹم یسال عن حالہ. 

قولہ: (وّلا ِحْجر لی الْقاسق اذا کان مُصلحًا لمَاله) وقال الشافعی جح اللہ 
تعالی: یحجر عليه زجرأ لە وعقوبة, 

لہ: (وَالْفسلیْ الأَصْليٌ وّالطارِیٔ سَواع یععي إذا بلغ فاسقاء ُو طرأ عليه ذلك. 


ہے وس لہ 
"٭ 


(1) قال ابن حجر العسقلانی في الدرایة فی تخریج أحادیث اشدایة (99/2]): حدیث: والصاحب 
الحق ید ولسانی الدارقطی من مرسل مکحول. اب عذی صر۔ حذدیثت بی عتبة اخخولانی خر بی 
ٹيی ترجمة محمد بن معاویة اُحد الساقطین. 
وی اباب حدیث آأي ھریرة؛ وژن لصاحب الحق عقالاڈم وھو خی الصحیحین. 
یا800 (1۱٢۷ ٣۱١۱٢ ۱۸۷٢۷۴‏ 
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اوہہ . ےہ 10ط . ا‌طدجردں ج// : طط 
54 کتاب الحچر 


قوله: زوَمَنْ الس وَعنْدَهُ مَتَاغٌ لرَجُل یینہ اَاعَةُ مث فَصَاحبٰ الْمَّاع أَسُو 
لْْرَمَاء فیه) وقال الشافعی: صاسحب المتا ع اولی: ہت 


وصورتہ: اشتری سلعة وقبضہا بإذن البائم ٹم مات المشتري؛ او فلس قبل ان 
یدفع الشمن؛ أو بعدما دفع طائفة منه وعليه دین لأناس شتی فالفرماء جمیعاً ہي الثمن اُسوۃَ 
ولیس بائعہا أحق بہا منہم عندنا؛ لأن البائع لما سلمہا إلی المشتري؛ فقد رضي یإٛسقاط 
حقه من عیلهہ ورضی بە ہي ذمتة سپ کس سے یس ولو کان البائع لم یسلمہا 
الی المشتري فانہ ینظر: إن کان الئمن مؤجلا فکذلك ا حواب وقد حل الأجل بموت 
المشتريء وژن کان حالاً فالبائع اأحق بالشمن من سائر الفرماء إجماعاً. 


وقوله: (أسوة الغرماعع: ھذا إذا قبضه المشتري بإذن الْبائع. اما إذا لم یقبض المتاع 
بإذن البائعء نم أفلس فصاحب المتاع اأولی بشمنہ من الغرماء؛ لأن لہ حق ا حبس لاستیفاء 
الشمنء فیکون کالمرتن في شن المرھونء وإذا مات الرجل وعليه دیون مؤجلة حلت 
ہموتہ؛ لأن الدین کان متعلقا بذعتهہ وقد خربتء فلم یبق لە حل معلوم فتعلق بالترکة 
وفقتضاھا ا حلول. 


مسألْة: ہي قسمة الدین بین الفرماء با خصص: رجل مات ولرجل عليه مائة درھم 
وعلسیه لأحر ثلاون ولآحر عشرون ولآخر عشرق فخلف أاربعین درهما فنقول: بحموع 
السدین مائة وستون فیضرب لصاحب المائة مائة ہي أربعین وتقسمه علی مائة وستین 
یصح ضسة وعشروتء فہو الذي یخصه من الترکة -لأن الأصل فیه ان نقول: کل من لە 
شيء من الدین مضروب ي الترکة مقسوم علی بحموع الدیونء فما خرج فہو نصیبه- 
وتضرب لصاحب الثلاثین في اُربعین وتقسمہ علی مائة وستین یخرج القسم سبعة ونصفا 
ولٰصحاحب العشسرین حمصسذ ولصاحب العشرة انان و نتضصھی فذللك کله اأربعون ون 
شئثت؛ فانسب المائة من بحموع الدیون تجدھا حمسة اشانہاء نیعظیٰ صاحی الْمائة حفمسة 
سان الأریعین وذلك حمسة وعشروٹ؛ ولنسب الثلامین ا٘یضاً من جشحموع الدیون تجدہ 
شناً ونصف شنء فیعطی صاحب الئلاثین ٥‏ شن الأربعین ونصف شنہا وھو سبعة ونصف 
ونسبة العشرین من بحموع الدیون شنهہ فیعطی صاحبه شن الأربعین وھو ضس ونسبة 
العشرة نصف شن فیعطی نصف شن الاّربعین وهو انان ونصف وعلی ھذا فقس. 


۱ ٥اا٥ا٤‎ ۴١٢ 1۸٥۲۰ یا800‎ 
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وہہ . .ے ط1065ط . ذط3ددصیں جد// : ٭ مح ٤ط‏ 
کتاب الإفرار 


الافر 7 بی اللغة: مشتق من قر الٰشیء إذا لبت 

وفي الشرع: عبارۃ عن إخبار عن کائن سابقء راز لما وجب بالمعاملة السابقة 
لا یجاب وعليك مبتدا. ومن أقر لغیرہ بمال کاذباء والمقر لە یعلم أنە کاذب لا یحل لہ 
دیانة إلأا إذا سلمه بطیب نفسہهء فانه یحل. 

قال ہي شاھان: إذا أقر ہما ہي ید زید أنہ لعمرو صح الاقرار ٹيی حق المقر حتی لو 
ملکه یومأً من الدھر یؤمر بتسلیمہ إلی المقر لہ. وہذا یدل علی اُن من حکم الاقرار أنە 
إخبار عن شیء سابق لا أنە هليك مبتد وکذا من أقر بحریة عبد سي ید غیرہ یصح 
الاقرار ہي حق نفسہ؛ حتی لو اشتراہ یحکم بحریت. 

ومن شرائط الاقرار: الرضا والطوع حتی لا یصح (قرار المکرہ. 

ومن شرائطہ أیضا: العقل والبلوغ. وأما اخریء فشرط في بعض الأشیاء دون 

ولو قال الرجل: جمیع عالیء او جمیع ما أملکه لفلانء فہذا إقرار بالمبة لا یجوز لا 
مقبوضةء وأن امتنع من النسلیم لم یجبر عليه. 

قولہ رحمہ اللہ: رذ ار ال البَالغ الْغاقل عَلَی تفسه بِحَق لَرِمَة إقْرَارقَ وشرط 
الحریة لیصح اقرارہ مطلقا؛ لأن العبد إذا أقر بمال لم یلزمه في ؛ل حال لأجل الضرر علی 
مولا وإشا یلزمه بعد اخحریق ویصح إقرار العبد المأذون بالمال؛ لأُنه مسلط عليه من 
جہة المولی. وشرط البلوغ؛ والعقل؛ لآأن الصبی؛ واٹجحنون لا یصح أقوالمما۔. 

قال ٹی اغدایة: إلا ان یکون الصبي و" فرانه ملحق بالبالغ بحکم الاذن. 

وقوله: وبحق: اي إذا قال: لفلات علی حق لزعمه ان پبین ما لە قیمة؛ فان قال: 
عنیت بە حق الاسلام لم یصدق علی ذلك. 


1( ار لَعَةٌ : الاعترَاف. 
وشرُعا: الإ خخبار بحَقٰ عَليه. 


ویصحٌ الاستثناءً ٹي الاقرار إذا وَصَلَهُ بە إ الا لضَرُورَة کَتتَفس أر سُعَال آو اذ فم وإِقرَارُ ہذین پي 
صالدہ أو ڈیو لَرِمَنَه في ترضہ لکن بأتَاب مَغْلَومَة مُقَدم علی ما ار یہ في مَرضہ, 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://16۲٢۲ا۱ا۷۰۲۹١/۸٥131|اگ/)02053۱م131‎ 011 


ہورہء . ےہ ط٭٭106ط. قطددہں ج3 د// : ۰ط 
0ا5 ٴ سکتاب الإقرار 

قولہ: رمَجْبُولٌِ كَانَ مَا أَقَرٗ بہ؛ او مَغْلَوَام جہالة المقر بە لا نع صحة الاقرار؛ 
لأن الحق قد پلزمہ بجہولا بأن اتلف عالاً لا یدری قیمتہ او یجرح جراحة لا یعلم 
اُرشہاء أو یبشی عليه باقیة حساب لا یحیط به علمه والاقرار إخبار عن ثبوت ا حق 
فیصح بە بخلاف جہالة المقر لہ فانہا نع صحة الاقرار کما إِڈا قال لرجلین: لأحدکما 
علی مائة درھم؛ لأُن اٹ حہول لا یصلح مستحقاء وكذلك جہالة المقر نع صحة الاقرار 
گما إڈا قال رجلان لرجل: لأك علی اُحدنا مائة درھم؛ لن المقضی عليه حہول. 

قول: (وَيُقال هُ ین الْمَجِہُول)؛ لن الشجہیل من جہتہ؛ فصار کما إذا اعتق 
احد عبديه فان لم بین اجبرہ القاضی علی البیان. 

قولہ: رفَإنْ قَالَ: لان عَلَيٌ شَيٰءَ لَرمَه ان بین ما له قيمَق): لأنہ اعبر عن 
الوجوب غي ذمتہ وما لا قیمة لە لا یجب فیہا ویقبل. 

قوله: ٹي الفلس فما زاد. 

قولله: (والقول قَولهُ فیه مع یُمینه إِنَ اذٰغغی لف 4 اکر من ذْلْلعَ)؛ لأنە مو 
خرن راہ یہ سی ای کی دی شڈ اعد وی دو کی ار یں کر 
کذہہ لم یصح الاقرارء فان عاد بعد إلی التصدیق لم یصح پلا باقرار جدید ون رجع 
المقر في حال إنکارہ صح رجوعہ. ولو قال: سرقت من ھذا عشرة دراھم لا بی سرقت 
من ھذا عشرة دراھ قال ابو حنیفة: اضمنه للاڈول عشرة واقطعه للثانی؛ لأن قولہ: ولا 
بلک رجوع؛ ورجوعہ مقبول فی ا مد غیر مقبول هي المالء فیضمن للاول ولا بقطع؛ ٹم 
استدرك علی نفسه الاقرار بالسرقة للثانی وذلك مقبول فیقطع. 

قولہ: (وَإن قَالَ: لَهُ عَلَيٌ مَالَ فَالْمرْجِمُ فيہ إِلی يَّانه إِلَیْع)؛ لأن إقرارہ وقع علی: 
مال بجحہول. 

قولہ: روَبقیْلَ قَوْلّہ: في الْقَلیلِ والگئیں؛ لن القلیل یدخل تحت العالیة کما 
بدخل الکٹیر؛ لأن کل ذلك مال إلا أنە لا یصدق ي اقل من درھم؛ لأن ذلك لا یعد 
مالاً عرفاء وإن قال ە: علي مال حقیر او قلیلء و حسیس آو تافه او نزر یقبل 
تفسیرہ ي القلیلء والکٹیر. 

قولہ: فَإن قّال: لَه عَلَيٌ مَالَ عَظيمٌ لم يُصندٌق في اَل مِنْ مائتّیٗ درْھّم؛ لأنہ 
إقرار ہمال ہے بت فلا یجوز إِلغاء ذف والنصاب 7.- 0 0 یہ 
والغنی عظیم عند الداسء وھذا إذا قال: مال عظیم من الدراھم, اأُما إذا قال: من الدنائیں 
فالتقدیر بعشرین مثقالاًء وني الابل بخمس وعشرین؛ لأنە اأدنی نصاب تجب فیه الزکاۃ من 
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جنسهہ وفي غیر مال الرزکاۃ یقدر بقیمة النصابء وکنذا إذا قال: مال کثیں و جلیلء فہو 
کقولہ: عظیم۔ وعن آی حنیفة: یصدق في عشرة دراھم (ڈا قال: من الدراھم؛ لأئه نصاب 
الٰسرقق فہو عظیم حیث تقطع بەه الید ا جحترمة, 

قال السرخحسی: والأصح أنە پبلی علی حال المقر ٹي الفقر؛ والغنی فان القلیل عند 
الفقیر عظیمء وکما أُن المائتین عظیم ٹي حکم الزکاۃ فالعشرۃ عظیم ہي قطع ید السارق؛ 
وتقدیر المہر؛ فیتعارضء ویکون المرجع فیه إلی حال الرجل: وإن قال لە: مال نفیس: او 
خطیر أُو کثیر لزمهہ عشرة دراھم عند أی حنیفة. 

ولو قال: غصیتہ إبلا عظیمة أو بقراً عظیمق او شاة عظیمة لزمه من الابل مس 
وعشرون ومن البقر ثلاثونء ومن الغنم اربعون. فأما خلخمس من الابلء ون کانت نصابا 
فانہا لم تجعل في حد الکٹرة؛ لأنہا لا تجب فیہا الزکاۃ من جنسہاء وإھا تجب من الغنم 
وذلك یشعر بنقصانہا وقلتہاء وإن قال: حدطة کٹیرۃ فعند أبيی یوسف: یلزمهہ خمسة أوسق 
علی اٴصلہ مي النصابء وأما علی قول أہي حنیفة: فلا نصاب هاء فیرجع إلی بیان المقر 
إلا أنه لا بد ان پبین زیادة علی ما یقبل. بیانە فیه: لو قال: علی حنطة حتی لا تلغی 
الصفة ولو قال: اُموال عظام فہی ثلالة اُموال؛ فلا یصدق غي أقل من ستمائة درعم 
جو و ستین مثقالا إِن قال: من الدنائیر؛ لأن قولہ: (أموالم: جمع مال وأقل ا مع 
تلاتڈ, ٰ 

قولہ: رفَإن قَالَ لَه عَلَيْ دَرَاهمْ كَِرَةَ لَمْ يُصَدّق في أَقَّل مِنْ عَشَرَة دَرَاهمَ) وھذا 
عند أبي حنیفة وعندھما: لا یصدق في اأقل من مائتی درھم؛ لأن الکٹیر ي العادة هو ما 
پخرج بہ الانسان من حد الفقر إلٰی حد الغعیء وذلك مائتا درھمم ولە ان العشرة أقصی ما 
ینتہی (لٰيه اسم الجمع؛ پشال: عشرۂ دراھم ثم یقال: احد عشر درھما فیکون ھذا الڈکٹر 
من حیث اللفظ وإن فسر ذلك باکٹر من العشرة أو باکٹر من المائتین لزمہ ذلك ٹي 
قوشم جمیعأ؛ لأنەہ التزم ذلك فلزمه. 

قولہ: رفْان قَال دَرَاهمْ فہيٌٗ تَلالَقم؛ لأہا اقل ا حمع الصحیح. 

قول: ز(اإلأٔ ان بَیْنَ ٹر منہَاع فإن بین اکٹر لرمہ ما بین؛ لن اللفظ یحتمل: 
وینصرف إلی الوزت المعتاد في البلد فإن ادعی المقر أقل من ذلك الوزت لم یصدقء فإن 
کائو؛ ٹي بلد أوزانہا تتخلفقف فہو علی أقلٰہا؛ لأن الأاقل متیقن دخولە تحت الاقراں وما زاد 
عليه مشکوك فيه فلا یستحقء وإن قال: لە علی درھم وزنە نصف درھم: فہو مصدق 
إذا وصلء وإذا لم یصل وسی درصأء فہو درھم وزن سبعة وإن قال: دریہم أو دئیئیں 
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فعليه درھم تام ودینار تام وإن قال لە: علی شیء من دراھم أو شیء من الدراھم؛ فعليه 
ثلالة دراھمء وژن قال: دراھم مضاعفة فعليه ستة دراهہمء وژن قال: دراهم اَصعافاً 
مضاعفة لزمه شائیة عشر درصاٌ؛ لن قولہ: ور(دراھم): اسم جمع وأقله ثلائد وقولہ: 
(اضعافاء جمع آخر أقله ثلاث اذا ضربت ثلالة في ُثلاللة کائت تسعة۔ وقولە: 
(مضاعفةءى یقتضی ضعف ذلكء وضعف الْتسعة شائیة عشرء ون قال: دراھم اسٰعافا 
فہی تسعة؛ لأن اأضعافاً جمع ضعف؛ فإذا ضوعفت ال لالة للاٹ مرات کانت تسعة. وإن 
قال: عشرة دراھم وأضعافہا مضاعفة فعليه شانون؛ لأن اأضعاف العشرة ثلالونء فإذا 
ضمت إلی العشرة کانت أربعین وقد أُوجبہا مضاعفة فتکون شانین کذا في الکرحي. 

ولو قال: دراهم 92 فہی شانیة عشر؛ لان الدراھم المضاعفة ستةق 
فإذا أوجبہا اُضعافا اقتعضی ذلك ثلاث مرات؛ فتکون شانیة عشرہ وژن قال لە: علی غیر 
درھم فله درھمان وإن قال: غیر الألف غعليه الفانء وزن قال: غیر ألفین فلہ أربعة 
آلاف؛ لأن الغیر ما قابل الشیء علی طریق المماللة. 

قولہ: (وَإن قَال کذا کذا درْهَم لم يٰصَدق فی أقَل مِنْ أَحَدَ عَشَرَ درْهَمًا)؛ لأنہ 
اک عسی مس لی جعد جرہ قفا 7 ھی سس یآ 
شر درھماً واکٹرہ تسعة عشس فلزمه الأقل ون قال: کذا درھماً لرمهہ عشروت؛ وزت 
قال: کذا درھم با خقض لزمە مائة درم وژن قال: کذا درھم بالرفع أُو بالسکون لزمه 
درھم واحد؛ لأنه تفسیر المبہم؛ وإن قال: کذا دراھم لزمە ثلالة دراھم ولو ثلثٹ وکذام 
بغیر واو لزمه اُحد ععمشر؛ لأنہ لا نظیر لە سواہ کذا ہي امدایة 

ولو قال: له علي الف درہم ۔برفعہما وتنویتہما- فسر الالف ہما لا ینقص قیمتہ 
عن درھم کأنه قال: ألف قیمة الألف منه درھم. 

ات قولہ: (وَاِن قال کذا وکذا دِرْهَما لم بصدق في أقل من أَد وعشرین درھما)؛ 

لأنہ ذکر جملتینء وعطغی احداھما علی الإأخری بالواو وفسرہ قرلہ درھماع منصو با 
واقل ذلك احد وعشرون؛ وآاکٹرہ تسعة وتسعوت: فلزمه الأقل؛ لأنە المتیقن؛ وإن قال: 
کذا وکذا وکذا درھماً لزمه مائة وأحد عشر درھماء وإن قال کذا کذا دیناراء أو درھما 
لزمه آحد عشر منہما من کل واحد النصف وزت قال: لہ علی درھم فوق درهھم لزمه 
درهمان؛ لأن و(فوق) تستعمل للزیادة بدلیل قولك: مال فلان فوق مائق ون قال: درھم 
تحت درھم لزعه درھم واحد؛ لإأن وتحت) تذکر علی طریق النقصان: فلزمهہ ما تلفظ بہ 
وھو درھم لا ینقص منە کذا ي القاضیء ون قال: درشم مع ٹرشم أو درقم وٹرھو و 
درھم فدرھم و درہمء نم درھم لزمہ في جمیع ذلك درەمان؛ لان المعطوف غیر 
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المعطوفب عليه. 

قولہ: (فان قال: لهُ عَلَيٌ ار قبلي فقَد قر بذین)؛ إڈن علی صیغة یجاب وکذڈا 
قبلی ینبئ عن الضمان؛ لن القبالة اسم للضمان کالکفال فإن قال المقر هي ودیعة زن 
وصل صدق؛ لأن اللفظ بحتمله بحازاء ون فصل لم یصدق؛ لأن ظاھر قولہ: ر(علی> یفید 
الدین؛ ولأنە إذا وصل فالکلام لم یستقر؛ فکأنه وصل بە استثنای فیقبل ویصیر قولہ: 
(علي> أي علي حفظہا وتسلیمہا. 

قولہ: زوَإِن قال: لهُ عندی, او مَعي فَہُو اثْرَار بَمَائة فی بَدھ) وکنا إذا قال لە: ٹي 
بیتی) او لی صندوقی "و نی کیسی؛ لإأن ذلك إقرار یکون الشیء ي ید وذلك یتنوغ 
إلی مضمون وآمانة فیثبت أقلہما وھی الودیعة فإن قال الطالب: ھی قرض لم یصدق الا 
ببینڈگ وإن قال لە: علی من مالی الف درھم فہذہ ھبة مہتدأۃ إن سلمہا إليه جازتء وژن 
لم یقبضہا لم تجز؛ لأن ھذا ابتداء ملیک؛ لأن ررمني للابتدای والتمليك من غیر عوض 
ہبة ومن شرط ابة القبض. وإن قال لە: من مالی الف درھم لا حق لی فیہا فہذا [قرار؛ 
لن با بة لا ینقطع حقه عنہا لا بالتسلیمء وإن قال: لہ ٹي دراہمی ھذہ ألف؛ فہو زقرار 
بالشرکة وزإن قال: لە عندي الف درھم عاریة فہی قرض وکذا کل ما یکال ویوزنء 
وإذا قال لرجل: اُخذت منك الف ٹم قال: ھی ودیعق فقال بل اخذعھا غصباً کانت 
غصباء والآخذ ضامن؛ لأآنہ أقر بالأخذ وھو موجب للضمانء وادعی ادن فيه فلا 
یصدق کمن کل طعام غیرہ و ”دم دار غیرہ أو ذبح شاۃ غیرہ وادعی الإذن ي 
ذلكء فانه لا یصدق,؛ وکتڈا لو قال: اعذت لك ألفین اُحدھما ودیعق والآخر غصبا 
فضاعت الودیعة وھذہ الغصب؛ فقال صاحب المال: ہل الغصب هو الٰذي ضاعء وھذہ 
الودیعة فالقول قول صاحب المال. 

قولہ: (وَاِن قَال لَهُ َجُل: لي عَلَيْك الف درم قَال: الَرِلہَا او اللقَدمَا ار 
أجْلنیہَاء أوْ فُذْ فَضَْمُکہا فہُوَ إقَرَاں کذا إذا قال خذھاء او تناوها أو استوفہاء وأما إذا 
قال: حذ أو اترك آو ائقد أو استوفء آو تداولء او افتح کیسكۓ, أو ھات میزانك فلیس 
یإقرار؛ لأن ھذا یذکر للاستہزاءی وزت قال: ھل ھی جیاد أو زیوف؟ 

قال بعضہم: ھو (قرار۔ 

وقال بعضہم: لیس پیاقرارء وإن قال ٹي جوابە: نعمء أو صدقت: آو أنا مقر آو 
لست ہمٹکر فہذا إِقرار: وإن قال: لا أق ولا أُنکر؛ فإنه یجعل منکرا ویعرض عليه 
الیمینء وإن قال: ابرأتنی منہاء و قد قبضتہا منيء فہو اقرار وعلیہ بینة القضاء آو 
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الاہرای وڑت قال: عب ھا صرة قال في شرحہ: هو إقرار؛ لأن اشاء راجعة إلی الألف وکذا 
إذا قال: وھبتہا لی أو قد اأحلتك ہا علی فلان او لست اقدر علی قضائہا ابو فہذا 
کله إقرا وژإن قال لہ رجل: اقضنی الألف التی لی عليكث فقال: غداء او ابعث ھا من 
یقبضہاء او امہلتی ایام أو نت کثبر المطالب فہذا کله اِقرار وکنا إذا قال: لی عليك 
ألف؛ فقال: واللہ لا بقیت أستقرض منك غیرماء أو کم من علی ہا فہو إقرار وژن قال: 
نتحاسبء فلیس پاقرار وإت قال: لیس لی عليك الف فقال: بلی فہو إقرار وإِن قال: 
نع فلیس باقرار, 
وقال بعضہم: هو إقرار؛ لن الافرار یحمل علی العرف لا علی دقائق العربیة. 
قولە: زوَمَیْ اَقْرٌ بین مُوَجُلِ فَصَدلَہ المْق له فی الدیْن وَكَذبَه في الأجَل لَرمَہ 
الین َال وبتخلف المَق لہ في لأجَل) قال ٹي ال واقعات: هذا إٰذا لم یصل الأجل 
بکلامە أما إذا وصلهہ صدق. 
قولہ: روم ار بین واکتی مُصلا بإفارہ صَح الامنثّاء وَلَرمَۂ الباتي) 
الاستثناء علی ضربین: " 
[- استضاء تعطیل, -- 
2- واسٹٹناء تحصیل. وکلاھما لا یصح مفصولاًء ویصح موصولاً 
فالتعطیل: تعطیل جمیع الکلام وبصیر کأنە لم یتلفظ بت وھو ؟ُن یقول: إن شاء 
اللہ أو ما شاء اللہ أو ان لم یشأ اللہ. 
وآما اسٹٹناء التحصیل: فالفاظہ ثلاثة: إلا وغیر وسوی. وزإتا یصح مھذا الاستثناء 
بشرط أن یتحصل یاقرارہ شیء بعد الاستثناء مثل أن یقول: لە علی عشرة إلا تسعة یلزمہ 
درھم: وإن قال: عشرۃة إِلا عشرةء فالاسٹتثداء باطل ویلزمہ عشرة؛ لأن ھذا رجوع ولیس 
باستثناء وائرجوغ عن الاقرار باطلء وھذا إذا کان الاستثناء من جنس المستٹٹثتی منہ۔ آما 
إِذا کان من خلافہ صح الاستثنای وزن آتی علی جمیع المسمیء نحو ان بقول: نساء 
طوالق إلا ھؤلاء ولیس لە نساء غیرھن صح الاسٹثناء ولا تطلق واحدة منہن۔ ولو قال: 
نسائی طوالق الا نسائی لم یصح الاستثناء وطلقن کلہن؛ وکنا ا قال: عبیدي أحرار ولا 
ھؤلاء لم یعتق احد منہم وإن قال: عبیدي أحرار لا عبیدي لم یصح الاستثداء وعتقوا 
جمیعاء وعلی ھذا الاعتبار۔ أ 
قوله: (وسواء الأقَل َو الڈکش وھذا قوهما۔ ‪ 
وقال ابو یوسف: ون اسٹثنی الآکٹر بطل استثناؤہ ولزمہ جمیع ما أقر بہ کذا ني ۱ 
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لبنابیع. 

قولہ: روَإن اتی الْجَمیع لَرمَه الإْرارُ وَبَطُل الاسلّام؛ لأن اسنشاء ا ممیع 
رجوع: فلا 7 من رقد ا وژن استٹنی بعک الاستثناء: فالاسنشثتاء الأول نفی 
والٹانی إیجابء مثل قوله: لفلان علی عشرة إلا تسعة إلا شانیے فانه یلزمہ تسعقة؛ لأن 
الاستثناء الأول نفی؛ فکأنہ نفی بە الاقرار بتسعة یبقی واحدہ والاستثناء الثاني إیجابء 
فکأنہ وجب ااثمانیة مع الدرھم الباقی من العشرةء ولو قال: عشرة إلا ثلائة الا درھما 
لرمه شانیق وفیه وجه آخر وھو ان تخل ما أقر بہ بیمینكء والاستثداء الأول بیسارك 
والاستثناء الثائی بیمینگ؛ وعلی ہذا إی آخر الاستثناء فما اجتمع في یسارك اسقطه مما 
ٹي یمینكکء فما بقی فہو الْمقر بہ, 

قوله: (وَإِن اسَّْی الْجَمیع لََمَة الفَرَارُ وَبَطل الامتثاء ھذا إذا کان المسٹٹنی 
من جنس المسنثنی منهہ۔ أما إذا کان من خلاف جنسه کما (ڈا استثٹنی من مائة درھم ققیز 
حر سر رسس سر مو سپ شيء, 

قوله: رفإن قال: لَەُ َليٰ مائة دزْھٌم لا دیتَاراء او إلا قَفيزٌ حنطة لَرمَهُ المائة 
الرْحَم إلأْ قيمَةً الدیتاں ا الْقَفیز وھذا عندھماء ولو قال: مائة درھم لا وبا لم یصح 
الاستشناء 

وقال حمد: لا یصح الاستثناء فیہما جمیعاً. 

وقال الشافعی: یصح فیہما جمیعا,. 

واللأصل فیە: ان الاستثناء إذا کان من غیر جنس المسنشنی منەء فان کان استٹنی ما 
لا یہت غي الذمة ہنفسه کالٹوب والشاة لم یصح عندناء 

وقال الشافعی: یجونں وعليه قیمة المستثنی: وإن کان ما یثیت في الْذمة بنفسہ 
کالکیلیء والوزني؛ والعددي المتقارب جاز عندھماء ولو کان من غیر جنسه. 

وقال محمد وزفر: لا یجوز فإذا صح ہذاء فقوله إلا دینارا أو إلا قفیز حنطة 
استثناء ما یثبیت ہي الْذمة بنفسہ فصح فیطرح عنه مما أفر بە قیمة ذلك المسٹٹنیء وژإن 
کان قیمة المسنشنی یأتی علی جمیع ما أقر به فلا یلرمه شیء. 

ہی ری 7 پچ جا یں کی 

قال ابو حنیفة: الاستثناء باطلء ویلزمہ الاقراران جمیعأ؛ لأنه لما قال إلا کر حنطة 
لم یصح الاستثناء؛ 7 اسنثنی ا حملق فصار لغواء فإذا قال بعد ذلك: إلا قفیز شعیں فقذ 
دحل بین الکر المسنثنی منه وبین القفیز الشعیر ما لا یتعلق به حکم فانقطع الاستثناءی 
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فصار کما لو سکكکت م استثتی. 
وقال اہو یو سب و حم یصح الاستثناء من الٰشعیر ولا بصح من اط فیازمه 
کر حنطة وتسع وثلائون قفیزاً من الشعیر؛ لن الکلام متصلء وقد اسنثنی منہ؛ فصار 
کما لو قال: لفلات علی عشرۃ یا فلان إلا تسعة دراھم وھذا عند أبی حنیفة علی وجہین 
إن کان المدادی بە هو المقر لہ صح؛ لآن الخطاب متوجہ لی وإن کان غیر المقر لہ لم 
یصح الاسعثناءی ولو قال لە: علي الف الا شیتاً قلیلاً لرمه الألف إلا الشيء القلیلء 
و تشسیر ذلك الشیء الْقَلیل إِليهء 
قوله: روَلَر قال: لَهُ عَلي مائة ودرهھم َالْمائَة ذراهم) یعنی تلزمه کلہا دراھم وکذا 
الدنائیں والمکیل والموزون؛ ون قال لە؛ عليی ۷ و خشرخچ دراھم لزمه تلانة عشر 
درھما۔ 


قال 4-ٗنجندي: إذا قال: لە علی عشرة وذٹرهھم کان عليه أحد عشر درھماء ون 
قال: عشرة ودرھمان کان عليه ادا عشر درهھما وھذا استحسان وفغي القیاس یلزمہ سي 
الڈول: درھم وي الٹاني: درھمان. وتفسیر العشرة لي الموضعین إليه وإن قال: عشرة 
وللانة دراھم لزمه تُلالٰة عشر درھما قیاساً واستحسانا ون قال: عشرة ودینار وعشرة 
ودینارآنء فہو علٰی ھذاۂ التفصیل. 

قوله: (وَإن قال لَه عَلَيٌّ مائَة وَتَوْبٌ لَرِمَهُ تُوْبٌ وَاحد والمرجع ٹي تفسیر المائة 
لی وکنا اذا قال لە: مائة ونوبان یلزمہ ثوبانء ویرجع في تفسیر المائة إلي وإن قال: 
مالة وثلائة اواب فا لحمیع اواب وکذا إذا قال لە: مائة وشاتان یلزمه شاتان ونفسیر 
المائة إليه ون قال: وللاث شیاہ فالکل شیا وإن قال: عشرة وعبد لزعه العبد وتفسیر 
العشرة إِليه وژن قال: لە علی عشرق, غالبیان إليه فان قال: دراھم او دنانیں أو فلوساء 
و جوزاً کان القول قولە: کما إذا قال علي شيء فالبیان إليە وإن قال لە: علی عشرة 
الاف دذرشم رت او عشرة دراھم ونیف: فالقول ہي النیف ما قال: ما درهم أو کش 
وله أنَ یجعله اقل من ڈدرشم؟ لأن النیف ما زاد وأناف قلء أو کئس وإن قال بضع 
وخسون درھماء فالبضع ثلائة دراھم فصاعدا ولیس لە ان ینقص من الئلائة وإن قال 
لە: علی قریب من آلفء ہو جل الف أو زھاء الف أو عظم الف فعلیہ خمسمائة 
وشیء والقول قولہ: مي الزیادۃ ولا یصدق في النصف وما دونه. 

قولہ: روَمَ اَقَر بشَيْء وَقال: ان شَاءَ الله مُنُصلاً يفرارِہ لم يَلَْنة الإقْراز؛ لأن 
ھهذا الاستشاء یرفع الکلام ال فكأنە لم یکن؛ ولآن الاستثناء بمشیعة اللہ اما ابطال: 
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أو تعلیقء فان کان إبطالأً: فقد بطلء وژڑن کان تعلیقاً فكذلكغ؛ لأن ؛لاقرار لا بحتمل 
التعلیق بالشرطء آو لأنه شرط لا یوقف عليه بخلاف ما إٰذا قال لفلان: علی ألف درھم 
إذا مت؛ أو إذا جاء راس الشہر؛ آو پٰذا أفطر الناس؛ لأنہ ہي بیان معنی المدة فیکون 
تأاحیاً لا تعلیقاً حتی لو کذبہ المقر لە ٹي الأجلء یکوت المال حالاً کذا ٹي اغدایة 

ولو قال لفلان: علی الف درھم إن شاء فلان کان باطلاء وإن قال فلان شئت؛ 
لأنه إقرار معلق بخطر فلا یصح کما لو علقهہ بدخول الدار و بہبوب الریحء وزن قال: 
افلان علی الف زن متء فالألف لازمة لە ان عاشء و مات؛ لأنه أقر وذکر اجلا 
ہولا فیصح إقرارہ ویبطل الأجل. 

قولہ: روَمنْ اَقَرٗ وَشرَط الْخیارَ للفسه لَرمَۂ الفراز وَبَطل الْخَِانَ وصورتہ: إذا 
أقر بفرض: او غصب, ہو ودیعق او عاریة علی أنہ با حیار ثلانا وسواء صدقه المقر له ٹي 
الخیارں و کذبہ؛ لأن اخیار للفسخ والاقرار لا یقبل الفسخ. 

قولە: روَمَنْ أَقَر بذار وَاشَٹی بنَاعهَا لتفےه فَللمْقَرْ لَهُ الار َالَْاع)؛ لأنہ لما 
اعترف بالدار دخل البناء تبعاً. 

قولہ: (وَِن َال بنَاءَ هَدہ الا لي؛ وَالْعَرْصَة لفلان ہو كُمَا قَال)؛ لأن العرصة 
عبارۃ عن البقعة دون البناء؛ ولأن البداء لا یصح إفرازہ من الدار وزت قال: بناء هذہ الدار 
لیء والأرض لفلان یکون الکل للمقر لە؛ لان الأرض اسم للمجموع ویکوت الاقرار 
بالأرض إقراراً بالبناء کالاقرار بالدار۔ 

قوله: روَمَنْ أَفْرَ مر فی قوْصَرة لََمَة مر وَالْقَوصَرٴَق ہذا علی وجہین ان 
اضاف ما اقر بە إلی فعل بن قال: غصبت منه شرا في قوصره لزمه التمر والشوصرۃ وت 
لم پضفه لی فعلء بل ذکرہ ابتداءء فقال لە: علی تر فی قوصرق غعليه الكمر دون 
القوصرة؛ لان ؛لاقرار قولء والقول یتمیز بہ البعض دون البعض کما لو قال: بعت لە 
زعفرانأً فی سلة وکڈا إذا قال: غصیته طعاماً ٹي جولق لزماہ جمیعاً بخلاف ما إذا قال: 
غصبتهہ را من قوصرة؛ لأن کلمة رومن) للانتزاع: فیکوت اقرارا بغخصب المنزوع) 
والقوصرة تروی بتشدید الراء وتخفیفہاء وھی وعاء لتمر متخذ من قصب بري؛ وژإغا 
تسمی قوصرۃ ما دام فیہا الٹمر ولا فہی زنبہلء قال الشاعر: 

ہو سس یی پاکل منہا کل یوم مرة 

قوله: زوَمَنْ أَقٌََ بذابْة فی إصْطبْلِ َرمَةُ الاب خَاصّق؛ لآن العقار لا یتانی فیه 

الغخصب لا سیما عند أبی حنیفة وأہي یوسفء وکنا إڈا قال: غصیتہ مائة کر حدطة ٹي بیت 
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لرمه اخُنطة دوت البیت ہي قوغما. 

وقال حمد: یلزمه البیت؛ والحدطة؛ لأن العقار یضمن بالغصب عندہ. 

قولہ: (وَإن قَال عغَصَبْنه تَونا فی مندیل لَرمَاهُ جَميعًا): لأنە جعل المندیل ظرفاً لهہ 
وھو لا یتوصل إلی اُخذ الثوب: ہلا بالایقاع ٹي المندیل. 

قوله: (وَإن قال لَه عَلَيٌ توب فی توب لَزمَهُ جَميمّ)؛ لأئه ظرف لہ وھذا إذا 
قال: غصبته أما ڈا لم یذکر الخصب لم یلزمه ال ٦‏ 7 وت قال لە: علی درھم اي 
درھم لم یلزمه إلا درھم واحد؛ لأنہ لا یکون ظرفأ لە. 

قولہ: روَإِنٰ قَالَ لَه عَلَيْ لَوْب في عغَشّرٰة اواب لَم یَلرَْه عنذ ابي يُوسْف الا 
وب واحذَ)؛ لأن عشرۃ اثواب لا تکوت ظرفاً لوب واحد ي العادة کما لو قال: غصبتهہ 
ثوباً ٹي درھم, 

قوله: روقال مُحَمَد: یَلرَمْهُ أُحَدَ عَشْر تُوبً)؛ لأنه قد یجوز ان یلف الثوب النفیس 
ٹيی عشرة اواب إِلا ان آیا یوسف پقول إن حرف (في قد یستعمل ي البینء والوسط 


لَذمم. ۱ 
قولہ: روم ار بقصلب توب وَجَاء بتَوْب مَعیب فَالَْوْلَ 
الغخصب لا یختص بالسلیم. 

قوله: (وکذا لو اَقرَ بدَرَاهِمْ وَقَال: يٌ زْلْوف نإنہ یصدق وصل؛ او فصل وکذا 
ذا أقر اُنہا غصب ولم ینسب ذلك إلی شن مبیع؛ او قرض. 

وقیل: إن وصل صدقء وإن فصل لم یصدق. أما إذا نسب ذلك إلی بیعء و قرض 
لم یصدق وصل و فصل عند أبي حنیفةۂ لأن إطلاق عقد البیع یقتضی صحة الئمن: 
وکوہا زیوفا عیب فیہاء فقد ادعی رضا البائع بالعیب؛ فلا یصدقء وعندھما إنذ وصل 
صدقفء وإن فصل لم یصاق . 

قوله: (وَإن قَال لَه عَلَيٌ َمْسَة في عَمْسَة - یُریڈ الضٌربَ وَالْحسَابَ - لَرمَة 
حَمْسَة وَاحدق)؛ لان الضرب لا یکثر الأعیان؛ ون الضرب لا یصح إلا فیما له مساحة 

وقال زفر وا حسن: یلزمہ ضغسة وعشرون. 


- 
ہیں ملا می ہے ے اح خر 


قولہ: رفان قال أَرّذّت خَمْسَة مَعَ حَمْسَة لَرمَهُ غَشَرَق؛ لآن اللفظ بحتملہ. 


ای 
‌ٰ۔ کی حر حم 


از 
لف مع یمینغع؛ لأن 
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قوله: ون قال آذ علیٰ بن ڑم ای عشرد ارمة ات من ابی دا ارم 
الابْتذاء وم بَعِدَهُ وتقط الْقَاية وَقال ہو یوسف ومحمد: يَلرَمَةُ الْعَشرَة 20 
فیدخل الابتدای والغایة, 

وقال زفر؛ یلزمه شائیة ولا تدخل الغایتان وکڈا إذا قال: ما بین درھم إلٰی عشرة. 
ولو قال: ما بین ھذین ا حائطینء غالحائطان لا یدخلان مي الاقرار إجماعاء وکذا إذا وضع 
بین یدیہ عشرة دراھم مرتبة وقال لفلان: علی ما بین ھذا الدرھم إلی ھذا الدرھم 
واشار إلی الدرھمین من الحانبین؛ فللمقر لە شانیة إجماعاء وعلی ھذا اخلاف إذا قال 
لامرأتہ: نت طالق ما بین واحدة إلی لاٹ او من واحدۃ إلی لاٹ بقع طلقتان عند أبي 

وقال آبو یوسف وحمد: تثلاثٹ؛ وژڑن قال: من واحدۃة إلٰی واحدة بقع واحدة 
عندھم علی الأصح. ولو قال لە: علی من درھم إلی عشرة دنائیرء أو من دینار إلٰی عشرة 
دراھی فأبو حنیفة یجعل الحد الذي لا یدخل من اُفضلہماء ویقول عليه أُربعة دنانئیر 
وحمسة درآاهم وعندھما: یلزمه حسة دنانیر وضسة دراھم. 

وقال زفر: یلزمہ من کل جنس أربعة. 

ولو قال: من عشرة ٹدراهم لی عشرۂ دنائیر یلرمہ عشرة دراھم وتسعة دنانیں 
وکذا إٰذا قال: من عشرة دنائیر إلی عشرۃ دراھم وعندھما: یلرمه کلە. 

ولو قال لە: علي کر حنطة وشعیر فعليه من کل واحد منہما کر. 

ولو قال لفلان وفلان: علی مائة درھم کانت بینھما علی السواء کذا ہي الکرحي 

ولو قال لہ: علی ما بین مائة إلی مائتینء فعند أبي حنیفة: عليه مائة ونسعون؛ لأن 
من اُصله ان الغایة لا تدخلء؛ فإذا جعل الغایة جملة اُسقط منہا العدد الذي یکمل به 
ابحملة ومعلوم أن المائة تترکب من العشرات فسقطت العشرۃة التی تکمل ہا المائت 
وعندھما: یلزمه المائتان. 

قو ل: (وَانٰ قال له عَلَي الف من نَم عَبْد اشْشرَِته مِنه وَلَمْ ابص قبضلۂُ فان دُكَرَ غَبْدا 
بعَينه قیل للَمَقرْ إن شنٔت فَسَلَم اعم وَحُذ الأَلْفَ َال قَلاًَ شَيْءَ لكُم؛ لأنه اععرف 
بالألف مي مقابلة مبیع یلزمہ شنەہ؛ فکان القول قوله نہ لم یقبضہء وڑذا لم یقبضه لم یلزمه 
الألف؛ وإن قال المقر لە: العبد عبدك ما بعتکہ وژغا بعتك غیرہ فالمال لازم للمقر 
اقرارہ بہ عند سلامة العبہد وقد سلم لہ وإن قال: العبد عبدي ما بعتکہه لا یلزم المقر 
شیء٤‏ لأنہ ما أقر بالمال الا عوضاً عن العبد فلا یلزمہ بذدونه, 
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506 اسسٹلدا 

قوله: روَإِنَ قَال من ت من عَبْد لم یه إلا آلي لم اه لَرمَ الألْفُ في قَوْل 
حَیفق ولا یصدق ي قوله ما قبضت وصل و فصل؛ لأنە رجوےء فإنہ أقر بوجوب 
المال؛ لأنه قال علیء وإنکارہ القبض غي غیر المعین بناني الوجوب أصلاً, 

وقال أبو یوسف وحمد: إِن وصل صدق ولا یلزمه شيء وان فصل لم یصدق إذا 
نکر المقر لە ان یکون ذلك من شن مبیع. 

برھ (وَان قال لَهُ عَلي الف درم من تَمَن خَمْر خئزیر لَرِمَهُ الَلْفٔ لم 
قبّل تفْسیرٴغ؛ لأن قولہ: علي الف یقتضی ثبوتہ ٹي ذمتہء وقولہ: من شن خمرہ و مخنزیر 
رجوع عما أقر بہ؛ لان شن ا لخمرء والحنزیر لا یلزمہ. 

ولي الدایة: لم یقیل تفسیرہ عند أبي حنیفة وصل؛ و فصل؛ لأئه رجوع وعندھما 
لٰذا وصل لم یلزمه شیء. ولو قال: لفلان علی الف آو علی مذا الحائط لزمه الألف عند 
اي حنیفةۂ لن حرف الشك لا یستعمل في ھذا الموضہ؛ لأن احدا لا یدحلہ الشك ٹي 
ذُلكء فیلغو ذکر احائط. 

وقال أبو یوسف وحمد: لا یلزمه شیء. ولو قال مذا العبد عندي ودیعة لفلات ٹم 
قال هو عندي ودیعة لفلان آخر فہو للأول دون الثاني عند اي یوسفء ولا یضمن 
للثانی شیتا؛ لأن إقرارہ للثانی حصل في ملك الغیر. 

وقال محمد: هو للأول ویضمن للثاني قیمتہ. ولو قال: ما لك علی اکثٹر من مائة 
ولا أقل لا یکون إقراراً وصار کأنە قال: ما لك علی قلیل ولا کثیر. ولو قال: اقررت 
لأك وأنا صی بمائة درھم فشال بل اقررت لی وأنت بائل فالقول قول المقر مع یمینہ 
شيء لە عليه وکذا إذا قال: اُقررت لكء وانا نائم فہو كکذلك وزإت قال: أقررت لك: 
وأنا ذاھب العقل من جدوت: أو برسامء فان کان یعرف ان ذلك قد أٴصابه کان القول 
قولہ: وإن لم یعرف ذلك لزمہ؛ لآأن الأصل سلامتہء وإن قال: اأُحذت مك ألفا وانا 
صبي؛ او بحنون کان ضامناً؛ لأن فعلہما بصح. 
قولە: (وَإِنَ قَالَ لَه عَلَيْ لف من تم مُتاع وع روف وَقال الْمْقََ می جیا 
لرِمَةُ الجیاڈ فی فزل بی حَنیفة, وَقال ابو یوسف رمحمَد: إن قَال ذُلكَ موصولا 
صدقَ وَإِنْ فَلُ مَفصو لا ل پصدقٌ وعلی مذا اخلاف إذا قال: : ستوقق او رصاص 
ورکذا إٛذا قال: أقرضنی فا ٹم قال ھی زیوف؛ او نبپرجة, ولو لم یذکر المتا عء فقال ل: 
علیي الف درھم زیوف؛ ولم یذکر المبیعء والقرض قیل: یصدق اجماعاً؛ للأن اسم الدراھم 
یتداوفماء وقیل: لا یصدق؛ لان مطلق الاقرار ینصرف إلی العقود لا إلی الاستہلاك احرم 
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ون قال غصیتہ الف او اودعنی الفاء مم قال: ھی زیوف: أو نبہرجة صدق وصل: و 
فصل؛ لأن الانسات قد یغصب ما یجد ویودع ما یملكء فلا مقتضی لہ ٹي ا حیاد ولا 
تعامل فیصح وإن فصل وعن أبي یوسف لا یصدق فیه مفصولاً اعتباراً بالفرض۔ ولو 
قال: ھی ستوقق او رصاص بعد ما أقر بالغصب: الودیعة ووصل صدقء وإن فصل لم 
یصدقء وإن قال: فی ھذا کلە ألفاً إلا أنہا تتقص کذا لم یصدق الا إذا وصلء وأما بٰذا 
فصل لا یصدق؛ لان هذا اسئتثناء المقدار والاستثناء لا یصح مفصولاً بخلاف الزیافة؛ 
لأنہا وصفء فان کان الفصل ضرورۃ انقطاع الکلام فہو واصل لعدم إمکان الاحتراز 
ٰ عنه. ومن قال لآخر: احذت من أُلفاً ودیعق فہلکت؛ فقال الآخر: أَخذتہا غصبا فہو 

ضامن وإن قال: اأعطیتنیہا ودیعق فقال: غصبتہا لم یضمن. والفرق أُن في الأول اقر 
بسبب الضمان؛ وهو الأخذ ادعی ما یبرثہ وھو الاذنء والآخر ینکرہ فیکون القول قول 
المنکر مع یمینہ وفي الثانی اأضاف الفعل إلی غیرہ؛ وذلك یدعی عليه سبب الضمانء وھو 
الغصب؛ء فکان القول لمنکرہ مع البمینء والقبہض غي ھذا کالأخذ والدفع کالاعطاء کذا ٹي 
اشدایة, 

قولہ: روم اَقَر لقیْرِہ بخائم فَله الحلَقَق وَالْقص)؛ لأن اسم الخاتم یشمل الکل, 
وکذا لو اسنشنی افص فقال ا لحاتم لەء والفص لی کان ا لحمیع للمقر له. 

قو له: (وَاِن اق لہ بسیف فَلَُ النصْل وَالْحِفن وَالْحَمَائل) ا لفن الغمد وذلك ان 
الاسم ینطوي علی الکل. 

قولھ: (ومن أقْر بِحَجَلَة فلَهُ الْعبدَانء وَالْکسوَقٌ اخَُجلٰة حیمة صغیرة. 

قوله: روَإن قَالَ لحَمٰل فُلةَ عَلَيْ الف درم فَإن قَالَ أَوْصّی بہا فان أْ مات 
َو فُوَرثہ فَالافَرَار صحیمغ)؛ لأنہ أقر بسبب نے الملك ل4. 

وصورتہ: ان یقول لما في بطن فلانة: علی الف من جہة میراٹ ورلہ من أبیە 
استہلکتہا وفي الوصیة یقول أوصی بہا فلان غیر ابی فاستھلکتہا وصار ذلك دینا 
للجنین: أو کان ذلك دینا لأبیه مات وانتقل (لیه فان جاءت بولدین حیینء مہو بینہما 
نصفان ٹي الوصیة ذکورھم وإناثہم یه سوای وفي المیراثٹ یکوت بینہم للذکر مثل حظ 
الاٹیین ون قال المقر: باعنیء أو أقرضنی لم یلزمہ شیء؛ لأنه مستحیلء ثم (ذا جاءت بە 
لأاقل من ستة ُشہر من وقت الاقرار لزمہ ذلك؛ وفي الوصیة من وقت موت الموصيء 
ولا فا 

وقال الطحاوي: من وقت الوصیقء ویعتبر ہي حمل الدابة ستة اشہر کما فی حمل 
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الحاریق وإن جاءت بە میتأء فالمال للموصی یقسم بین ورثٹہ. 

قولہ: زوَإن أَبْہَمَ الإقَرارَ لُمْ يَصیمٌ ومذا ر(عثة أَبي یُوسُفَ) وقال حمد: بصح 
ویحمل علی آنەہ أوصی بہ رجل أو مات مورلہ؛ والامہام أن یقول لحمل فلانة علي ألف 
درھم ولم یزد عليه. 

قولہ: (وَإن اَقَرٌ بِحَمُل جَاریَق و بحَمُلِ شاة لرَجُلِ صَحٌ الإفْرَار وََرِمَم؛ لأنہ 
لیس فيه اکثر من ا لحہالق والاقرار باٹشہول یصح ۳0 لذا علم وجودہ في الیطن؛ فکذا 
الوصیة للحمل؛ وبا حمل جائزة إذا علم وجودہ لی الیطن وقت الوصیة وذلك بأن پولد 
لاقل من ستة أُشہر من وقت موت الموصيی 

وذکر الطحاوي: ان المدة تعتبر من وقت الوصیة وإن ولد لستة اشہر فصاعدا 
بعد الموت: فالوصیة باطلة لحواز ان یکون حدث بعدھا إلا إذا کانت ا طحاریة غی ؛لعدة 
حینئذ لاجل ثبوت النسب یعتبر إلی سنتینء وکذا ني جواز الوصیة یعتبر إِلی سنتین. 

قال الخجندي: الوصیة با حمل جائزة إذا لم یکن من المولیء وکذا ہما ٹي بطن داہتہ 
اذا علم وجودہ في البطنء وأقل مدة حمل الدواب سوی الشاة ستة اشہر واقل مدۂ حمل 
الٰشاۃ أربعة اُشہر, 

کت (وَإِهَا اَقَر الرَجُل في رض مَولہ بثیُون وَعَليْہ فیُوں لَرمَلْةُ فی 30 
وَفیُون رَِثْةُ في مَرضہ اباب مَعْلومَة لے الصحُة وَالْشیْنْ الْمَعْرُوفُ بِالَبًا 
مُقدقٌ؛ لآنہ لا نہمة في ثبوت المعروف بالأسباب؛ اذ المعاین ا مرد لە مثل بدل مال 
یملکہ و استہلکە وعلم وجوبە بغیر اقرارہ و تزوج امرأة بمہر مثلہاء وھذا الدین مثل 
دین الصحة لا یقدم احدھما علی الآحرء ولیس للمریض ان یقضی بعض غرمائہ دون 
بعض؛ لآأن حقہم تعلق بالمال علی وجہ واحد ولا یفرد بعضہم بالقضاء دون بعض کما 
بعد موتہء ولآأن ٹي إیثار البعض إبطال حق الباقین وغرماء الصحق والمرض 'ي ذلك سواء 
لا ٰذا قضی ما استقرضه پي مرضہ أو نقد شن ما اشتری ٹي مرضب وقد علم بالبینة. 

وقوله: ر(ودیوتن لرمتەع: باسباب معلومة مثل شن الأدویة والنفقة وغیر ذلكء وقد 
لرمته بالبینة دون الاقرار؛ فہذہ الدیون ودیون الصحة سواء, 

قولہ: (فَاذا َسَيَ یعنی الدیون المقدمق وفضل شیء یصرف إلی ما آقر بہ می 
حال المرض, 

قولہ: زوا لم يَکُنْ عَلَيه دیون لَرِئثه فی صحُتہ جَاز ِفْرَارَه وَكَانَ الْمقٌُ ا لَهُ أَوْلٰی 
وت لور ثق) قال ا خجندي: ومن أقر بدین ٹي مرض موتہ لأجنبي جاز اِقرارہ وإن نی 
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سکتاب الإقرار أئ|ڈ 
ذلك علی جمیع ماله وھو مقدم علٰی المیراٹ؛ والوصیة اہ أزہ اخ یقذم علی دین الٰصحة. 
ٹم اخعتلفوا نی حد المرض؟ ۱ 


قال بعضہم: ھو ان لا یقدر صاحبه ان یقوع إلا أُن یقیمه إنسان. 

وقیل: اُن یکون صاحب فراشء ون کان یقوم بنفسه. 

وقیل: هو ان لا یقدر علی المشی لا ان یہادی بین الٌین. 

وقال آبو اللیث: هو ان لا یقدر أن یصلی قائما وھذا اأحب وبە أخذ. 

وفی الخجندي: ھو ان لا یطیق القیام إلی حاجتہ ویجوز لە الصلاۃ قاعدا أو 
یخاف عليه الموت: فہذا ہو حد المرض المخعوف الذي تگکون تبرعات صاحبه من 
الۓے, 

وقال بعضہم: المرض المخوف کالطاعونء والقولنج وذات ا نب والرعاف 
الدائم وا حمی المطبقة والاسہال المتواتر وقیام الدم والسل غي انتہائہ وغیر المحوف 
کا حرب ووجع الضرس والرمد والعرق المدینی واُشباہ ذلكء والمرأة إذا أحذھا الطلق 
ودب مر یہ و روس سو دیو ہو سی 

قولہ: روإكْرَارُ المَریض لوّارثہ بَاطل إِلأ ان يُصَدکَہ بَقیْة الوَرَلَق وکذا ہبنہ لہ 
ووصیته لہ لا تجوز الا ان تجیزہ بقیة الورثة وھذا إذا اتصل المرض بالموت فإنه بیطل 
بالموت لقوله عليه الصلاة والسلام: ولا وصیة لوارٹہ ولا إقرار لە بالدینم''“ کذا ني 
ادایة ویعتبر کونه وارثاً عند الاقرار لا عند الموت؛ وغي الوصیة عکسە. 

ولو أُقر لامرأنہ ہي مرضہ بمہر مثلہاء و اقل صدقء ولا یصدق ‫ي الزیادة علی 
مہر المثلء وإن أقر لوٹرلہ بودیعة مستہلکة جاز, 

وصورتہ: أن یقول کانت عندي ودیعة ھٰذا الوارٹ؛ فاستہلکتہا. 

ولو وھب لُوارته عبداً فأعتقه الوارث ٹم مات الوامب ضمن الوارث قیمتهہ ویکون 
میراثاء ولا یجوز بیع المریض علی الوارٹ اُصلا عند بی حنیفة ولو کان باکٹر من 
ٴقیمتہ حتی یجیزہ ساثر الورنق ولیس عليه دین؛ وعندھما: یجوز إذا کان یٹمن المتلء فإِن 
حابا فبه لا یجوزء وإن قلت ا حاباۃ ویخیر المشتريء وإن أقر المریض لأجنبی جاز وژن 
اُحاط بمالہ کذا ٹی افدایة, 


(3ع) قال ابن حججر العسقلائی فی الدرایة ٹی تخریج ؟حادیث اشدایة (180/2): حدیث:: ولا وصیة 
لوارٹ؛ ولا إقرار لە بدین‌چ الدارقطنی من طریق جعفر بن محمد عن آبیہ وفیە مع إرسالہ ضعف. 
ووصله آبو نعیم ي تاریخ اُصبہات ٹي ترجمة اُشعث بن ششاد بذکر جابر فی 
یا80 ۱۱٢٤٤١ ٣۱١۱٢ ۱۷۲٢۲٢‏ 
011 131م02053۱)/گا|131٥۸/١۷۰۲۹ا۱ا۲٢05://16۲٦٦ا‏ 


وہ . ےہ ط٭1066ط. قط3( جج د// : ۰ط 
570 کتاب اإقرار 

ولو قال المریض: قد کنت ابرأت فلاناً من الدین الذي عليه في صحتی لم یجز؛ 
لأنه لا یملك البراءعة فی ال حالء فاذا اُسندھا إلی زمان عتقدم ولا یعلم ذلكء إلا بقوله 
حکمنا بوجودھا پي ال حال وکانت من الثلث. 

واعلم ان تبرعات المریض تعتبر من الفلٹ کاٰبك والعتقء والددبیرء وا حاباۃ ہما لٗ 
پتغاہن فی والابراء من الدیون واشباہ ذْلكِ, 

قوله: روَمَئ اَفْرْ لأتِيٌ في مَرَّضِ مَونہ تم قَال هُو اببي لت تسبْةُ من وَبَطّل 
إِقرَارَهُ أك)؛ لأنە إذا ثبت نسیه بطل إقرارہ؛ لان اِقرار المریض لوارثہ باطل, 


گل بر 


قولہ: روَمَیْ ار لأجْتبيّة تُمْ تَزَوُْجَہًا لُمْ يَبْطُلَ الاو لَہّام والفرق بین ہذا وبین 
المسألة قبلہا: أآن دعوة اسب تستند إلٰی وقت العلوقء فتبین أُنە أقر لابنہ فلا یصح ولا 
کذلك الزوجیةۂ انا تقتصر علی زمان التزویجء قبقي اقرارہ لأجنبیة یعني ان التزویج, 
شا التزمه بالعقد وھو متأخر عن الاقرار فلا یمنعم صحته. 

قولہ: وََیْ طَلَقَ رُوْجَته لا في مضہ فُمْاقَر لہا بین قمَاتَ فَلَہا الأقَل مِن 
اللڈیْنِ ومن میرَاثہّا مناُم؛ لأنہما متہمان في ذلك لحواز ان یکونا توصلاً بالطلاق إلی 
تصحیح الاقرار نما زیادۃ علی میرالہاء ولا تہمة في اقل الأمرینء فتعطی الأقل من الأمرین 
ترول التہمةق وھذا إذا طلقہا برضاھا مثل ان تألہ الطلاق نی مرضء وآما إذا طلقہا 
بغیر رضاھاء فانہا تستحق المیراث بالغاً ما بلغء والاقرار والوصیة باطلانء وإت کانٹ 
ممن لا یرث بأن کانت ذمیة صح (قرارہ ما من جمیع المالء ووصیته من الثلث کذا پي 


الینابیع. 
قولہ: روَمَیْ اَقْرُ بغلام بُولَّ مثله لملْلہ وَلیْسَ لَه سب مَغرُوف أَُ ان وَصَدلَہ 
لام تبّۓ تس وَإن کان مَریضا وَنْشَارك الْوَرََةَ فی الْمیراث؛ لأن اإقرارہ بالنوۃ 
معنی ألزمه نفسهء ولم یحمله علی غیرہ فلزمہ. 

وقوله: وصدقہ الغلامیم: عذا إذا کان پعبر عن نفسہ وکان عاقلاً, أما الصغیر فلا 
یحتاج إلٰی تصدیقه وسواء صدقه فی حیاۃ المقر أو بعد موتہ, 

مم المقر إن کان امرأۃ لا بد ان یکوتن سنہا آٗکبر منه بتسع سنین ونصفء وإن کان 
رجلا فلا بد أن یکون سنە اکبر منە بائنی عشرة سنة ونصف. 

وقوله: ر(ولیس لە نسب معروفم؛ لان من لە نسب معروفء قد تعلق بہ حق من 
ثبت نسبه من فلا یملك نقله عنہ۔ وشرطہ أن یولد مثله لمثله لکی لا یکون مکذباً ٹي 
الظاھر, ولو ان الغلام إنا صدقه بعد موته صح تصدیقه وثبت تسبه منہ؛ لآن النسب لا 
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ییطل بالموتء وکذا لو قر بزوجة ٹم مات فصدقتہ بعد موته جاز؛ لأن حقوق النکاح 
باقیة بعد الموت وھی العدةء ولو کالت ھی المقرة بالروج؛ ٹم ماتت فصدقہا بعد موتھا لم 
بصح تصدیشهۂ غند ای سے پا لأن النکا ح زال بالمورت وزالت اُحکامہی فلم یجٹز 
المصدیق, 

وقال آبو یوسف ومحمد: یصح تصدیقه؛ لآأن المیراٹ ثابتء وھہو من أُحکام 
النکاح ولو کان ي یدہ عبد صغیر لە لا یعبر عن نفسهہ فادعی أنە ابنە ولیس له نسب 
معروف فالہ یصدقء وإذا کان العبد یعبر عن نفسه ومثله یولد لمثله ثبت النسب أیضا من 
المولی ویعتقء ون کان لە سب معروف لا یثبت النسب ویعتقء وإن أقر المولی أنە ابن 
العبد فقال: ھذا أبی ومثله یولد لمثله ولیس للمولی نسب معروفء فإن ہنا یحتاج إلی 
تصدیق العبد إن صدقه ثبت النسب ویعتق العید وإن لم یصدقه لا یثبت النسب ویعتق 
العبد بخلاف ما (إذا ادعاہ المولی أنە اہن فإن ھناك لا پحتاج لی تصدیق العبد. والفرق: 
أنه لما ادعی أُن العبد ابنہ فقد ادعی ما في یدہ لنفسہ ولا منازع لە فیصدقء وأما ٹي 
دعواہ الأبوق فإنه تحمیل النسب علی الغیں فما لم یصدقه لا یقبل, 

قولہ: (وَیَجُوژ إِْرَار الرُجْل بالوَالدیْنء وَالْولد وَالزَوْجَة وَالْمَوْلی)؛ لأنہ لیس نیە 
تحمیل النسب علی الغیر ویعتبر تصدیق کل واحد منہم بذلكء وإن کان الولد لا یولد 
مثله لمثٹله لا یصح دعواہ سواء صدقہ الابن أم لم یصدقہ اقام البینت أو لم یقم لاستحالة 
ذلك, ٰ 

قولہ: ول اِقُرار الْمَرأة بالوالدیْن وَالرٌ‌ج وَلْمَوْلّی)؛ لأن ذلك معنی تلزمہ 
نفسہاء ولا تحمله علی غیرھا. 

قولہ: روَلاَ بقل ِفْرَاهَا بالوکد إلأٔ ان يصَدْقہا الوّرْج؛ او ش'مَد بوِلَدہا قَابلَقٌ 
ات ےا حر ھا وفلط۔ ۔معقفتی 
وإعا لم یقیل إقرارھا بالولد؛ لأُہا تحمله علی غیرعاء فلا تصدق؛ فإن صدقہا الزوج قبل 
إقرارماء وکذا إڈا شہدت بولادتا قابلة؛ لأن الولادة تثبت بشہادۃة امرأة واحدة عندناء 
وإذا لیت الولادۃ منہا یثبہت نسبه. 

فا حاصل؛ أنە یجوز إقرار المرأة بثلاثة الزوجء والمولیء والاب لا غیر فیظہر ہذا 
ان قولہ بالوالدین وقع سہوأ؛ لأنە یقع التناقض)؛ لأنه لو صح الاقرار بالأمء وذلك یتوقف 
علی تصدیقہاء فیکون تصدیقہا بمنزلة إقرارھا بالولد - وقد ذکر بعد ھذا ان إقرار المرأة 
بالولد لا یقبل ویصح علی الروایة الٹی تقول: إنہا تصدق ہي حق نفسہا کما إذا لم یکن 
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ھا زوج - ویکون کولد الزنا فیثبت ٹسبه من امہ - فلا إشکال حینعذ ولو ادعی الولد 
انان - وأقام کل واحد البینة أُنه ابنه کان اہنہما - فان مات ؛لولد لا یرٹ الأّبوان منە إلا 
میراٹ ٌپپ و احتد س وھو السلس يٰٛذا کان الُولٰد ژ2122 اُولاداء وپٰذا مات ال الأبوین 
ؤرٹثٹ الب الباقی السدس کامٹ ون اآدعی لائة ولٰذا قال ابو یو عثاقب ؟ ٦‏ یت سے 


ہے ا 

وقال محمد: یٹیٹت من تثلاْق ولا پثبت من اکثر من ذلك. 

وروی ا حسن عن أبی حنیفة: أُنە یلبت من خمسة ولا یلبت من اکٹر من ذلكء وزتن 
ادعاہ امراتان وأُقامت کل واحدة منہما البینڈ فہو ابنہما جمیعاً عند أبي حنیفة وکذا یلبت 
من مس عند أي حنیفة کما یثبت من خمسة رجال. 

وقال أبو یوسف وحمد: لا یقضی بە من امرأتین ولا یکون ابن واحدة منہما؛ لأنہ 
یستحیل ان تلد امرأتان ابناً واحدا وإن تنازع فيه 'رجل وامراأتان یقضی بە بینہم عند أي 
حنیقق وعندھما: یقضی بە للرجلء ولا یقضی بہ للمرآتینء و( تنازع فی رجلان 
وامرأتان کل واحد یدعی آنە ابنہ من عذہ المرأۃء والمراأة تصدقه علی ذلكء قال ابو 
حتیفة: یقضی بہ بین الرجلین؛ والمرآتین. 

وقال أبو یوسف وحمد: یقضی بە بین الرجلینء وإذا زتی الرجل بامرأۃ فجاءت 
بولد فادعاہ الرانی لم یثیت نسبه من وأما الأم فالنسب یثبت منہا بالولادۃ, 
اہ قولہ: روَْئ او یتسب می غْر الین والرکد منل الا وَلعَمْ لَم يقَبل 
راو فٔي النْسّب)؛ لن فيه حمل النسب علی الغیر. 

قول: رفِإِنْ كَانَ لَهُ وَارثٗ مَغْرُوف قریب, أوْ بَعید فہُوْ أولی بالمیراٹ من المٰقر 
لكُ؛ لآنہ لیا ری سیف فلا یزاحم الوارٹ اس ات وعلی ھذا لو کان لە عمة او 
خآل3ء فہی أُولٰی منه. 

قولہ: (فَإن لم کن لهُ وَارِثٗ اسُمَحَی الْمقَر لهُ میرائ؛ لأن لە ولایة التصرف تی 
ماله عند عدم الوارٹ الا تری اُن لہ ان بوصی حسہ فیستحق جمیع المالء وإن لم 
یثیت نسیه ولیست ھذہ وصیة حقیقة حتی (ن من أقر فيی مرضہ بأخ م اوصی لآخر 
ہجمیع ماله کات للموصی لە ثلث المال؛ ولو کان ؛لأول وصیة لاشترکا نصفین. 

قال ہي الینابیع: ومن أقر بأخ و خالء او عم ولیس لہ وارث ٹم رجع عن اقرارہ 
وقال لیس بینی وبینك قرابة صح رجوعہ ویکون مالە لبیت المال. 


قولہ: (وَمَیْ مات أبوۂ فَقرْ باأخ لَمْ یلُتا سب أخيہ وَبْمَارِكَه في الْمیراث؛ 
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لژن اقرارہ ثضمن شیئین؛ حمل النسب علی الغیر ولا ولایة لە عليه: والاشتراك ٹي المال 
ولە فيه ولایة فیلبت کالمشتري إذا أقر علی البائع بالعتق لم یقبل اقرارہ عليه حتی لا یرحع 
عليه بالشمن ولکنه یقبل في ۔حق العتق. 


وقال انخعی: یت ٹسيوہ وریشارکگه شی المیراث ؤعن فو أئڈ قولٰه: (ویشارکھ): ما 
أقر الابن المعروف بأخ لە اذ نصف ما فی ید وإن أقر بات اُخذت ثلث ما ي ید 


وإن أقر بجدة وھو ابن المیت اأُخذت سدس ما في یدہہ وإن أقر بزوجة لأبیه حذت شن 
ما ٹي یدہ فہذا معئی قولہ ویشارکھ ي المیراث. 

قال الخجندي؛ رجل مات وترك !ہنینء فالمال بینہما نصفانء فإن قال اُحدھما 
لامرأة عذہ امرأۃ ای ان صدقه الآخر جازء ویکون نا الٹمنء والباقی بینہما وھو منکسر 
علیہماء فاضرب این ي شانیة یکون ستة عشر للمرأة سہمان وغما أربعة عشرء وڑت 
کذبہ الابن الآخر احتجت إلی قسمتین قسمة ظاھرقء وھو ان یقسم المال بینہما نصفینء 
فما حصل للمقر جعل علی تسعة للمرأة اثنان وللابن سبعقۂ لأن ٹي زعم المقر ان المال 
ینہما وبین المرأة علی ستة عشر إلا أن المنکر ظالم حیث اُخذ النصف تامّأء فیکون 
الباقی بین المقرء والمرأۃ علی مقادیر سہامہما یعنی ان للمرأة سہمینء وله سبعة فلما 
صار ہذا النصف علی تسعة صار الکل شانیة عشر؛ تسعة للمنکر وسہمان للمرأة وسبعة 
للمقر؛ لأن إقرارہ علی نفسهہ فیکون فني نصیبهء واللہ سبحانه وتعالٰی أعلم. 


۹ا80 ۱۸۱۲۰ ٣۴‏ )امام 0900007 
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کتاب الاإجارۃ 


الإاجارۃ”*: عقد علی المنافع بعوض مالی یتجدد انعقادہ بحسب حدوث المنافع 
ساعة فساعة. وکان القیاس فیہا ان لا تجوز؛ لأُنہا عقد علی ما لم یخلق وعلی ما لیس 
فی ملك الانسان وڑشضا جوزت لقولهہ صلی اللہ عليه وسلم: واأعط الأجیر أاجرہ قبل أن 
یجف عرقەم(ت؛ وقال عليہ الصلاة والسلام: وثلائة انا خحصمہم یوم القیامة ومن کنٹ 
مہ خضصصمت٭۔ 

[1- رجل اعطی ہي مم غدر ۔أي اأعطی ىی الذمام-, 

2 ورجل باع حراً واکل شنه. 

3- ورجل استاجر اجیرأء واستوفی منە عمله ولم یوفه اأجرہي(٣.‏ 

قوله رحمہ اللہ: (الإجَارَة َقَ عَلَّ الْمَنَاففعم بعوّض) حتی لو حال بینە وبین تسلیم 


(ڑ) وھی عقد موضوعہ المبادلة علی منفعة مدة محدودۃ, 
قالمالك الذي پبیع نافع ملکه یسمی: مجر 
والطرف الآخر یسمی: مستأاجر 
والشیء المعشود علٰی عنفعته یسمی: ناخورۃ ۱ 
والبدل الملترم اداؤہ لقاء المنقعة یسمی: اُجرا وأجرة. 
انظر: المدخل الفقہی العام ([/608). 

(2ص ۔قال ابن حجر العسقلانی في الدرایة ہي تخریج ؟أحادیث اغدایة (180/2): حدیث: واعطوا 
الأجیر أجرہ قبل ان یجف عرقع) ابن ماجه من حدیث این عمرء وفیە: عبد الرحمن بن زید بن 
سلپ وھو ضعیف. وقد رواہ عثمان الغطفانیء عن زید بن اُسلم فقال عن عطاء بن یسار 
مرسلاء اأُخرجہ حمید بن زنجویہ ٹي کتاب الأموال. وذکر ابن طاھر في الکلام علی آحادیث 
الشبہات أُنَ أبا إ(سحاق الکوري احد الضعفای رواہ عن زید بن أسلمء عن عطاء بن یسارے عن 
أبي ھریرۃ۔ وأخرجہ ابو یعلی من طریق عبد اللہ بن جعفر المدینیء عن سہیلء عن آبيەء عن أبي 
ھریرةء وعید اللہ بن جعفر ضعیف. وردہ ابن عدي ٹي ترجمتہ وضعفہ ہہ لکن اُخرجہ أبو نعیم ٹي 
ترجمة الثوري؛ فاأوردہ من طریقهہ عن سہیلء وبي اسنادہ إلی الدوري ضعف شدید. ولە طریق 
آعری عن أبي ھریرة رواہ محمد بن عمار المؤودب عن المقیري عن أٌبي عریرةء قال این طاھر: 
بعرف حمد بن عمار ہذاء ولیس با حفوظ. 
وأخرجہ ا حکیم الترمذدي في النوادر ٹي الثانی عشر من حدیث أنسء وإسنادہ ضعیف جذاء وھو 
من روایة محمد بن عن زیاد الکلبی عن بشر بن ا حصین عن الزبیر بن عدي عنهہ. وقد أآخرجه 
الطبراني ہي الصغیر من وجە آخر عن محمد بن زیاد المذکوں فقال عن شرقي ابن قطامي عن أبي 
اٹرپیر عن جایر, 

(3) اُخرجہ ابن ماجہ ہي سنہ پي کتاب الأحکام (ہاب: أجر الأجراء). 
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المنافع حائلء آو منعہ ماع أو انہدمت الدار لم یلزمه العوض؛ لان المنافع لم تحصل لە 
فدل علی انا معقودة علی المتفعة بخلاف النکاح فإنہ عقد علی الاستباحة حتی لو 
تزوج مرا فالمہر لازم لہ ون حال بینە وبین تسلیمہا حائلء أو ماتت عقیب العقد. 

ٹم التملیکات نوعان: 

[- شلیيك عین. 

2- ومَلٰیك منفعة. 

فتملیك العین نوعان: 

1[- بعوض کالبیع. 

2- وبغیر عوض کاظیة. ۱ 

وشلیك المنفعة نوعان أیضا: 

ٍ- بعوض کالاجارۃ. 

2- وبغیر عوض کالعاریةء والوصیة بالمنافع. 

قولہ: روَلاً يَصمُ حَتّی کَکُونَ الْمنافِعٌ مَغلَومَة وَالأجْرٰة مَغلَومَق: لأن ال مہالة ٹي 
ألمعقود عليه وبدله 7 لی المنازعمة کجہالة الٹمن والمبیع. 

ٹم الأجرة ڈا کانت دراھم شرط فیہا بیان المقدار ویقع علی نقد البلد فإن 
کائت النقود ختلفة المالیة فسدت الاجارۃ. 

وفي الْینابیع: تقع علی الغالب منہاء وإن اختلفت الغلبة فسدت الاجارۃة إلا لن مین 
أحدھاء وإن کانت کیلیّاء او وزنیٔاء و عددیَاً متقارباء بشترط فیه بیان القدر والصفق وإن 


کان حمله مؤنْة بشترط فيهە بیان موضع الایشاء غورف ۳- حنیشةذ وعنڈھما: لا پشترط 
ویسلمہ عند الارض المستاجرق ولا یحتاج إلی بیان الأجل, فان بین الأجل صار مؤجلاً 
کائشمن في البیعء وإن کان عروضأً و ثیاباً بشترط فیہا بیان القدر والصفةق والأجل؛ لہا 
نیت - الذمة الا سلما؛ فیراھی فیہا شر ائط سی وژنں کات - الُعصیذ وا لحواري 
سا ا حیوانء فلا بد فیہا من ان تکون معینة مشاراً إلیہاء ون کانت منفعة فعلی 
وجہین إنٛ کانت من خللاف انس کالسکنی ہالر وب أُو المزارعمة باللبس؛ ونحو ذلْللِ 
جازء وکذا من استأاجر داراً بخدمة عبد جازء وأما إٰذا قوبلت بجنسہا کما إذا استاجر 
داراً بسکئی دار أآخریء و رکوب اخ برکوب دابة آحریں و زراعة رض بزراعة رض 
آخریء فالاجارة فاسدة؛ لأُن ال نس بانفرادہ یحرم النسای کذا ہي الینابیع, 

وقال الٰشافعی: یجوز (إجارة المنافع بالمنافع سواء کانت بجنسہاء و بخلاف 
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ولو استاجر عبداً یخدمه شہراً بخدمة امت فہو فاسد عندنا لما بینا أن النساء لا 
یجوز لي ا لحنسء فان خدم اُحدعھما ولم پخدم الآخر, 

قال حمد: یجب ُجرة المٹلء وھو الظاھر. 

وعن أي یوسف: لا أجرة علیہ ولو کان عبد بین اثشین فآجر اُحدھما نصیبه من 
صاحبه یخیط معه شہراً علی ان یصوغ نصیبه معہ في الشہر الداخل لم یجز من جہة أن 
النصیبین في العبد الواحد متفقان فی الصفة وزشا یجوز ي العملین المختلفین اذا کان ذلك 
ي عبدین, کذا ٹي الكرخي. 

قولہ: (وَمَا جَازٌ ان کون تما فی الَبیٔع جَاز ان يَكوكَ أَجْرَةٌ فی الاجَارَق؛ لأن 
الأجرة شن المتفعء فیعتبر بشمن المبیع؛ وما لا یصلح شناً ني البیع یجوز أُن یکون أجرۃة 
کا حیوان فتبین ان ھذا غیر منعکس؛ وکڈا استدجار الظئر بطعامہا وکسوّاء یجوز عند 
بی حنیفة استحساناء وإِن لم یجد ذلك شتاً ٹي البیع. 

قولہ: روَالمَتَِعْ ارَةً تصیر مَعْلومًَ بالْمُدة كَاسْنجار الڈور للسُکتی, وَالأرَضینَ 
للررَاعَة فَيْعِيمح الْعَقّدُ عَلَى مُدة مَشْثَرمَق؛ لأن منافع الدورء والأرض لا تکون معلومة لا 
بتقدیر المدة؟ لن المدۂ ذا لم تکن معلومة اختلف المتعاقدان فیہاء فیقول اُحدھما: شہں 
والآخر: اکٹرء فیقع التتازع. 

قولہ: (أي مد کائت) یعنی طالتء و قصرت لکونہا معلومة؛ وھذا إڈا کائت 
مملوکة. اما لڈا کانت الأرض موقوقة استاجرھا من المتولی إلی طویل المدة فإنہ ینظر ان 
کان السعر بحالہ لم یزدد ولم ینتقص فإنه یجوز وڑن غلی آجرہ مثلہاء فإنه یفسخ ذلك 
ویجدد العقد ثائیأء وفیما مضی من المدة یجب بقدرہ من المسمیء وإن کانت الأرض 
بحال لا یمکن فسخہا بأن کانت مزروعةء فإنہا إلی وقت الزیادۃ یجب فیہا من المسمی 
بقدرہ وبعد الزیادة إِلٰی سام السنة یجب آجر مثٹلہا نی سو و سی 
فإن الإاجارۃ لا تتفسخ؟ لآن المستاجر قد رضی بذلك. 

ري اشدایة: 6رسر یں نا لا تجوز اکٹر من ثلاث سنین وهھو المختار كي لا 
یدعي المستاجر ملکہاء فان جر الوقف بأجر المثل ولم تزدد الرغباتء ولا غلا السعر لم 

تتفسخ الاجارۃة. أما إڈا لزدادت الرغیات وغلا السعر فسخت ویجدد العقد بالزائد 
ویؤخذ فیما مضی بقدر المسمیء وعلی ھذا أرض الیتیی ئم المعتبر بالزیادة عند الکل. 
أما إذا زاد واحد پي أُجرتچا مضارفء فلا یعتبر ذلكء وکذا ا حکم فٹي ا حوانیت الموقوفة. 

قوله: (وَکارَةً صیر مَعْلومَةً بالتْسْمِیّة كُمَن اَأجَرَ رَجُلا عَلَی صَبّغ وب أ 
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خیاطعء ا اسَأجر ذابة لیُخمل عَلَيَْ مِقَذارًا مَغْلومًَ کت وضع مَغْلوم أَْ يَرکَبہا 
مََافَة سی لأزہ ادا پیس الٹو نی نہ من الْقَطٰنَء و انکتانء و الصوف و ا خریر ھا تا 
دونه وبین القدر ا حمول علی الدابة وجئسهہ والمسافة صارت المنفعة معلوم فیصح 
العقد ولو استاجر دابة لیشیع علیہا رجلاء أو یتلقا فہو فاسد إلا ان یسمي موضعا 
معلوما؛ لأن الدشییع پختلف بالقرب: والبعد ولو استاجر دابة إلی الکوفة فله ان ییلغ 
علیہا منزله استحسانا, 

والقیاس: ان تنقضی الاجارة ببلوغہ إلی ادنی الکوفة وعلف الدابة المستاجرۃ 
وسقیہا علی الم ؤجر؛ لأنہا ملکه فان علفہا المستاجر بغیر إذنی فہو متطوع لا یرجع بہ 
علی المؤجر فان شرط علفہا علی المستأاجر لم یجز العقد؛ لأن قدر ذلك بحہولء 
والبدل اٹ چہول لا یجوز العقد ب وکنا إذا استاجر داہته بعلفہا لم یجز لحہالة الأجرة, 

ون شر طہا: ان تکون معلومة وکذا إذا استأجر عبدا و اٌمة لُلخدمعق و للخ 
فنفقتہ علٰی المالك لما ذکرنا, 

قوله: (وكارٰةٗ قعبیر مَعْلَومَةً بافیینء وَالإِشارَة کَمَنْ اسمَأجَرَ رَجُلاً لیثقلَ لهُ هَذ 
الطعَامإِلّی مَوّضع مَعلوم) قال ٹي ٣ي‏ الکرخی: وما لم یحط الطعام من رآسه لا تجب له 
الأجرة؛ لکن اط من سام العمل. 

قال الخجندی: إذا استاجر داراً شہر؛ فإن کان العقد حصل في غرة الشہر بقع 
علی الال فإذا انسلخ انقضت المدة وژن کان حصل ہي بعض الشہر بقع علی ُلانین 
یوما ون استاجرھا سنة ان وقع في غرة الشہر بقع علی اٹنی عشر شہراً بالأهلة اتفاقاء 
ون وقع ي بعض الشہر وقع علی تلك السنة کلہا بالًیام ثلاشائة وستین یوما عند أبي 
حنیشق وعنذدشما: إحد شر شہراً بالڈهھلة والشہر الو احد بالڈیام ہحسب ما بشی من أُول 

ولو استأاجر اُنوارا للحرث؛ فلا باك من تقذیر ھا بالعمل بأُنْ پستأجرہ لیحرث 75 
ارضا معلومة یعینہأء و پقھدر شا بالمدة بن اسشأجرہ لیحرث عليه یوما او یو میں) او 
شہرأ. وشرط بعضہم مع ھذا معرفة الأرض؛ لأنہا تختلف بالصلابة والرخاوة 

مس اأة: اختلف المشایخ 'ي أجرة العون الذي یعثه القاضی مع المدعی لی خصمه؟ 


قال بعضہم: یجب ٹی بہت المال. 
وقال بعشہم: ' علی المتمرد وکذا الأسارق إِڈا قعطعت یدہ فأجرة لقاطع وشن الدھن 
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الٰذي یحسم به العروق علی السارق؛ لأنه تقدم منه سبب وجوہا وھو السرقة, 

قولہ: (ویَجُوڑ اجار الڈور وَالّحوانیت للسٛكی, وَإِن مین مَا يَْمَلَ فیہًا 
ا حوانیت ھی الدکاکین وذلك؛ لأن العمل المتعارف فیہا اللسکئی؛ فتنصرف پليه وھو لا 
یتفاوت إٰذا لم یکن فيه ما یوھن البناء فصارت المنافع معلومق فلا پحتاج إلی تسمیة 
نوعہا. 

قولہ: ول ان یَعمَّلَ فیہَا کُلَ شَئء إلأأ الْحَداتَ وَالَصرَ وَالطْحَاث؛ لان ذلك 
پوھن البنای فلا یدخل تحت العقد إلا أن بشترطہ فإذا رضی به صاحب الدار جاز 
ویعنی بالطحان رحی الماء ورحی الثٹور لا رحی الید. 

وقال بعضہم: یمنع من الکل. 

وقیل: ان کان رحی الید یضر بالبناء منع منك والا فلاء وہذا کان یفتی ؛حلواني. 

وأما کسر ا خطب؛ فلا یمنع عن کسر المعتاد منه. 

وقیل: یمنع منه کذا في الفوائد. وله ان پسکن الدار بنمفسه ویسکن غیرہ. 

قال ا؛لخجندي: إذا استأاجر دارا لیس لە ان یؤجرھا حتی یقبضہاء فإذا قبضہا ٹم 
اُجرھاء فإله یجوز زذا اُجرھا ہمثل ما استاجرھا آو اُقل وإن اجرھا باکٹر مما استأجرھا 
جاز إلا أُنه إذا کانت الأجرۃ الثانیة من جنس الأولی لا بطیب لە الزیادة ویتصدق ہاء ون 
کات من خلاف جنسہا طابت لە الزیادةق فان کان زاد غي الدار شیئاً کما لو حفر فیہا 
بئراً و طینہاء و ؟صلح ابواہاء و شیئاً من حیطانہا طابت لە الزیادة وأما الکنس فإنہ لا 
یکون زیادق ولە ان یؤجرھا من شاء إلا ا حداد والقصار والطحان وما ُشبه ذلك مما 
بضر بالہناء, 

واعلم أنە لا پخلو ما ان یستاجر منقولاء أو غیر منقولء فان استأاجر منقولاً لم 
یجز للمستاجر ان یؤجرہ قبل قیضه کما ي البیعء وإن کان غیر منقول وآراد ان یؤجرہ 
قبل القہض فإنه ہجوز عندھما خلافاً حمد کالاختلاف في البیع. 

وقیل: لا تجوز الإاجارة بالاتفاق بخلاف البیع وقد تقدم ذلك ي باب المرابحقت 
وإذا أجر المستآاجر الدار؛ و الأرض ممن آجرہ إن کان قیل القبض لم پجز إجماعاً, وکذا 
بعد القبض عندنا خلافاً للشافعی ئم إذا کان لا یصح عندنا ھل یکون ذلك نقضاً للعند 
الأول؟ فيه اختلاف المشایخ والأصح: ان العقد ینفسخ. 

قولہ: (وَیَجُوژ اسْتجَار الأَراضی للررَاعَة وَللْمَاجر الثْرْب والطریئ)؛ لأن 
اإاجارة تعقد للاتفاعء ولا انتشاع إلا بالشرب والسلوك إلیہاء فصار ذلك من مقتضاھا 
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ولا بدعلان مي البیع إلا بذکر ا حقوق؛ او المرافق؛ لن المقصود منهہ ملك الرقبة لا 

الانتفاع ہي احال؛ ولا بس باستشجار الأرض للزراعة قبل ریہا ا کانت معتادة لاري ٹي 

مثل عذہ المدة التی عقد الاجارة علیہاء وإن جاء من الماء ما یزرع بە بعضہا فالمستأجر 

با خیار إِن شاء نقض الاجارة کلہاء وإن شاء لم ینقضہا وکان عليه من الأجر بحساب ما 

روی ت ہر سو 


.رر دہ یی سس 


اهَاء) یسی ان کل رع نات : ہے العقد ما 2 یزرعہا۔ کی کت 
ومضت الآاجارة صحتء ولزمہ المسمی بخلاف سائر الأجارات الفاسدةء وکذا لو 
استاجر دابة إلی موضع معلوم؛ ولم یسم ما یحمل علیہا وحمل علیہا حملا متعارفاء فبلغ 
ذلك الموضع فإن لەه المسمی۔ وڑن عطبت غي الطریقء فلا ضمان عليه وإن اختصما قبل 
ان یحمل علیہا شیغاً انشسخت الاجارۃ لفساد العقد غي الابتدای کذا في الینابیع. 

ولو لم بین ما یزرع فیہا ولا قال علی أن آزرع فیہا ما شا فإن الاجارۃ فاسدق 
فان اختصما قبل الزراعق فلکل واحد منہما أن یفسخ, فان زرع فیہا المستاجر شیئاً قبل 
الفسخ تعین ذلك بالعقد وللمؤجر المسمی من الأجرة. 

ولو قال: علٰی ان اُزرع فیہا عا اشاء فہو جائزء ولە ان یزرع فیپا ما یشاء. 

قولہ: روَیَجُوڑ ان سار السَاخَة لیب فیہَا از یَرِس فیہا نخاء او شَجَرا فإٰذا 
القضنۓ لقضت الْمدة ْرَمَهُ قلعٌ ذِٰكَ ا فارِغْة؛ لأنہ لا ممایة لللك ولیس ھذا کما زڑذا 
استاجرھا للزرع؛ فالقضت المدة وفیہا زرعء فإنہا تبقی بأجرة المٹل إلی وقت الادراك؛ 
لأن للزرع نہایة معلومةء فیمکن توفیة ا حقینء ونظیرہ من الغرس والشجر (ذا انقفضت 
المدق وفیہا شرء فآنه یؤخر إلی إدراکه بالأجرۃ ہٰذا المعنی کذا في القاضيء وژن انفضت 
الاجارق وفي الأرض رطبةء فِانہا تقلع؛ لأن الرطاب لا نہایة هماء فاشبہت الشجرۃ, 

قولہ: زإلا أَنْ يَخمَارَ صَاحبُ الأَرّض ان رم لهُ قَيمَة ذٰلكَ مَقَلُوعًا وََکُوں ثَەُ 
سا یکون الخیار لصاحب الأرض إذا کائت الأرض تنة کے داد فحینئذ یتملکه بالقیمة 
مقلوعاء ون لم برض المستاجر بذلك. وأما إذا کانت الأرض لا تنقص بالقلعء فلیس لە 
شلکە بالقیمة إلا ان یرضی المستاجر بذلك. 

قولہ: راز يَرْضّی بترکہ عَلّى خالہ فَيکُود الْبنادُ لہََاء وَالأَرْضُ لہَذام؛ لان اشن 
ھا خی یں ےس اتل سنقفرھ 

قولہ: (وَیَجُوژ اسْضْجَار الاّوَابً للزگوبء وَالْحَسْل)؛ لأٗنہا منفعة معلومة, 
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قولہ: رفَإِنْ اَطْلَقَ الرکوبَ جَازٌ لَه ان يرْكبہَا مَنْ شٌام) عملاً بالاطلاقء لکن إذا 
رکب بنفس أو ارکب واحداً لیس لە ان یرکب غیرہ؛ لأنہ تعین مراداً من الأصلء 
والناس یتفاوتون لي الرکوبء فصار کأنه نص علی رکوبە؛ فان رکبہا المستاجر أو غیرہ 
بعد ما عين راکیہاء فعطبت ضمن قیمتہا وعلی ھذا إذا استعار دابة للرکوب؛ کذا پي 
الینابیع. 

قرله: روکذا إذا اسر ٹوا لس وَأَطْلَقَ لما ذکرنا من تففاوت الناس ؛ 

قولہ: فان قال: لی اك يَرَكَبہا فان از یَليسَ الْوْب فلا فَأَرْكَبہا غَيْرَدُ آ 
الس الوب غیرَ کان ضامنا إِنْ قطبت الا 77 لف الٰٹوٴبٌ)؛ لأن ؛لدناس متفاوتون 
فی ذلك؛ ۂ فصح التعیین فلیس لە ان 0+ 

قولہ: (وَكَذلكَ کُل مَا يَختتَلف باختلاف لْمُْتَغملِ فَأمّا الْعَقَارُ وَمَا لا يَخْتَلفٌ 
باختلاف الْنَتْمل فَإِدا شٌرٗط فیه سَاکتا فلَه ان یُسنْکن غیْرَم لعدم التفاوت, 

قولہ: زان سَنّی درا ا لوعًا يَحْمِلَهُ عَلى الئة مثل ان بَقولَ عَسْسَة أقْرَة 
جئطة لان يَخمل کا هُو منْلْ الحلطة فِي الضرر از اق کالشیر وَالسَتْم لعدم 
التفاوت, آو لکونە خیراً من الأول. 

وذکر بعض المشایخ: أن لە ان یحمل مثل کیل الحنطة شعیراً لا وزنا و بعضشہم 
سوی بین الکیلء والوزن. ۱ 

ا ا شعیراء فحمل علیہا عشرة أقفزة حنطة 
فعطبت ضمن؛ لآن الحنطة ألقل من ٰ 

قال ٹي الینابیع: اذا ساب سر رت اىمولمین 
حنط وفي الآخر شعیراً فعطبت فعليه نصف الضمان ونصف الأجرة, 

قوٰہ: (وَلَیْس ان یَخمل ما ہو اض من الحنْطة كَالَملح؛ وَالحَدِید 
والرصاص)؛ کا سس ری وہ کہ 

٤7ھ‏ ءھ30 ٹ 
حَديدا)؛ لأنہ أضر بالدابإ فان ا حدید یقع من الدایة علی موضع واحد من ظہرھاء 
والقطن یبسط علی ظہرھاء فکان سہیس میم ی سوھ یپوی 
2 عليه؛ لأنه بحمله صار الف فصار کالغاصب کذا ي القاضیء وآاما إذا سلمت 


ۓ 


فعليه الأآجرۃ., 
قال في شرح الارشاد: وکذا إذا استاجرھا لیحمل الحدید لم یکن لە ان بحمل 
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علیہا مثل وزنە قطنا. 

قولہ: (روَِدا امَأجَرَھَا یَرْكَبہَا فَأَرْذف مَغَهُ رَجْلاً آَخَر فَعَطبّتاً ضَمن نصلف 
قیمتہا( یعئی ہے وھذا دا کانٹ الدابة تطیق حملہما آما إذا کانت ٢ك‏ 000۶ 
کل القیمة کذا ٹی المستصفی. 

وقید بمّوله: ررفاردف ر جلا چ۴ لازہ (ن ُردف فا لا پستمساک ضمن ما زاد 
الثقلء وإِن کان یستمسكء فہو کالرجلء وإنما ضمن نصف قیمتہا ولم یعتبر الثقل؛ لان 
سو و ہو سس الحخفیف؛ ویخف علیہا رکوب الثقیل لعلمہ بالفروسة. 

قولہ: (وَإِٹ امَأَجَرَها لیَخمل عَلَیَْ مقَدارا من الَحنْطلة فحَمَل عَلَیْہَا اکٹر مه 
فعَطبّتُ ضمن مَا زَاذ التقل)؛ لأنہا عطبت ہما هو مآاذون؛ وغیر مأذوتء والسبہب التقل: 
فانقسم علیہما إلا إذا کان حملاً لا تطیقه مثل تلك الدابةقء فحینعذ یضمن کل قیمتہا لعدم 
الاذن فیه أصلاً لخروجه عن عادة طاقة الدابة 

قال ٹی شرحەه: لا آجرۃ عليه ہي قدر الزیادة؛ لأنہ استوی منفعتہا فیه من غیر عقد. 

وقوله: وزاللقل بکسر الثاء وتحریك القاف. 

ولو استأجر دابة لی مکانء فجاوز ذلك المکانء فإنه بصیر خالفاً وبا خلاف صار 
ضامناء ئم إذا عاد وسلم الدابة إلی صاحبہاء فإاله یجب الأجرة للذھاب ولا یجب عليه 

شیء للمجیء ء إذا کان قد استاجرھا ذاھباً وجائیا؛ لأنه لما جاوز المکان صار الفاء 
پہچھ وم والأجرۃ والضمان لا پجتمعان عندنا. 

قال ٹی اطٰدایة: اذا استاجر دابة إلی ا یر فجاوز ہا إلٰی القادسیة م ردھا إِلی 
ا حیرةء فنفقت فہو ضامن وکتا العاریة فقیل: تأویل مذہ المسألة إذا استاجرھا ذاھباً لا 
حن ا العقد بالوصول إلی ا حیرق فلا یصیر بالعود مردوداً إلی ید المالك معنی أما 
إذا استاجرھا ذاہباً وجائیاً یکون بمنزلة المودع إذا خالف؛ مم عاد إلی الوفاق؛ فإنه برتفع 
عنه الضمان. 

وقیل: الحواب بحری علی الڑطلاقء وھو الأصح. 

ولو استاجر دابة إلی مکان معلوم فلم یذھب ہا وجلس ي دارہ حتی مضت 
المدق فعطبت یجب عليه الضمان بحبسه ما ولا أجرة علیہ؛ لأنە حبسہا لي موضع غیر 
مأذوت فی وکذا إذا استاجرعا إلی موضع معلومء فرکیہا إلی موضع آخرء فإنه بضمن إذا 
ملکتء وإن کان قرب عنہ؛ لأنہ صار حخالفاً ولا أجرۃ عليهء وإن استاجرھا إلی مکان 
معلوم فذھب من غیر الطریق العام إن کان الناس یسلکوئە لا بصیر حالف ون سلك 
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طریقاً لا یسلکہ الىاسء فإنه یضمن إڈا ھلکت. وإٰذا لم تہلك وبلغ الموضع المعلوم نم 
رجع وسلم الدابة إٰی صاحبہاء فإنہ یجب عليه الأجرةۃ المسماة. 

ولو استاجرھا إلی مکان معلوم لیرکبہاء فذھب ہا ولم پرکبہاء ولم یحمل علیہا 
شیئاء فإنه یجب عليه الأجرۃ وکذا إذا استاجر داراً لیسکنہا فسلم المفاتیح إليهء ومضت 
المدق فإنه یجب عليه الأجرۃ سواء سکنہاء أو لم یسکن (لا إذا منعه مائعم من سلطانء أو 
غیرہ وإڈا عطبت الدایة المستاجرق و العبد المستاجر من غیر تعد ولا خلاف ولا 
جنایق فلا ضمان عليہ؛ لأن العین المستأاجرة ؟مانة فی ید المستأاجر سواء کانت العین 
المستاجرة پي الاجارۃ الصحیحق, آو الفاسدف فإنہا أمانة. 

ولو استاجر دابة لیرکیہا عریأء فلیس لە ان یرکیہا إلا عریاً. ولو استأجرھا لیر کہا 
بسرچ لم یرکیہا عریأء ون استاجرھا للحمل لم یجز ان برکبہاء وإن استاجرھا للرکوب 
لم یجز أن یحمل علیہا متاعأء ولا یجوز ان یستلقی علیہاء ولا یتکئ علی ظہرھاء بل 
یکون راکبا علی العرفء والعادة فان انقضت الأجارۃ مل یجب علی المستأاجر رد الدابة 
من غیر طلب من صاحبہا, 

قال بعضہم: لا یلرمه من غیر مطالبة؛ لأنہا أمانة کالودیعة, 

وقال بعضہم: یلزمه ذلغ؛ لأنە بعد الفراغ غیر مأذون لە في مساکہا فازمہ الرد 
فان حبسہا ي بیته بعد استیفاء منفعتہاء حتی تلفت زإن کان حبسپا لعذر لم یضمن: وإلا 

قولٰہ: (فِن کم اڈایة بلجامہا أيی جنہا إِٰی نفسه بعنف. 0 سرَبْہا فقطبت 
ضمنَ عنْه أبي حَنیفق وعليه الفتوی؛ لن الاذن في ذلك مقید بشرط السلامة ٰ 

وقال أبو یوسف ومحمد: لا یضمن إذا فعل منه فعلاً متعارفاء وأما اذا ضرہا ضربا 
غیر معتاد او کیحہا کبحا غیر معتاد فعطبت ضمن إجماعأء وھذا عندھما بخلاف المعلم 
لٰذا ضرب الصبي بدوت الاذنء فإنه یضمن لامکان التعلیم بلا ضرب؛ لأنه من أھل الفہم 
والتمییز بخلاف الدابة. 

قال في الکرمحی: قال أصحابنا جمیعاً في المعلمء والأستاذ الذي یسلم إليه الصبي في 
صناعة إذا ضرباہ بغیر إڈن بی و وصيه فمات ضمناء وأما إذا ضرباہ بإذن الأبء او 
الوصي لم یضمنا وھذا اذا ضرباہ ضربا معتادا یضربہ مثله. أما إذا لم یکن كکذلك ضمنا 
علی کل حالء وآما لٰذا ضرب الاب ابنە فمات ضمن وکذا الوصی ذا ضرب الصبي 
للتادیب؛ فمات ضمن ولا یرثان وعلیہما الکفارۃء وھذا عند بی حنیفة, 

وقال ابو یوسف وحمد: لا یضمنان وبرثان وعلیہما الکفارةء وأما إذا ضرب 
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الرزوج ام أُتہ لنشوزن و نحوہ فغمانتت مہو ضامن إجماعاء ولایپرٹ ولو وطلٹہا فمانت من 
وطئہ لا شیء عليه عند أبي حنیفة وحمد وکذا إذا أفضاما؛ لأنە مأذون لە پي الوطع فلا 
وقال آبو یوسف: إن ماتت من وطعهہ فعلی عاقلدہ الدیق ون افضاھاء والبول لا 
یستمسلأگ؛ فالدیة می مال ون کان پستمسك فثٹلٹ الدیة یی مال وأُما إٰذا کسر فخذڈھا 
ہي حالة الوطء فانه یضمن إجماعاً؛ لان کسر الفخذ غیر مأذون فيه وھو غیر حادث من 
الوطء الماذوتن فيه. ۱ 
٠‏ وا لأَجَراء عَلَىٰ سَرََْن: أَجِيرٌ مُثَْرَك وَآجیر حائء فَالمُظْتَرَك کُل مَنْ لٛ 
سے َسْتحق ال سی ة تی يَعْمَل كَالْقَصار وَالصبًاغ)؛ لأن المشترك من یعمل للمستأاجر 
وقرر ہنا رکرق ضما عسلہ ناك اط والصبا غ. 


رووا سے بر 


قولہ: 2" اانةً في يد إِن هَلَكَ لم يَسْمَیْ تا عث ابي حَیفة وَزفر 
وَقَال آبُو یُو سف وم مُحَمَدَ: هُو مَضمُون) عليه بالقبض فیضمنه ! إِذا تلف ىي یبدہ (لا ان 
یکون تلفه من شیء غالب لا یستطاع الامتداع منه کال حریق الغالب -وھو أن یأخذ 
بجمیع حوانیت الییت- والعدو المکابر وھو أن یکون مع المنعة وموت الشاقء ٹم عندھما 
ما یضمن إذا کان المتاع المستاجر عليه حدثاً فیه عمل. ما لو اعطاہ مصحفاً لیعمل لە 
غلافا آو سیفاً لیعمل لە جفناء و سکیناً لیعمل ما نصلاّ فضاع المصحف.ء أو السیف؛: 
آو السکین: فإنہ لا یضمن إجماعأ؛ لأنہ لم یستاجرہ علی قاع العمل ي ذلك وا 
استاجرہ علی غیرہ وإشا کان المتاع أمانة عند أبي حنیفة؛ لأن القبض حصل بإذن 
صاحب وھما یقولان ہو مضمون احتیاطاً لأٗموال الناس؛ لن الأجراء پٰذا علموا أنہم 
یضمنون اجتہدوا ہي ا حفظ واختار المتأحرون عند الفتوی في الآأجیر المشترك الصلح 
علی النصف. ٴ ۱ 

وذکر ابو اللیث: ان الفتوی علی قول أبي حنیفق ئم إذا وجب الضمان عليه عندھما 
إذا ملك بعد العمل؛ فصاحبہ بالحیار إن شاء ضمنہ قیمته معمولاً ویعطیه الأجرة وژن 
شاء ضمنه قیمته غیر معمول ولم یکن عليه أجرۃ ولو ادعی الأجیر الرد علی صاحبه وو 
ینکر فالقول قول الأجیر عند آبي حنیفة؛ لأنە أمین ولکن لا یصدق ي دعوی الأجرق 
وعندسا: القول قول صاحب الثوب؛ لأن الوب مضمون عند الأجیر؛ فلا یصدق علی 
الرھ (لا ببینة, 

قولہ: روما کلف من عمَلہ کُظریق ارب مِن ذلّه ول الحَمالِ وَالاطًاع احَبْل 
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وہ . ام معوملط. قط 3ص //۵٥‏ : د۰ع ٤ط‏ 
384 ۱ دکتاب الإجارۃ 


الذي يَشُد بہ المُکارِي الْحمْل وَغَرَقِ السّفینَة من مَدَهَا مَطْمُول)؛ لأن مذہ الأشیاء 
حصلت بفعلہ ون جفف القصار ثوباً علی حبلء فمرت به حمولة ي الطریق فخرقتہہ 
فلا ضمان عليه؛ لأنە لا یمکنه تجفیفه إلا علی حبلء او حائط ہذا جرت العادۃء فصار 
ذلأث مأذونا فی فلم یضمن والضمان علی سائق ال حمولد؛ لأنہ اأُذن لہ في الاجتیاز بشرط 
السلامة ولم یپوجد الشرطء فصار جانا بسوقه فلہذا لزمه الضمان, 
قولہ: زاِلا اه لإَ يَعمَنْ بہ بِي آهَمَ ممّنْ غَرق مہُمْ فی السفیئدہ اُرْ سَقط مِنْ 
الدابٔة لم یْسضَمَنمُ وت کان بسوقه وقودہ وھذا إذا لم یتعمد ذلك, آما إذا تعمدہ ضمنہم 
وإِما لم یضمن ہنی آدم؛ لأنہ لو ضمنہم لکان موجب ضمانه علی العاقلة والعاقلة لا 
تضمن بالأقوال وعقد الاجارۃ قول؛ ولژن ببنی آدم بي أیدي أنفسہم. 
قولہ: روَإٍذَا فَصد الْفَصاد ا برغ البْرَاغْ وَلَمْیَمَجَاوَز مَوّْضع الْمغمَاد فَلاَ ضَمَانَ 
عَلَيه فيمَّا عَطبَ من ذٌلكَء وَإِكْ تُجَاوَرَهُ ضَمنَ)!؛ لأنہ لم یؤڈن لە نی ذلك وھذا إذا کان 
البزغ بإذن صاحب الدابة, أما إٰذا کان بغیر ذف فہو ضامن سواء تجاوز الموضم المعتاد 
آم لا ولو قطع الختان حشفة الصبي فمات منە یجب عليه نصف الدی ون برئ منہا 
یجب عليه کل الدیة؛ لأنہ إذا مات حصل موته بفعلین اأحدعما مأذون یه وھو قطع 
الحلدق والثاني غیر مأاأذون فيه وھو قطع ا حشفة وأما إڈا برئ جعل قطع ال ملدة کاأنە لم 
یکن وقطع ال حشفة غیر مأڈذون فیەء فوجب ضمان ا حُشفة کاملا وھو الدیة کذا پي 
شاھان. 
قوله: زوَالػجی' الْخَاص م الُذي یَسْتَحِق الأرَة بتَسَلی فسه ۴ لْمّْدَةَ وَإِنْ 
لم یَعَمَل كُمَن امتْأَجَر رَجُلاً شَبْرا للْحِثمَقہ او لرّغي العتَم) ولما سی عاصا؛ لأنہ 
یختص بعمله دون غیرہ؛ لأنه لا یصح ان یعمل لغیرہ مي المدة., 
قولہ: رولا ضَمَان عَلی الأجیر لخاص فیما تلفَ فی یدع بأن سرق منہ آرو 
قول: (وَلاّ مَا تلفَ مِنْ عَملم بأن انکسر القدر من عملہ او تخرق الوب من 
دقه وھذا إذا کان من عمل معتاد متعارف. ما إذا ضرب شاۃ ففقَاأً عینہاء و کسر رجلہا 
کان متعدیاً ضامناء وإذا مات شيء من الغٹم او أکلە الذئب لم یضمن, والقول قولہ في 
ذلك مع یمینہ؛ لأنه أمین وکذا إذا سقاھا من نہر فغرقت منہا شاۃ لم یضمن؛ لأنە غیر 
متعد ہي ذلكء وإن ملك ٹي المدة نصف الغدم آو اکٹر فله الأجرة کاملة ما دام یرعی أ 
منہا شیئا) لأن المعقود عليه هو تسلیم نقسه ہي المدق وقد وجد ولیس للراعی ان یتزي 
۱ 
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وہ . ۓ ‏ ّْط٭ہ160ط . قطد دص جج د// : ۰ط 
کتاب الإجارۃ 83د 
علی شےء بغیر إذن صاحبہا؛ لأن الانزاء حمل علیہاء فلا یجوز بغیر إذن صاحبہاء فإن 
نعل فعطبت ضمن وإن کان الفحل نزاً علیہا فعطبت فلا ضمان عليه؛ لأنه بغیر فعله 
ون ندت واحدة فخاف إن تبعہا ضاع الباقیء فإنه لا یتبعہا ولا ضمان عليه فیہا عند 
أبی حنیفة؛ لن التدلیس من فعله وعندھما هو ضامن للتی نددت. 

قولہ: (وَالاجَارَةً لفسڈھا الشرٌوط کكَمَا ُفسد اليْم یعي الشروط الٹي لا 
یقتضیہا العقد کما إذا شرط علی الأجیر الخاص ضمان ما تلف بفعله؛ و بغیر فعل: أو 
علی ؛لأآجیر المشترك ضمان ما تلف بغیر فعله علی قول ہیی حنیفة. أما إذا شرط شرطا 
یقتضیه العقد کما إذا شرط علی الأجیر المشترك ضمان ما تلف بفعله لا یفسد العقد 
ویجوز شرط ا۔لفیار ہی عمّد الأاجارة عندلا؛ لأئه عقد معاوضة یصح فسطہ بالاقالة کالبیي 


وعند الٰشافعی: لا یجوز, 

قولہ: زم امَأَجَر عَبها للْحَدمَة فَلَیْس لَهُ ان یُسافر بہ إلا أن يُقرط ذلكَ فی 
الْعَقا)؛ لأن حدمة السفر اشن وھذا ٰذا ص ص - ,ٍ ھء000 
اما ٰذا کان علی هیئة الس ففيه اختلاف المشایخ. وأما إٰذا کان مسافراً واستأجرہ فله 
ان یسافر بہھف فاذا استاجرہ فی المصر للخدمف وسافر به من غیر شرط فتلف ىي یدہ 
ضمنه ولا أجرۃ علیه؛ لأنہ خالف فخرج عن العقد فصار مستخدماً لعبد غیرہ بغیر 
عقد وڑٹشا لم تلزمه الأجرة؛ لن الأجرۃ والضمان لا پجتمعانء فان استأجرہ لیخدمه 
یوماء فله ان یستخدمه من طلوع الفجر إلی أن ینام الناس بعد العشاء الآخرة وله أن 
یکلفه کل شيء من خدمة البیت مثل غسل وبہ وطبخ حمه وعجن دقیقه وعلف دابتہ 
وحلیہا ۔إن کان یحسنه- واستقاء الماء من البئر؛ وژنزال متاعه من السطح ورفعه إلی 
السطح وحدمة اضیافہ؛ لأن هذہ الأشیاء من الخدمة کذا ٹيی شرحه. 

ویکرہ أن یستاجر امراأق ؟و أمة للخدمة ویخلو ہا؛ لأنە لا پأآمن علی نضفے الفتنة 
وإڈا أآجر عیدہ سنة فلما مضت ستة اُشہر اأعتقهہ جاز عتفقہء ویکون العبد بالخیار إِن شاء 
مضی علی الاجارف وإن شاء فسحہا؛ لُأنە ملك نفسه با حریق فان مضی علیہا 
واجازھاء فلیس لە بعد ذلك ان ینقضہاء وٹکون آجرة ما بقی من السنة للعبد وأجرة ما 
مضی للمولیء وإن کان المولی قد قبض ؟ٴجرة السنة کلہا سلفاء مم اعتق العبد فاحتار 
المضي علی الاجارق فالأجرۃ کلہا للمولی؛ لأنه قد ملکہا بالتعجیل ویثبت حق الفسخ 
للعبدء فاذا لم ینفسخ استحقت الأجرۃ علی الوجه الذدي اقتضاہ القبض کذا في الکرخحي. 

ولو آجر ام ولدہ فمات فی المدة عتقتء وھا ا لخیار کما غي العبد إذا اأعتق؛ لأہا 
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وہہ . .ے ط1065ط . ذۃطد3ددصں جد// : ٤ط‏ 


80 کتاب الإجارۃ 
غہشقت نے ہی 

لی : سی ما ئہٌ وہ جج 4 صس - ۲ مر پچ سم تے 4 سے سے ساب ۹ رف ئٰ7 

قولہ: (وَمَن اسُنَأَجَر جمَلا یُخمل عَليه مُحُملا وَرَاكَبَيْنِ إلی مكة جَازٌ) وھو علی 
الٰذھاب سعاصة, 


وىي الغایة: علی الذھاب؛ واحیء. 

قوله: (وَلَهُ المَحْمل الْمعتَافُ ولا بد من تعیین الراکبینء ؟و یقول علی ان ارکب 
من اُشاء. أما إذا قال استاجرت علی الرکوب۔ء فالاجارة فاسدة؛ وعلی المکاري تسلیم 
الخزامء والقتب والسرجء والبرۃ التي ہي انف البعیر واللجام للفرس: والبردعة للحمار. فإن 
تلف منهہ شیء ہي ید المکتري لم یضمنه کالدابت وأما احمل والغطاء فہو علی 
المکتريء وعلی المکتري إشالة ا حملء وحطہه وسوق الدابة وقودھا وعليه ان ینزل 
الراکیین للطہارة وصلاۃ الفرض ولا یجب للأکل وصلاة التفل؛ لأنه یسکنہم فعلہما علی 
الظہر وعليه ان یبرك ام حمل للمرأء والمریض والشیخ الضعیف. 

قولہ: رون شَامَد الْحَمَال الْمَخُمل فہُوَ أَجُوَدُ)؛ لآن ال مہالة تنتفي بمشامدۃ 
انحمل وھو ا ودج یقال فیہ حمل بکسر المیم الأولی وفتح الثانی ویقال فیە بالعکس 
اأیضا. 

قوله: (وَإِن اسنَأَجَرَ بَعيرًا لیَحُمل عَلَيه مقَدَارٌا من الژاد فَأَكُلَ منْهُ في الطریق جَاز 
ان يَوُّهُ عوّضٌ مَا أَگُل) وکنا إِذا سرق الزاد و شيء منە جاز ان یرد عوضہ. 

قال فی اهدایة: وکذۂ غیر الزاد من المکیلء والموزون. 

قوله: (وَالِأحرَة لا تَجب بالْعقلم اي لا یجب اداؤها؛ لآأن العقد ینعقد شیعاأ فشیعاً 
علٰی حسب حدوث المنافعء والعقد سحت ومن قضیة المعاوضة المساواۃء وڑڈا استوٹی 
المنفعة ثبت الملكث ںي الأجرۃ لتحقق التسویة وکذا إذا شرط التعجیلء أو عجل من غیر 
شرط, 

ولو استاجر داراً سنة بعبد معین ولم یقبضه المؤجر فأعتقه المستاجر قبل مضی 
المدۂ صح عتقه وعليه قیمتہ ولو اعتقه المؤجر لا یصح؛ لأنه لا یملکه بمجرد العقدء ولو 

قبہضه المؤجر فاأعتقہ نفذ عتقه. 

قولہ: (و يُسْمَحَی بآحد مَعان فلاکة إِمّا ان بت قرط التٌغجیلء أُْ بالقعجیل من غیّرِ 

شٌرْط ار باسعیفَاء المَفقُودِ عَلَیْ) وقال الشافعی: يملك بنفس العقد. بت 

وفائدۂ الخلاف: فیما إذا کانت الأجرة عبدا بعین قأعتقه المؤجر بعد العقد قبل 

استیفاء المنفعة فعندنا: لا یعتق وعندہ یعتقء ٹم المؤجر إذا شرط تعجیل الأجرة ي العقد 
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رہہ ات ط5 10ط . ۃطدجردں ج٥‏ // : 5 م٘حط 
کتاب الاجارۃ 587 


کان لہ حبس الدار حتی یستوفي الأجرةۂ لأن المنافع کالمبیع والآأجرۃ کالٹمن؛ فکما 
وجب حیس المبیع إلی ان یستوفي الثمن؛ فکذا یجب حبس المنافع حتی یستوي الأجرة 
الٰمعجلة 

وقولہ: وآأو بالتعجیل من غیر شرطع: فإذا عجل م انفسخت الاجارة لە أن 
پحبس العین المستاجرة بالأجرة زِلا أنه لا یضمنہا (إذا ھلکت. 

قال في شرحہ: إذا عجل المستاجر الآأجرة ملکہا المؤجر کالدین المؤجل إذا 
عجله. فعلی مذا وٰذا استأاجر داراً بعبد بعینه ودفعہ إلٰی صاحب الدارء فأعتقه صاحب 
الدار نفذ عتقہ؛ لأنه ملکه بالتعجیل؛ فان انہدمت الدار قبل قبضہاء و استحفقت,ء أو مات 
احدھما فعلی المعتق قیمة العبد؛ لأنه فات تسلیم الدار فیلرمہ رد العوض لا ان ذلك 
تعذر بالعتق فرجع إلی قیمته. 

ولو اعتقه المستاجر بعد تسلیمه لم یصح عتقہ؛ لأن المؤجر قد ملکه وزال ملك 
المستأاجر عنہ. 

وقولہ: راو باستیفاء المعقود عليەم؛ لأنه إٰذا استوٹی المعقود عليه فقد ملك المنفعة 
فاستحق ملك العوض ي مقابللہ فان شرط ان لا یسلم الأجرة إلا فی آخر المدق أو بعد 
استیفاء العمل فذلك جائز؛ لأنە شرط مقتضی العقد, 

واختلف اأاصحاہنا ٹي الأجرة إذا لم یشترط تعجیلہا پي العقد متی تجبب؟ 

فروي عن آی حنیفة: أنە کان یقول اولاً: لا یطالبه ما لم یستوف المتفعة کلہاء او 
بعد مضی المدة ي الاجارة التی تقع علی المدف وھو قول زفرء ثم رجع؛ وقال: یطالبہ 
عند مضي کل یوم ؛ یعتي آنہا تجب حالاً فحالء وھو قول ي یوسف وحمدہ 

تال رق کرس زغ رق طد الڑدارتول یضرف تل ار ول حسل نا 
وقع عليه العقد حتی ابر المؤجر المستاجر من الأجرق او وھبہا لہ فإن ذلك لا یجوز 
عند أی یوسف عیناً کانت الأجرق او دیناُ ولا یکون ذلك نقضاً للاجارۃ؛ لأن الأجرة لا 
عللہ اتب بن انا حا ار بج ف7 اب سر ہب رك لاصم رنس 
کذلك الدین الموجل؛ لأنە قد ملک والتاجیل إشا ھو لتأخیر المطالبة. وژعا لم تبطل 
ااإاجارۃ بقبول البراءة؛ لأُنہا لم تصح فوجودھا وعدمہا سوای, 

وقال محمد: اذا کالت الأجرة دیناً جاز ذلكء وأما إذا کانت عیناً من الأعیان 
فوہبہا المؤجر المسداجر قبل استیفاء المنافع إن قبل اطبة بطلت الاجارق وزن ردھا لم 
تبطل؛ لأن افبة لا تتم إلا بالقبولء فإذا ردھا فکانا لم تکن. 

قولہ: وم اَأَجَرَ داا فَللمُوَجْر ان بُطَالَِة بأَجِرَة کل یَوْم إِلأ ان ببيْنَ وَقتَ 
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الامشثقاق في الْعَقد وقال زفر: ید وو ا 

قوله: : (وَمَنْ اسَأَجَرَ بَعیرٌ برا إلّی مَكَةَ فَللْحَمَال ان بُطَالبَة بأَجِرَة کل مَرْحَلّقم؛ لأن 
سیر کل مرحلة مقصود وکان ابو حنیفة یقول اُولاٌ لا تجب الأجرۃ إلا بعد انقضاء المدة 
وانتہاء السفر وھو قول زفر, 

وعن اي یوسف: لا یجب عليه أن یسلم الآأجرة حتی یبلغ ثلث الطریقء و نصفه. 

قولہ: روَلیْسَ للْقصار: وَالْخٌَاط ان بُطَالبَا بالِأجرٰۃ حَتٌی یَفْرْغَا من العَمَل) قال ي 
المستصفی: ھذا إذا لم یکن الضباطل ۲ یا المستاجر أُما إٰذا کان فی بیتە الہ پستحق 
بقدر ما خاط . وفي ادایة وکنا إذا عمل ي بیت المستأاجر لا یستوجب الأجرۃ أیضا 
قبل الفراغ؛ لأن العمل ہي البعض غیر منتفع بە فلا یستوجب الأجرة, 

قوله: (الا ان یَشتَرط التعْجیل)؛ لان الشرط لازم۔ 

وفي الکرخی: إذا خحاطه في منزل صاحب الثوب لم یکن لە أجرة حتی یفرغ فإذا 
فرغء ٹم ھلك الثوب فلە الأجرۃ عند أبي حنیفة؛ لأنه صار مسلماً للعمل یعنی - إذا خاطه 
فی منزل صاحب الشوبت وعندھما الٹوب مضموت عليه لا یبر من ضمانة (لا بتسلیمه 
إلی صاحب فان شاء صاحب الثوب ضمنہ قیمتہ غیر مخیط ولا أجرة لہ وإن شاء مخیطأً 
وله الآأآجرۂ, 

قولہ: (وَإِن امَأَج,ر خَباوا لَخبرَله في ینہ قفیزَ ذقیٹِ بدِرهم لم يَسمَحِق الأجْرَة 
فی مرج الْخْبْرَ مِن الثُور)؛ لأن نمام العمل بإخراجہ؛ ولأنہ لا یتقع بە إِلا بعد 
(خراجه فان احترقف ایز قبل إخراجه فہو ضامنء فان ضمنه قیمتہ مخبوزاً أعطاہ الأجرة 
وِن ضمنه دقیقاً لم یکن لە اجرة ولا یضمن ا حخطب: والملح؛ لأن ذلك صار مستہلکاً 
قبل وجوب الضمانء وإن سرق ا لُبز بعد ما أآخرجہ فإن کان بخبز في بیت صاحب 
الطعام فله الأجرة؛ لأن عمله وقع مسلماء وییٹه بیدہ؛ فاستحق البدل ہتسلیم المنفعةء ون 
کان پخبز في بیت ‏ حبازء فلا آجرة لہ؛ لأنہ لم یسلمہ إلی صاحبه ولا ضمان عليه فیما 
سرق عند آبي حنیفة؛ لأنه ٹي یدہ أمانة وعندھما یضمن علی اأصلہا ٹي ضمان الآأجیر 
المشتر ك. ۱ 

وقولہ: ولیخبز لہ تی بیتھی: شرط کونہ ہی بیتەہ؛ جک شر پک 
تجب الأجرة إذا ملك قبل النسلیم. 

وقولہ: ولم یستحق الأجرة حتی یخرج الخبز من التنورع: یعنی لا یستحق جمیع 
الاجرة., أما إذا آخرج بعض ا حبز استحق من الأآجر بحسایه. 


ٰ ٥اا٥ا٤‎ ۴١٢ 1۸٥۲۰ یا800‎ 
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قولہ: (وَمَنْ املَأجَرَ طبًاخا ليَطيْخ له طَعَامًا للْوَليمَة فَالْقَرْفٌْ عَلَيْە)؛ لأنہ من ام 
العمل وزن آفسد الطعامء و احرقە أو لم یتضجہہ فہو ضامن, 

وقید بقوله: وللولیمقء؛ إذ لو کان لآأھل بی فلا غرف علیف فإذا دعل الحباز أو 
الطباخ بنار لیخبزں او لیطبخ بہاء فوقعت من شرارة؛ فاحترق ہا البیت؛ فلا ضمان عليہ؛ 
لأنه لم یصل إِلی العمل إلا بإدخال الداں وھو مأذون لە هي ذلك ولا ضمان علی صاحب 
المکان إذا احترق شیء من السکان في الدار؛ لأنه لم یکن متعدیاً ٹي هذا السبیب کمن 
حفر پر٢‏ فی ملکه, ون کان صاحب الدار اشتری راویة ودخل ہا رجل علٰی دابتہ 
فتفرت الدابة فخحرت علی القدور فکسرعہاء أو وقع الماء علی الطعامء فأفسدہ فلا ضمان 
علی صاحب الدابة؛ لأنه اُدخلہا بإذن صاحب الدار ولا علی الطباخء واےسلحباز؛ لأنہه حصل 
بغیر فعلہما. 

قولہ: (وَإِذًا اسنَأجَرَ رَجُلاً لیَضربَ لَهُ لَبنا اَْحَی الأجْرَة إِذَا اَنَامَة عثد بی 
حَیفق؛ لان العمل قد تم بالاقامة والنشریج عمل زائد کالنقل إلی بیتہ والاقامة هي 


الٰنصصب بل 0019+ : 
قولہ: (وقال ابو يُوسُف وَمُحَمّد: یسح الِأْرََ ختی بُشَْجم؛ لان الدشریج 
من شام العمل. 


والنشریج: و ان یرکب بعضه علی بعض بعد الفاف, 

وفائدة اخلاف: إذا تلف اللبن قبل التشریجء فعند آی حتیفة: تلف من مال 
المستاجر؛ وعندھما؛ من مال الأجیر؛ وأما إذا تلف قبل الاقامة فلا أجرة لە إجماعا؛ لأنہ 

وفی المصفی: إذا استاجرہ یعمل لہ بنا ٹی ملک فعمله فأفسدہ المطر قبل أن 
ی رفعكف فلا آجرۃ لە لعدم التسلیم فان أقامه ولم یشرجھ. 

قال ابو حنیفة: هو تسلیم. 

وقال ؟أبو یوسف وحمد: الدشریج من شام التسلیم وأما إذا عملهہ نی غیر ملکە فما 
لم یشرجہ ویسلمه إلی المستاجر لا یخرچ عن ضمانہ حتی إنه إڈا فسد قبل تسلیمہ لا 
آجرة لە لا عند زفر, 

قولہ: (وَإِذَا قَال إِٰ خطت ھَذا الٹوْب فَارِمیًا لُبدڑھی وَإِن خطہ رُومیًا 
بدرَْمَیْنَ جَازٌ وَاَيٗ الْعَمَليْنَ عَملهُ اسمَحَی الأجْرَق وقال زفر: العقد فاسد؛ لآن المعقود 
عليه بجہول؛ لأنه شرط عملین محختلفین فلا یصح. 
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ولٰنا؛ أُله خیرهہ بین منفعتین معلومتین والآأجرة الا تجب بالعقد و(ما تجب 
بالعملء وبأحذہ بي العمل یتعین ما وقع عليهہ العقد فکأن العقد وقع علی منفعة واحدۃة 
وکذا إذا قال: 7٦‏ 0 سوس یرٹ فیدرممین علی ھذال م پٰڈا 
خاطه فارسیاء وقد شرط عليه رومیْاً لم یستحق شیا 2 الأجرة, 

قول: (وَإِن قَال إكَ خطنہ اليَرْمَ فرح ان خطنہ غدا لصف درم فَإِنْ 
اط اَم قَلَ دِرَْیٔ وَإِنْ اط دا لَلَه أرَةُ ملله عله اَبي حَیفةً لا يََجَاوَر بہ 
المْسَمٌی وَهُوَ نصْفٗ درھم) وني الحامع الصغیر: لا ینقص من نصف درھمء ولا ہزاد 
علّی درھم. 

وقال ابو یوسف وحمد: الشرطان جمیعاً جائزان. 

وقال زفر: کلاھما فاسدانء ون عراطہ س اجوہ اھ لا بجارر یہ تصف درھم 
عند أي حنیشف وھو هو الأصحیح, ۱ 

وقائ ل ابو یھ سفشف و ٭کمل؛ لہ أجرۃ مثلہٗ لا یجاوز بە درهما وژن قال: إِن حطته الیوم 
فلك درم وإن خطته غدا فلا شيےء لك. 

قال حمد: إن خاطہه الیوم فله درم وإن خاطہ غي الیوم الٹانی فله أجرة مثله لا 
یزاد علٰی درھم 

قولہ: روَا قَال إكِ سُکنت ھذا الدُكَانَ عَطرٌ فبدرْهٌم ون سکنتہ حَذَادا 
قبدرْمَمَیْنِ جَاژ و ا الارئن عمل امتَحَق الْسسَئی) وھذا عند أي حتیفك وعندھا: 


الاجارۃ فاسدھ, 
بج ور ا اسعَأَجَو دا گل شہر بدرهم فَالْعَقَدُ صحیح في شہر واحد فاسد 
فی بَقیة الشہُو ر الا أن يُسَمّي جُمْلَةَ شہُور مَعْلومَق 0 -4-سس9ت0)( 


الأول؛ لأنہ معلوم؛ لأنہ عقیب العقد واجرتہ معلومة والشہر لا یختلفء واغا فسدت ٹي 
بقیة الشہور؛ لن الاجارۃ فیہا بحہولق والأصل ان کلمة وکل إذا دخلت فیما لا نہایڈ 
لە ینصرف إلی الواحد لتعذر العمل بالعموم وأما إذا سی جملة شہور معلومة جاز؛ لن 
المدة صارت معلومة. 

قوله: فان کن اع مِنْ الظہْر الْاني صّح لق فبہ وَلمْ یکن لْمُوَجْرِ ان 
برجَه إلی آ ثٛ يَتضيٰ الشْبْرُ وَكَذَلكَ کُل شبْر سَکنَ في أَوَلم)؛ لأنہ تم العقد 
تراضیہما بالسکنی ٹي الشہر الثائي. 

ڈو لٰٰ: (وَإِٹ اسَأَر ذار سَنَةَ بعَشَرَة ذڈراھم جار وَإِنْ لم یُسَمٌ قملط گُل شب 
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من الأجْرَق)؛ لان ا حصة معلومة بدون التقسیم ٹم إن کان العقد حین یہل افلال: 
فشہور السنة کلہا بالأھلة؛ لأنہا ھی الأصل وإن کان ي أثاء الشہر؛ فالکل .١س‏ 

أبی حنیفة 


۰+ حمد: الشہر الأول بالأیامء والباقی بالأهلة. 

وعن أٔي یوسف: روایتان: حداەما: مثل قول حمدہ والثانیة: مثل قول أبي حنیفة 

قولہ: روَیَجُوأ اذ ار الْحَمَام َالْحَجُام)؛ لأن النبی عليه الصلاۃ کیہ 
(احتجم وأعطی ا حجام اأجرتەي( فان شرط ا حجام شیئاً علی ا حجامة فإنه بکرہ؛ لأن 
قدر ا حجامة بجہول. 

قوله: (وَلاً يَجُوزْ أَخْذ أخرَ غسب القَيٗس) وھو ان یوجر فحلاً لینرو علی 
الاناٹ: والعسب هو الأجرة التی تؤحذ علی ضرب الفحل. 

قوله: (وَلاً يَجُوز الاسْنْجَارْ عَلَى الإذان, وَالافَامَة وَالْحَحٌُ وکذا الإامامة وتعلیم 
القرآنء والفقہ؛ لأن ھذہ الٗشیاء قربة لفاعلہاء فلا یجوز اُخذ الأجرۃ علیہا کالصلاة 
والصوم؛ فإٰذا ہر اص عو چس جاز عن المیت؛ ولهھ من الأآجرۃ مقدار تفمّتہ 

فی الطریق ڈاھباً وجائیاء ویرد الفضل علی الورلۂ؛ لأنہ لا یجوز الاستٹجار عليه. 

قال ہي اغدایة: وبعض مشایخنا استحسنوا الاستدجار علی تعلیم القرآن الیوع؛ لأنہ 
ظہر التوانی في الأمور الدینیة ففی الامتداع تضییع حفظ القرآن؛ قال: وعليه الفتوی. 

وأما تعلیم الفقہ فلا یجوز الاستجار عليه بالاجماع؛ لأنە لا یقدر علی الوفاء بہ 


(1) قال ابن حجر العسفلاتي مي الدرایة ف۴ي تخریج أحادیث ادایة (180/2): حدیث ان النبی صلی 
اللہ عليه وسلم: واحتجم واأعطی بلحجام أُجرەي متفق عليه من حدیث اہن عباس: وزاد 
البخاري: وزولو کان حراماً لم یعطەمء ولمسلم: بوولو کان سحتاً لم یعطەي. ولمسلم من وجه 
آخر: وواأعطاہ اجرہ مت ونصفاء وکلم موالی فحطوا عدہ نصف مد وکان عليه مدانج. ولمسلم 
من حدیث آنس: ووآن ؟با طیبة حجم النبي صلی اللہ علیہ وسلم فأمر لە بصاعین من طعام وکلم 
اُهلہ فخفقوا عله من خراجه). 
ویعارضهہ ما أخرجہه مسلم عن راقع بن خحدیج أن النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: (کسب ؛ +حجام 
خبیث)ء ولأبي داود والترمذي وابن ماجہ من طریق الزمريء عن ابن محیصة عن أبیە أنه کان لە 
غلام حجامء فزجرہ النبي صلی اللہ عليه وسلم عن کسی ورخص لہ ن یعلفه اضحہ. وأخرجه 
مد من وجە آخرں عن محیصة بن مسعودۃ: أنە کان لہ غلام حجام بقال لە نافع أبو لیت 
فانطلق إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یسللہ عن خراجہ فقال: لا تقربہ۔ فردد عليهء فقالل: 
اعلف بە الناضح., 
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ویجوز علی تعلیم اللغكي والأدب بالاجماعء ولا یجوز اأُخذ الأجرة علی ا مہاد؛ لأن 
الأجیر إذا حضر الوقعة تعین عليه الفعل؛ فلزمہ ذلكء ولا یجوز الامتعجار علی غسل 
المیتء ویجوز علی حفر القبرء وأما حمل المیت. 

قال ہي العیون: یجوز الاستعجار عليه. 

وني الفتاوی: إن لم یوجد غیرھم لا یجوز؛ لأن ذلك واجب علیہمم ون وجد 
غیرھم جاز, ْ 

واختلفوا نی الاستشجار علی قراءة القرآن علی القبر مدة معلومة؟ 

قال بعضہم: لا یجوز. 

وقال بعضہم: یجوز وهو المختار, 

قوله: (وَلا یَجُوژ الاسَْجَار عَلَی الْغنَاءِ وَاللُوْج) وکذا سائر الملاھی؛ لُنہا 
معصیةق ولا یجوز علی القصاص ي النفس عندھما. 

وقال حمد: یجوز, 

وأما الاستمجار علی القصاص فیما دون النفس,ء فیجوز إجماعاً؛ لأن المقصود منه 
إبائة العضوء وذلك یقدر عليه بخلاف القصاص 'ي النفس؛ لآأن المقصود منە إفاتة الروح 
وھو لا یقدر عليہ؛ لأنہ لیس من فعلہ ویجوز الاستشجار علی الذکاۃ؛ للأن المقصود منہا 
قطع الأوداج دون إفاتة الروحء وذلك یقدر عليهء فأشبه القصاص فیما دون النفس. 

قال أبو یوسف: لا باُس أن یستأجر القاضی رجلاً مشاھرۃ علی ان یضرب ا لحدود 
بین یدیہ فإن کان غیر مشاھرق فالاجارة فاسدة؛ لأنه (ڈا استاجرہ مشاھرق فالعقد یقع 
علی المدة عملء آو لم یعمل: والمدة معلومق وإن استأجرہ علی الضرب؛ فذلك بحہول؛ 
فلا یجوز, ۱ 

قوله: (وّلا یَجُورُ ِجَاوَة الْمُشَاع عند اي خََيفة الا من الشريك) سواء کان مما 
یقسم آأو مما لا یقسم؛ لأنهہ اجر ما لا یقدر علی تسلیمہ؛ لآأن تسلیم المشاع وحدہ لا 
حمصور: 

قولہ: روَقالَ آبو یُوسُف رَمْحَمَّد إجَارٰة المُشاعِ جَاثزق)؛ لان النسلیم ممکن 
بالتخلیق آو بالتہایؤ فصار کما إذا آجرہ من شریکه وصار کالبیع. وأما رھن المشاع؛ 
فلا ہجوز من الشریك وغیرہ فیما یحتمل القسمةق وفیما لا یحتملہا عندنا. 

وقال الشافعی رحمه اللہ: پجوز وھبة المشاع فیما لا پحتمل القسمة جائزق وفیما 
پحتملہا لا تجوز عندنا. ْ 


(۱1۱٢۷ ۴۱۲ 1۱۷۷۰۴٢٢۰ ی او‎ 


: 
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وقال الشافعی: تجوز ووقف المشاع جائز عند أي یوسفء ولا یجوز عند محمد. 

م الإأاجارة متی حصلت فی غیر المشاع وطراً الشیوع بعد ذلكء فإنه لا بطلہا کما 
إذا استاجر داراً من رجلینء ومات احد المؤاجرین لا تثتقض الاجارۃ ٹيی حصۃة ا لحیء وزت 
کان مشاعاٗ وکنا إذا آجر دارہ من رجلین صفقة واحدة جاز م إذا مات اُحد 
المستأجرین ااتقضت الاجارة ٹي حقەہ وبقي لی حق ا حي جائزآ۔ 

قولہ: (وَیَجوز اسْتجَار ت بجر مَغْلومَم لقوله تعالی: طإ فَإِنَ أْرَضَعَن لَکُّمَ 
02300" 

واختلف المتأحرون فی حکم ھذا العقد؟ 

فمنہم من قال: (ن العقد بقع علی المنافع ۔وھی خدمة الصہيء والقیام یە واللین 
علی طریق التبع؛ لان اللبن عین من الأعیان لا یستحق بالاجارة إلا علی طریق التبع 
کالصبغ ٹي الثوب, 

ومنہم من قالٰ: إن العقد یقع علی اللبنء والخدمة تیع بدیل اُنہا لو اُرضعته ٹي 
المدة بلبن شاة لم تستحق الأجرة. والأول أصحء ولا یجوز استجار الزوجة علی ارضاع 
ولدھا وکذا المطلقة الرجعیق وأما المبتوتقف فیجوز علی الأصح ویجوز استمجار الزوجة 
لرضع ولدہ من غیرھاء وإن استاجرھا ترضع ابنہا من مال الولد وللولد مال جاز؛ لن 
المائع من استئجارھا انہا مستحقة للنفقة علی الروج وأجرة الرضاع تجري بحری التفقة 
فلا تستحقہا من وجہینء وڑڈا کان العقد یقع لصغیرء فلا نفقة ما عليهء فجاز 
استئجارھا کالأجنبیة, 

قولہ: روَیَجُوز بطَعامہًا وکسوتہًا عثّ اي حَنیفق) وان لم ہوصف من ذلك شيء 
ویکون ٰا الوسط وھی تجری ہبحری النفقة من وجه وھذا استحسان. والقیاس ان لا 
یجوز وھو قول ىی یوسف ومحمد؛ لأن ذلك بحہولء والأجرة (ذا کائت بمہولة لم تصح 
اإإاجارۃ کما لو استاجرھا للطیخء أو ا حبز ولاہي حنیفة قوله تعالی: ط وَعَلی آلولودِ أَەُ. 
رن کون بَأَلترُوي 4 (, وھنا بس ٹي المطلقات وذلك لا یکون إلا علی 
وجه بس ولان المہالة ہي ھذا لا تفضی إلی المنازعة؛ لأن ٰي العادة الدوسعة علی 
الأاظار شفقة علی الأولاد بخلاف الحبز والطبخء فان ا مہالة فیہا تفضی إلی المنازعق فان 
سی الأجرة دراھم ووصف جنس الکسوة واجلہا وذرعہاء فہو جائز بالاجماعء ولیس 
(2) سورة البقرۂ؛ 233. 


٥اٴ٣٥‎ ۴٣٢ ۸۰۲۰ 8ہ٥اكی‎ 
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الأجرۃ دراھم ووصف جنس الکسوۃ واجلہا وذرعہا فہو جائز بالاجماعء ولیس للظئر 
ان تؤجر نفسہا من غیرھم؛ لأنہا ٹيی حکم الأجیر الخاص. 

قولہ: (وَلیْسَ للْمََْأجر ان يَمْتَعَ زَوْجّہا مِنْ وَطہَا مخافة الحبل؛ لأن الوطء حق 
لہ الا تری أُن لە ان یفسخ الاجارة إذا لم یعلم بہ صیائة سحقه إلا أن للمستاجر ان یمنعہ 
من غشیاتہا ہي منزلہ؛ لان المنرل حقه ولیس ہم ان یحیسوا الظئر ي منزشم إذا لم 
یشرطوا ذلك علیہاء وا ان تاحذ الصبي إلی منزفا؛ لأہم استحقوا علیہا العمل ولم 
یستحقوہ في مکان مخصوص وھي مؤشنة عليه وعلی کسوتہ وحليهء فإن سرق من ذلك 
شیء لم یلزمہا ضمانه؛ لأُہا أجیر خاص, 

قوله: (فإان خَبلَتا كَانَ لَہْمْ ان يَفَسَخوا الإجَارَق) إذا خافوا علی الصبي من لینہا؛ 
لأن بن ا حامل یضر بالصبيء فکان ذلك عذرأً في الفسخ وکذا إذا مرضت هم ان 
یفسخوا الاجارة؛ لان لبن المریضة یضر بالصبی وا أیضا ان تفسخ؛ لأن المرض عذر 
وللروج ان پخرجہا من الرضاع إن لم یکن تسلم الأجرۃ. وقد قالوا ٹي الظئر: إٰذا کانٹ 
ممن یشینہا الارضاع: فلاھلہا ان یفسخوا ذلك؛ لأہم یعیرون بە الا تری أنە یقال ٹی 
المثل: شوت ا رة ولا تاکل بشدیہاء وکكذلك إذا اسنعت من الارضاعء فلہا ذلك إذا کان 
یشینہا الرضاع فإن کانت الظثر سارقةء وخافوا علی متاع الصي منہا فلہم ان یفسخوا: 
وت کانوا یؤڈذوہا بألسنتہم أمروا بالکف عنہاء ان فعلواء وإلا کان ا الفسخ. 

ڈو لہ: (وَعَلیْہًا ان ثصلحٌ طَعامَ الصبيٌ) بآن مضغ لە الطعام ولا تأکل شیئا یفسد 
لینہا ویضر بالصبي وعلیہا طبخ طعامہ وغسل ثیابہ وما یعالج به الأطفال من الدھن 
والریحان وغیر ذلكء وأما طعامہ فعلی أھله. 

قال بی افدایة: ما ذکرہ محمد من الدھن والریحان نہ علی الظر غذلكٰ من عادة 
أھل الکوفة, ْ 
وٹي شرحہ: إن جرت العادة بأنە علیہا فہو علیہاء وزن لم تجر بذلكء فہو علی 


أُهله, 
قولہ: فان َرْضَعَقه في الْمُدُة بِلین شَاة فلا أَجْرَ لَہا)؛ لأن مذا إیجار ولیس 
یارضاع وزنا تجب الأجرة بالارضاع: فان استأجرت الظبر لہ ظمرأً أآحری فأرضعتہ فلہا 
الأجرة استحسانا؛ لأژن إرضاع الثانیة یقع للاولی؛ فکانہا أرضعتہ بنفسہا. وئي القیاس لا 
أجر هٰا؛ لأن العقد وقع علی عملہا. 
قال ہي الکرخحی: إذا کان الصبی لا یرضع لینہاء و ینقیأً من أو تکون سارقة: أو 
ٰ 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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زانیة تتشاغل بالزنا عن حفظ الصبی, فلاھله أن یفسخوا الاجارق ون ضاع اللصبي من 
یتہاء او سقط فمات: او سرق شویء من ثیابہ لا ضمان علیہا؛ لأنہا مؤتنة عليهء وقد 
اُحذته باڈن أُھهله. 

قولہ: روَكُلَ صّائع لعَمَلہ ار في اَی قله ان يَحِس العَيْنَ بد الْقرَاغ مِن عَمَله 
خی بَسوفي الأُجْرَةَ كَالصبٌاغ: وَالْقَعنًا) وکذا ا حیاط فلو حبس فضاءء فلا ضمان 
عليه عند بی حنیفة؛ لأنه غیر متعد ٹي ا حبس ولا أجرة لە غملاك المعقود عليه قبل التسلیم 
وعندھما یضمن؛ لأن الشيء في یدہ مضمون قبل ا حبس: فإذا حبسه أولی ان یضمن؛ لکنه 
عندھما بالخیار إن شاء ضمنه قیمته غیر معمول ولا أجرة لہ وإن شاء معمولا وله 
الإأجرۃ. 

وفی الذخیرة: إن کان القصار یقصر بالنشاء والبیض فله حق ال حبسء وإن کان 
پبیض الثوب لا غیر فلیس لہ حق ا حبس. 

قوله: روَمَن لَیْسَ لعَمّله اَْرّ في الْعَْنٍ فَلیْسَ لہ اك يَحِس اَعَيْنَ کَالحَمَالٍِ 
َالْمَلاحج؛ لأن المعقود عليه نفس العمل وھو غیر قائم في الْعین فلا یتصور حبسه 
وغسل الثوب نظیر ا حملء وھذا بخلاف الابق حیث یکون للراد حبسہ لاستیفاء الحعل 
ولا اثر لعملہ؛ لأنہ کان علی شرف اطٰلاك وقد أحیاہ فکأنہ باعه منف فلہ حق ا حیسء 
فان حیس ا حمال المتاع فہو غاصب؛ لأنہ لا أثر لعملہ والعین أمانة ٹي ید فإذا حیسہا 
ہدیته صار غاصباً کالودیعة فاتہا لا تحیس لأجل الدین تم اذا حبس العین ضمنہا ضمان 
الخصب وصاحبہا با حیار إن شاء ضمنه قیمتہا حمولة ولە الأجر وإن شاء غیر حمولة 
بلا أجر. 

قال ابو یوسف ہي ا حمال: اذا بلغ المنرل فطلب الأجرة قبل ان یضع الٰشیء من 
رقبته لم یکن له ذلك حتی یضعہ؛ لأن الانزال من ام العمل . 

قولہ: (وَإذا شرّط عَلی الصّائع أَنْ يَعْمَل بتفسہ لیس لَه ان يَسْتَعمل غِيْرَه بآن 
قال: علی اُن تعمل بنفسك؛: و بیدؿ. أما إذا قال: علی ان شنیطه فہو مطلق کذا ي 
المستصفی. 

قولہ: رفَإن اَطلَقَ لہ الْعَمَلَ فَلَهُ ان يَسََاَجرَ مَنْ يَعْمَلَمْ؛ لأن المستحق عليه عمل 
ہی ذمتة ٛےک فا کسر تحت بغیرہ 7 زیفاء الذدین. 


چا ےر 


لہ قباءٌ وَقَالَ الخياطٌ قمیصاء أز قَالَ صاحبُ الوب للصّّاغ أَمَرلثك ان تصبْق 


ٰ 
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سے سی آی 


أَخْمَر فصبفدہ اَصْفَر فَالْقَوْل قُوْلَ صاحب الوب مَعمَ یُمينه)؛ لأن الاذن مستفاد من جہة 
صاحب الثوب,ء فکان القول قول؛ ولأنە لو قال لم آذن لك ٹي العمل کان القول قولہ 
پور سر نہیں پر 
وژن 047 ھ۸۳ مثلہ این ۴ الصبغ إن 0 ایض 
ون شاء اُخذ الثوب واأعطاہ أجر مثله لا یجاوز به المسمی: کذا في المستصفی. 

ولو جاء إلی خیاط بٹوبء فقال لە: انظر إلی ھذا الثوب إن کفاني قمیصأٔ فاقطعه 
وخطه بدرھم فقال: نعم یکفیك؛ ئم قال بعد ان قطعہ: لا یکفیكک ضمن قیمة الٹوب؛ 
لأنه لما أدخعل عليه حرف شرط وھی و(إن) فقد أمرہ بقطع موصوف بشرط الکفایق 
فإٰذا لم یکف لم توجد الصفة المشروطة فضمن وإن قال: انظر أیکفینی قمیصا؟ 

قال: نعم قال: اقطعه فإذا هو لا یکفیه لا یضمن؛ لأنه أمرہ بقطع مطلق عار عن 
الوصف؛ والشرط جمیعاء وقد فعل ما أمرہ فلہذا لم یضمن, 

ولو دفع إلی قصار ثوباً لیقصرہ بأجرة معلوم فلما کان عي الیوم الثانی جاءہ 
صاحب الثوب بطلبہ من فجحدہ زیاہ ثم جاءہ ي الیوم الثالث: فسلمه إليه مقصورا 
وطلب الأجرة إن کان قصرہ قبل ان یجحدہ فله الأجرة؛ لأنہ قصرہ لە علی موجب العقد 
درو وو نر ارس سیت بی رس 

قولٰة: (وَِتَ قَال صاحب الٹرّب عَملَتَةُ لي بغیْراً جرۃ وَقَالَ الصَاع بأجرة فَالْقَوْلَ 
قَوْلَ صاحب الوب مَع یٔمینه عند أَبي حَتیفق؛ لأن المنائم لا قیمة “2-٣‏ 
العقد. والأصل: نه لم یجر بینہما عقدہ فالقول قول صاحب الاوب؛ لأنه پنکر تقو 
والصائع یدعيه >> 

7 روقال ابو يُوسّْفَ ِنْ کان خریفاٍ لَ ای معاملا لہ ِفْلَهُ اضر ون لَمْ 
یکن حریفا فا أَْرَة ة َُ؛ لأنه إٰذا کان حریفاء فقد جرت عادته أُنہ پخیط لە باجرف 
فصار المعتاد کالمنطوق بہف وت لم یکن حریفا فلا عادةء فالقول قول صاحب الٹوب؛ 
لأن الظاہر معه., 

قوله: (وقال مُحَمّد إِن كَانَ الصُاعٌ مُبتَذلاً لہٌذہ الصَنعَة بالأرٰة فَلْقَوْلَ فَرْلهإِله 
عَملَه بأَجْرَق)؛ لأنہ لما تج الحانوت لأجل ذلك ونصب نفسه للخیاطة جری ذلك بحری 
التنصیص علی الأجر اعتباراً للظاھر والقیاس ما قاله أبو حنیفةء وقوغما: استحسان: 
والفتوی علی قول محمد. 


1ا٤٤‎ ۴۱١٢۲ ۱۷۷٢٢ ہہا٤ئ نے‎ 
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قوله: (وَالوَاجب في الاجَارَة الْفَاسةة ا جرٰة الَمفْلِ لا يعَجَاوَْ بہّا الْمْسَمًی) وقال 
زفر؛ لە آجرة المثل بالغة ما باغت؛ وھذا لا کان المسمی معلوما. أما إڈا کان جحہولا کما 
إذا استاجر علی دابقء او ٹوب آو استاجر دارأ علی ان یعمرھاء فإنه یجب اجر المثٹل 
بالغاً ما بلغ إجماعا, وکذا إذا استاجر اجیرا ولم یسم لە اأجراً یجب لە اجر المثل بالغاً ما 
بلغ م الأجرة لا تجب ںی الإاجارة الفاسدة بالتخلیة بل إشا تجب محقیقة الاتفاع 
بخلاف الاجارۃ الصحیحة حیث تجب ؛لأجرة بالتحلیة انتفع یہاء أو لم ینتفع إذا خلّي بینه 
وبینہا. 

قولہ: روَذا ۰- لاجر الدار فغلله الأخرَة وَإِن لم يَسْکتہام؛ لأنہ مکن 
من الاستیفاء بر ذلك استقرار البدل. 

گولٰہ: زان غصبہا غاصب من یَدہ سقطتٗ الأْرم ھذا إذا غصبہا قبل ان 
یسکنہا۔ آما إذا غصبہا بعد ما سکن فیہا مدة سقط عنه من الأُجر بحساب ذلك ولزمہ 
أآجرة ما سکن. 

قولہ: (وَاِٹ وَجَد بہا عیا ضر ضر بالسُکتی فُلَه الْْسخ)؛ لأنہ لا یمکنە الانتفاع ہا 
لا بضررء ولە ان ینفرد بالفسخ ولا یحتاج لی القضاء. 

ولو استاجر دارینء فسقطت إحداھماء و منعه مائع من اُحدھماء او حدث ي 
اُحدھما عیب ینقص السکتی؛ فله ان یترکہما جمیعا إذا کان عقد علیہما صفقة واحدة ٹم 
حدوث العیب بالعین المستاجرة علی وجہین: اُحدھما: لا یؤثر ي المنافع فلا یثبت 
ا خیار کالعید المستاجر إذا ذھبت احدی عیليه وذلك لا یضر بالحخدمة وکالدار إذا سقط 
متہا حائط لا ینتفع بھ ي سکناھاء فہذا لا یثبت ا لحیار؛ وإن کان النقص یؤثر پي المنافع 
کالعبد إذا مرض, آو الدابة لذا دبرتء و الدار إذا انہدم بعض بنائہا فللمستاجر ال خیار؛ 
فان بنی المؤجر ما سقط؛ فلا خیار للمستأاجر؛ لان العیب زال وتطیین الدارء واإصلاج 
میازیہا وما وھن من بنائہا علی مالکہا دون المستاجر ولا یجبر علی ذلك؛ لان المالك 
لا یجبر علی إصلاح ملکه وللمستاجر ان پخرج إذا لم یصلح المؤجر ذلك وکدا إصلاحج 
بئر الماء والبالوعة وبئر المخرج علی المالك أیضا, ولا یجبر عليه إذا کان امتلأً من فعل 
المستاجرء وإذا انقضت المدق وتي الدار تراب من کنس المستاجرء او رماد فعليه ان 
یرفعہ؛ لأنہ حدث بفعله فصار کمتاع وضعہ فیہاء وإِن أصلح المستاجر شیئا من خلل 
الدار فہو متطوع لا یحتسب لہ, 

قولہ: (وَإِذا خربتا ٤‏ الا أوْ القطعَ شرب الضَْعَة أ ز القطع الْمَاء عَنٌ لی 
الفْسَختاٴ الجَارق) یعنی له فسخہاء وفيه إشارۃ إلی أنە لا پحتاج إلی الفسخ؛ وھو 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://16۲٢۲ا۱ا۷۰۲۹١/۸٥131|اگ/)02053۱م131‎ 011 


وہہ . ے ط1065ط . قط3 یں جد// : ٭ ٤ط‏ 
ارہ حجکنتاب الإجارة 


الصحیح. 

ومن أُصحابنا من قال: إن العقد لا ینفسخ وعن حمد أن المؤجر إٰذا بناھا لیس 
للمستاجر ان یمنع ولا للمؤجر وہذا تتصیص علی انہا لم تتفسخء فیکون معنی قول 
الشیخ انفسخت أي للمستاجر أن یفسخء وإڈا آجر دارہ, ٹم باعہا قیل انقضاء المدةَ 
فالبیع جائز حتی إن المدة إذا انقضت کان البیع لازعاً للمشتري ولیس لہ أن یمتّع عن 
الأخیل, ۱ 

ولو ان المستاجر ؟أجاز البیع جاز الییع وبطلت الاجارۃ فیما بھی من المدةء ولو 
فسخء فانہ لا ینفسخ البیعء فان کان المشتري عالماً وقت الشراء بعقد الاجارة فلیس لە 
ان یطالب البائع بالنسلیم إلی ان عضی الاجارق وإن لم یکن عالما وقت الشراءی فہو 
با نیار ان شاء نشضه بالعیبپ؛ ون شاء أمضاہ. 

قولہ: روَإذا مَات أَحَد الْمنَْعَاقَدَيْنِ وَلَد غَقَد الإجَارَة لے الخ الم ان 
وت ساس فلژن العقد اقتضی استحقاق ارہ می عالہہ نلو پتینا ال جار بعد مو تہ 
استحقت الأجرة من ملك الغیر وإن کان المؤجر هو الذي مات فلو بقینا الاجارۃة بعد 
موته استوفیت المنافع من ملك غیرہ وھذا لا یجوز. 

قولہ: (وَاِن کان عَقَدَهًَ لقیّرہ لمْ تلفسخ مدل الوکیل والوصی والأب إِٰڈا آجر 
لابنہ الصغیرء والمتولی في الوقف اذا عقد ثم مات ولیس ھذا کمن زوج امت تم مات 
فان النکاح لا یطل بخلاف الاجارۃ؛ لأن عقد النکاح لا یقع علی المنافعء وإشا یقع 
علی ملك الاستباحةق وذلك یملك بالعقد ولو مات احد المتعاقدین وفي الأرض زرع لم 
یستحصد فللمستاجر؛ ؟و ورثتہ ان یدعوا ذلك ىي الأرض ویکوٹ علیہم ما سی من 
الأجرة ولا یشبه ھذا إذا انقضت المدق وفي الأرض زرع لم یستحصدہ فان الزرع یترلڈ 
ویجب أجرۃ المثل؛ لن البدل لما وجب ولا تسمیة ٹيی هذہ المدة لم یکن إلا أجرة المٹل. 

قولہ: روَبَصِح قرط الا في الإَِارق) ویعتبر ابندام مدة ا حیار من وقت 
الإاجارۃ. 

قولہ: (وَْفِخ الاجَارة بالأغذارِ كَمَنْ اسْنَآَجَر دُکانا و في السّوق لیتجر فیه 
فَذهَب عَالَهُ وَكَمَن آجر دَاراء أزْ دُکائا فَأفْلس 7 دیون ل يَقَدِرْ عَلَی فَصَاہَ 1 
مِن من مَا آجَرَهْ فَسَخٌ الْقاضی الَْقد وََاعَہَا في الْڈیْن) ٹي ہذا اِشارۃ إلی أنە یفتقر لی 
قضاء القاضی ي الئقض, وھکذا ذکر في الزیادات. 

وفي ا لحامع الصغیر: وکل ما ذکرنا أنه عذ فالاحارة فيه تنتقضء وھذا یدل علی 
أنە لا یحتاج إلی القضاء وطریق القضاء ان بیع المؤجر الدار ولا فاذا باع وھو لا یقدر 
علی التسلیم لتعلق حق المستأجرء فالمشتري یرفع الأمر إلی القاضيء ویلتمس منه فسخ 
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وہہ ات ط5 10ط . ذطدجردیں ج3 // : 5۹ مغط 
کتاب الجارۃة 0ڈ 


بیع وتسلیم الْدار اليهء فالقاضی وک لے متا و تنتثقضش اجار رڑھاقی 7 

ینقض الاجارة مقصودا؛ لأنہ لوٴ نقضہا مقصوداً رہما لا یتفق ابی ٠‏ فیکون النقض إبطالاً 
حق المستاجر مقصوداء وذلك لا یجوز کذا ٹي الفوائد. 

ولو راد المستاجر ان ینتقل عن البلد فله ان ینقض الاجارۃ في العقار وغیرہ وکذا 
إذا فلس بعد ما استأاجر دکاناً لیبیع فیە؛ لأُنە إذا فلس لا ینتفع بالدکان. 

ولو استاجر عبدہً للخدم فوجدہ سارقاء فہو عذر ي الفسخ؛ لأنہ لا یمکنہ 
وس وھ 

قولہ: (وَمَن اسْتَأجر داب لیسَافر عَلَیْہًاء تو نذا ه أَ يَفَعْدَ مِنْ السَفر فَہُوَ عُذنْ 
ولا یجبر علی السفر؛ لأن ٹي ذلك ضررا عليه وکنا بٰذا مرض المکتري؛ لأنہ لا یمکنه 
السفر إلا بضرر وکذا إذا ترك المکتري السفر لعذر یلحقه مثل ان یعزم علی ترك السفر 
فی ھذہ السنق و اکتری داراً ہی بلد ٹم نوی السفر وترك المقامء فله الفسخ وللمکتري 
ان یستحلفہ عند ا حاکم؛ لأنە یجوز ان پرید الفسخ لمعنی آخر غیر ما أاظہرہ وزت کان 
رضی بالمقدار المذکورء وکذا لیس للمؤجر أن یفسخ وذا وجد زیادة علی الأجر الذي 
آجرھا بە؛ لأنه قد رضی بالمقدار المذکور. 

قولہ: (وَاِٹ بَا للمُکارِي ان يَكَعْدَ مِنْ السْفر فَلَیْسَ بمُذ؛ لأنہ نە یمکنە ان بقعد 
ویبعٹ بالدواب ے آئیے أُو غلامہ ولو مرضص الم جرء فکذا اہو اب عنٰی روایة 
الأصل. 

وفي الکرخی: و عذر وھو الظہر؛ لأنە لا بعری عن ضرر؛ ولآانە قد لا برضی 
بخروج غیرہ في دوابہ وإن مرض ا حمالء فظاھر روایة الأصل: یقتضی ان لا یکون 
عذرا, 

وقال أرو احسن: هو عذر, 

وعن یی یو سشف: نی امرأة ولدت یوم النحر قبل ان تطوفب ُلزیارۂ فی اشمال ان 
یقیم معہاء قال ھذا عذر ونقض الاجارة؛ لأنھا لا تقدر علی الخروج قبل الطواف ولا 
یمکن ان یلزم ا٭حمال أن یقیم مدة النفاسء ففسخت الاجارة لدفع الضرر عنہماء وڑٹ 
گانت ولددت قبل ذلك ول ہق من مل٥‏ انماس لا کمدة احهیض؛ و ال اأُجبر اما ل 
علی المقام معہا؛ لأن ھذہ المدة قد جرت العادة بمقام ال حاج فیہا بعد الفراغ من اج 
واللہ تعالٰی اُعلم. 
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وہہ ۓح ط5 10ط . آط دج ردیں ج٥‏ // : طط 
کتاب الْمََفْمة“ 


هي مأعوذة من الشفعء وھو الضم الذي هو خلاف الوٹر؛ لأنہ ضم شیء إلی 
شيیء. وسیت الشفاعة بذلك؛ لأہا تضم المشفوع ليه إلی ال الثواب؛ فلما کان الشفیع 

قال رحمہ اللہ: (الشْفَعَة وَاجِبَة للخلیط فی نفس المبیع) أي ثابتۃ؛ إذ لا یآئم 
بترکہا؛ لأنہا واجبة لە لا عليهء ولأنہ یلحقه بدخول غیرہ عليه العاذي علی وجه الدوام. 

قوله: (ثٹم الخلیط في حق المبیع کالشر٘ب والطرِیق) وقال الشافعی: لا شفعة 


فولہ: (ثمْ للْہَاں وقال الٰشافعی: لا شفعة با جچوئں تم ابلمار الٰذي یستحق الٰشفعة 
عندنا هو الملاصق الذي إِلٰی ظہر الدار المشفوعف وبابہ من سکة أخری دون ا حاذڈی. آما 
إذا کان حاذیاً وبینہما طریق نافذ فلا شفعة لٹ وإن قربت الًبواب؛ لن الطریق الفارقة 


بیئشہما تزیل الضرر, 
قوله: (وَلیْس للشريك فی الطریق والشرب؛ والجار شْفَعَة مَع الخلیطف؛ لأنەہ 


قو لہ: فان سَلَمْفَالثْفْعَة لشریيك في الطریق)؛ لأنہ ُخص بالضرر من ا مار 

ڈو لٰہ: فان سَلَمَ أَخَذهَ الْجَا١ُ)؛‏ لأن الترجیح یتحقق بقوۃ الٰسبب. 

قولہ: روَالثْفَعَة کجبٗ بعَقّد الع یعني لو سلم الشفیع شفعته قبل عقد البیع 
فتسلیمه باطلء ری ور سو ری سرت سو و وہ ور جع 
بالبیع عند الْتسلیم لمصادفة الإاسقاط حقا واجا. 


زّ وشرعا: مك اْعْتَارِ رر جَبْراً علی المُْكَرِي بِمًا قَامٌ عَلَيْهٍ 
وشرَائطبا تَلاتَة: 
1- - ان بَکون الْمْحَل عقاراً پاكمن ای وَقَمَ عَلَیْهِ اَم 
2- وآن يَطلیَ شیع ة في مَضْلس علم. 
3- وآن ىیکود بَذلأ عَنْ عوض هُو مَالی. 
والاشہاد عشدذ ند البائع َلْمُثتَري ا عنْد ام 
وتنطُلَ عِند عَدم الُوَالبَق وَبالصُلح منه إِلی غَیرِہ, 
جب الشقمة للحلیط اي نقس الْمّیم تر للعلبط في حى الحییم کَالطرب؛ والطریق تم جار 
المُلاصقء ولوْ اه من سکة أُخریء وإِذًا کان الشُفَعَاءِ جَمَاعَةٌ استَحَتُومَا بمدد رُوْوسہِم وَلاً 
عبْرَةَ بتّفاوُت الإَمْلاك . 
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وہ . ےہ مط٭160ط. قط3 دص جج 3// : ۴ط 
سکتاب الشفعہ 001 

وٹي المبسوط: ان الشفعة تثبت بالبیع قبل ملك المشتري الا تری أنە لو قال: بعت 
ھہذہ الدار من فلانء وقال فلان: ما اشتریت کان للشفیع ان یأاخذھا بالشفعة لثبوت البیع 
بإقرار البائعء ون لم یثبت ملك المشتري لانکارہ وهٰذا إذا اشٹری داراً بشرط ٢‏ لحیار 
للمشتري تجب الشفعة بخلاف ما إذا کان ا لیار لْلبائع. 

قولہ: (وَتسَْفرُ بالاشبّاد) اي بالطلب الثانيء وھو طلب التقریر والمعنی أنە إذا 
اُشہد علیہا لا تبطل بعد ذلكَ ہالسکوٹ: إلا ان یسقطہا بلسانہهف أو یعجز عن (یفاء 
الٹمن فیبطل القاضی شفعتہ ولا بد من طلب الموالبة؛ لأنە حق ضعیف یبطل بالاعراض:؛ 
فلا بد من الطلب؛ والاشہاد. 

قولہ: ر(وَلُمْلك بالأخذم هذا مشکلء فقد ذکر الإامام خواھر زادہ أنە إذا حکم ہا 
حاکم ثبت الملكء ون لم یأخذ الدار فیحتمل ان یکون المرادء وشلك بالخذ وہما هو 
ٹی معناہ کحکم ا لحاکم, 

وفائدة قوله: (وملك بالأخذی: تظہر فیما اذا مات الٰشفیع بعد الطلبین قبل حکم 
ال حاکم آو قبل الدسلیم ليه بالتراضي لا تورث عنهہ وفیما ٰذا باع دارہ الٰمستحق ہا 
الٰشفعة قبل ذلك أیضا تبطل شفعتهہ وفیما إذا بیعت دار بجنب الدار المشفوعة قبل ذلك 
لا یستحق شفعتہا لعدم الملك؛ وفیما إذا کان کرما فاشر في ید المشتري سنین فاکلہ نم 
حضر الشقیع لا یسقط شبء من الشمن لعدم الأخف وھو مخیر إن شاء اُخذہ بجمیع 
الشمن وإن شاء ترك وکذا لو باعہ المشتري من آخر فبیعه جائز والشفیع با خیار (ت شاء 
اذہ بالعقد الأول بالشمن الأولء وإن شاء بالعقد الٹانی بالشمن الثاتي. 

قال ٹي الکرخی: إذا اشتری داراً وقبضہا وا شفیعء نہی ي ملك المشتري یجوز 
تصرفه فیہا کما یجوز فی سائر اأملاکه ولا یمنعہ وجوب الشفعة من التصرف فیہاء إِلا أُن 
یحکم للشفیع بہاء ولە اُن یہدم ویؤجر؛ وتطیب لہ الأجرة. 

قوله: رإِذَا سَلَمَہًا الْمَُرِي, أوْ حَکَمْ بہَا حَاكِمُ)؛ لأن الملك للمشتري؛ قد تم؛ 
فلا ینتقل إلی الشفیع لا بالتراضی؛ او قضاء القاضی وللشفیع ان یمتٹع من اُخذ المبیع 
بالشفعق وإن بذله المشتري حتی یقضی لە القاضي؛ لأن في قضاء القاضی زیادۃ منفعة 
وھی معرفة القاضی بسبب ملک وعلم القاضی بمنزلة شہادة شاعدین؛ فہذا احوط لە 
من الأخذ بغیر قفضاء کذا پي الخنجندي. 

قولہ: ر(َإِذًا عَلمْ التفیع بالبّیٔع اظ'ہَد في مَمُلسه ذِلكَ عَلَى الْمُطلَيَةم وھذا 
یسمی طلب المواثیة والاشہاد فیه غیر لازم؛ وإنتا ہو لنفی التجاحدء ثم طلب الشفعة 
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وہہ . ےہ ّْط٭ہ160ط. قطد دص جد// : ۴ط 
602 ۱ کتاب الثشفعت 
طلبان: 

[- طلب موالبة. 

2- وطلب انتعطاق,. 

فطلب المواثبة: عند سماعہ بالبیع؛ فیشہد علی طلیہاء ٹم لا یمکٹ حتی یذہب إلی 
المشتريء آو إلی البائع إن کانت الدار في یدہء آو إلی الدار المبیعة ویطلب عند واحد من 
ھولاء طلباً آخر وھو طلب الاستحقاقء ویشہد عليه شہودأ فإذا ثبعت شفعتہ بالطلبین 
فہو علی شفعتہ ابلء ولا تبطل بعد ذلك بترك الطلب نی ظاھر الرّوایة وعن محمد نا 
مضی شہرء ولم یطلب مرة أخری بطلت؛ ویقال: طلب الشفعة طلبان: 

1- طلب المواثیة, 

2- وطلب التقریر 

فطلب الموایة: أن یطلب علی فور العلم بالشراء حٹی لو سکت فنیباء ولم یطلب 
بطلت لقوله صلی اللہ عليه وسلہ: (الشفعة لمن واٹبہاع(“, 

وعن حمد: أنه یتوقف بمجلس علم الشفیع؛ ؛ وھو اختیار الکرحی, 

وطلب التقریر: ہو قول الشیخ ٹم بنہض منه اي من ا حلسء فیشہد علی البائع ان 
کان المبیع ہي ید وتقیید الشیخ بقوله؛ و(اشہد مي بحلسەی اشارة إليه أي إِلی اختیار 
الکرخیء ولا بطل بالسکوت إلا أن یپوجد منه ما یدل علی ؛لاعراض. 

وکیفیة الطلب ان یقول: طلبتء و آنا طلیہاء و انا طالبہاء وإن قال: لی فیما 
اشتریت شفٰعة بطلت. 

وفيی اغٰدایة: یصح الطلب بکل لفظ یفہم منہ طلب الشفعة کما لو قال: طلبت 
الشفعق ؟و اأطلیہاء أو انا طالبہا؛ لأن الاعتبار للمعنی. 

وأما طلب التقریر والاشہاد: فہو ان بقول إن فلاناً اشعری عذہ الدار وأنا 
شفیعہا وقد گنت طلبت الشفعة وأطلبہا الآنء فاشہدوا علی ذلك. 

وفي الکرخی: طلب الشفعة علی الفور عند آپی حنیفة وی یوسف؛ وعند محمد أُہا 
علی ائٹحلس کخیار القبولء وخیار المخیرۂ وغما قوله عليه الصلاة والسلام: والشفعة 


(1) قال ابن حجر العسقلائي ٹي الدرایة ٹي تخریج أحادیث افدایة (203/2): حدیث: والشفعة لمن 

وائیپاع لم اجدہ۔ وإشا ذکرہ عبد الرزاق من قول شریح: وکذڈا ذکرہ قاسم بن ثایت ہي اُوآخر 

غریب ‏ ؛ حدیث۔ وی المعتی ما أُخرجہ ابن ماجه والہزار وابن عدي من حدیث ابن عمر رفعه: 
رزالششعة کحل العقال و(سنادہ ضعیفی۔ 
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وہہ . ۓ و ّْط٭160ط . قتطد دص جج د// : ٤ط‏ 
سکتاب الشفعہ 3ن0 
کنشطة عقالم'“. فاإذا ثبت انا علی اٹحلس عند محمد کان علی شفعتہ ما لم یقمہ أو 
یدشاغل بغیر الطلب وکان ابو بکر الرازي یقول: إذا بلغہ البیع ولیس بحضرتہ من یشہد 
قال: إني مطالب بالشفعة حتی لا تسقط فیما بینە وبین اللہ تعالیء م ینہض إلی من 
یشہدہ؛ لأنه لا یصدق لا ببینق ولو حال بینه وبین الاشہاد حائل فلم یستطع أن یصل 
إليە فہو علی شفعتہہ وژن کان الشفیع حین علم بالبیع غائباً عن البلد فان اُشہد حین 
علمء أو وکل من یأخذ لە بالشفعق فہو علی شفعتہ؛ وإن علمه ولم یشہد ولم یوکل حین 
بلغه ذلك مع قدرتہ عليهم وسکت ساعة بطلت شفعتہ؛ لن الغائب یقدر علی الطلب 
کما بقدر عليه ا حاضر وإن أُخبر بکتاب, والشفعة غي اأوله و وسعلہہ وقرأ الکتاب لی 
سی وہس ریت و رت آپ اس ارت ای 
وعن حمد: لہ بحلس العلم ولو قال بعد ما بلغه البیع من اشتراھاء أُو بکم بیعت؛: 
رر سس سد یں ا ری نے 
رجل وامرأتانء او واحد عدل وھذۂ عند آبي حنیفة؛ لأنہ پعتبر ہي الخبر اُحد شرطی 
الشہادة: زإما العددء آأو العدالة, 
وقال زفر: حتی پخبرہ رجلان عدلان و رجل وامرأتان عدول کالشہادۃ. 
وقال أبو یوسف ومحمد: یجب عليه الاشہاد إذا أخہرہ واحد سواء کان حرٌء او 
عبداً صییّاً کانء أو امرأۃ عدلاً کان؛ او غیر عدل ذا کان ابر حقا فإن لم پشہد عند 
ذلك بطلت شفعتہ وأما ٹي المخیرة إذا بلغہا التخحییر غي ا حلس لم یعتبر ٹي المخبر أُحد 
شرطی الشہادة إجماعاء وکذا المشتري إذا قال للشفیع قد اشتریت فسکت بطلت شفعتهہ 
إجماعاء وی ہیں پہ سرت 
قوله: زم نتَبَّضْ من اي من افلس رفْشہذ عَلّی الم ان ان اَی ِي يد 
أي لم پسلمہ لی ؛ شتري (اوْ عَلَى الْمْتَاع, ازع عثد الْعَقا ورھذا طلب التقریں 
والاشہاد, 
وحاصلہ: ذا کان المبیع لم یقبض فالشفیع با حیار إن شاء اشہد علی البائع؛ لان 
للبائع فیه حقَاً ما دام ٹي ید و(ن شاء اُشہد عندد المشتعري؛ لأن الملك لف وإن شاء عند 
الأعقار ؛ لأنہ عین المبیع وحقه متعلق بہ فان کان البائع قد سلم المبیع ء فلا معنی للاشہاد 
علیه؛ لأنه بالنسلیم خرج من الخصومق وصار کالأجنبی لعدم الملكء والید ویصح 
الاشہاد علی المشتري؛ وان لم یکن ٹي یدہ؛ وفي الکتاب إشارة ليه حیث قال: او علی 


(1) تقدم تخریجه بلفظ: والشفعة کحل العقالپ وزإسنادہ ضعیف۔ 
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وہ .ےہ ط1065ط. ذطدجردں ج٥‏ // : طط 
604 کتاب الشفعہ 


المبتاع) 0 وم یقہدہ بشوله: ورژن کان المبیع ٹي یدم)., 

وقوله: وو عند العقارع: ھذا إذا جمعہم موضع واحد بأن کانوا ٹي مصر واحد. 
ما لو کان الشفیع مع المشتري في المصرء فذھب إلی البائع: أو إلی العقار بطلت شفعته 
وکذا لو کان البائع والمشتری معأء فذھہب إلی العقار بطلت الشفعة ایضاء وإن کان 
الشفیع عدد البائع والدار فی ید المشتري فذھب إلی المشتري؛ واٛشہد عليه لا تبطل. 

قال لخجندي: (ڈا کانت الدار في ید البائع لم یقض للشفیع بہا حتی یکون البائع 
والمشتريی حاضرین؛ أما حضور البائع فلان الید لہ وأما حضور المشتري فلان الملك 
لہ فإڈا قضی لە بحضرعمما نقد الشفیع الشمن إلی البائم وتکون عہدته عليه ویطل البیع 
الٰذي جری بیده وبین المشتريء وإن کانت الدار مسلمة إِلی المشتري فحضرۃ البائم ھنا 
لیس بشرط؛ لأنہ لا ید لە ولا ملك؛ وإعا بشترط حضور المشتري خاصق فإذا قضی لە 
بالشفعة تقد الشمن إلی المشتريء ویکون عہدتہ علیە ولا پیطل البیع بین البائع 
والمشتري. 

قولہ: (وّقال مُحَمَد: إِن ترکہَا شّہُرْا بَهْدَ الإظہًاد بَطَلتَ) یعني إذا ترکہا من غیر 
عذر أما إذا کان لعذر لم تسقط؛ لأن ذلك لیس بتفریط قال في المستصفی؛ والفتوی علی 
قول حمد. 

وہي ا ٰدایة: الفتوی علی قوہما وھو ظاھر المذھب؛ لأن ا حق متی ثبت واستقر لم 
یسقط إلا بإستماطہ بالتصریح کما پي سائثر ا حقوق. 

قوله: (وَالتْفْعَة وَاجِیَةَ في الْعقَار 7 کان ممًا لأَ يْقَسَمُ) کا لمامء والمئر 
والبیت الصغیر سواء کان سفلاًء أو علواً ولا شفعة ٹي البناء والنخل اذا بیع دون العرصة؛ 
لأنہ منقول لا قرار لہ وھذا بخلاف العلو حیث یستحق بالشفعة؛ ویستحق به الشفعة ٹی 
السفل إلا إذا لم یکن طریق العلو فيه؛ فأما إذا کان طریق العلو فیه کان استحقاق الشفعة 
ہالشرکة في الطریق لا با حاورةء فلم یکن نظیر البناء والنحل؛ لأن العلو ہماله من القرار 


التىحق بالعشار۔ 
قولہ: زوا شُفَعَة ۳- الْمْروض ۲ ٹي السُّفن) وقال مالك؛ تجب الشفعة ٹي 
السفن؛ لأنہا تسکن کالعقار. 


ولنا قولہ عليه السلام: ولا شفعة إلا ہي ربع أو حائطع'“؛ ولآن السفن منقولة 


(1) قال ابن حجر العسقلاتی ٹي الدرایة ٹيی تخریج أحادیث افدایة (203/2): حدیث: ولا شفعة إلا 
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ہہ . ۓہ ط*1095ط. تد جرددں ج۴ 3// : مم اط 
حکتاب الشقعہ ۱ ڈیا 


کالعروض ولا شفعة فی المنقول؛ لأن الملك فیە لا یدوم کدوامە ٹي العقار, 

قولَ: (وَالْمنلمْ َالْذمی فی التْفعَة سَوَاء) وکذا المکاتب الماذونء والباغی 
والعادل: والذکر؛ والاأٹی؛ والصغیر: والکبیرں والذي یأخڈھا للصغیر آبوہ او وصیه آو _ 
جدہ و وصیہ و القاضيء او من نصبہ القاضي؟؛ لانہا ثثبت لزوال الضرر ورفع الضرر 
عن الصغیر واجبء فإن لم یطلبوعا للصغیرہ و سلموها بالقول سقطت:ء ولا تجب لە إذا 
ہلغ عنڈھما. 

وقال محمد وزفر: لا تسقط ولە المطالبة بہا بعد بلوغہ؛ لان في إسقاطہا ضررا 
بالصغیں فلا یجوز کالبراءة من الدینء والعفو عن القصاص., 

وفھما: ان من ملك الأخذ ہا ملك تسلیمہاء ولآن الولی لو اخذھا بالشفعةق ٹم 
باعہا ہمٹل الشمن جاز؛ فإذا سلمہاء فقد بقي الثمن علی ملك الصغیر وأسقط عنه ضمان 
الدركف فکان اولی بالحوازں وا لحواب عن قوطم کالبراءة من الدینء والعفو عن القصاص 
أن هناك إسقاطاً للحق من غیر عوضء وھنا حصل لہ عوض؛ وو تبقیة الشمن علی ملکھ 
فافترقاء وزن لم یکن للصغیر اب ولا وصيء ولا جد ولا نصب القاضي لە ولّأء فہو 
شفعته إلی ان پبلغ. 

قولہ: روَإذًا مَلَكَ الْقَارَ بعوّض مُوَ مَالَ وَجَبّت فیه الشْفْعَقم زما قال ملك ولم 
یقل اشٹری؛ لأنه تجب الشفعة في أفیة بشرط العوض ولم یکن هناك شراء, 

قولہ: (وَلاً شُفعَةَ في الارِ یََزَوْح الرّجُل عَليْبَاء او يُخَالِع امَرآئة بہا): لأن 
الشفعة إشا تجب لي مبادلة المال بالمال:ء وھذہ الأعواض لیست ہمالء وإن تروجہا علٰی 
دار علی ؟ن ترد عليه الف فلا شفعة في جمیع الدار عند أبي حنیفة؛ لن معنی البیع فیه 
تابع؛ ولا شفعة في الأصلء فکذا في التبع وعندھما تجب ي حصۂ الألف+ لأنہ مبادلة 
مالیة ہی حقه. 

قولہ: زار َسَْأجر بہا دَاراء و يُصالح بہًا عَن دم عمد)؛ لن بدا لیس بعین 
مال. 

قولہ: زأَوْ یی عَلَيْہَا عَبْدَم صورتہ: ان یقول لعبدہ: اعتقتك بدار فلانء فویہا 
صاحبہا للعبدء فیدفعہا العبد إلی السید فلا شفعة فیہا؛ لأُُہا عوض عن العتق وھو لیس 
ہمال. 


ھا حجیف فان شاأۓ ای وت شاء رف ورجاله ڈئیاٹ. 
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قولہ : (اَوْ يُصَالِح عَلہا یالکار او سُکوت؛ لن المدعی عليه یزعم انا لم تزل 
عن ملک وأنە لم یملکہا بالصلحء وإنا دفع العوض لافتداء الیمین وقطع ال خصومةء وأما 
إٰذا صالح علیہا وجبت الشفعة؛ لان نی زعم المدعي ان ما یاخذہ عوض عن حقہ ومن 
ملك داراً علی وجه المعاوضة وجبت فیہا الشفعة, 

قولہ: فان صَالٰح عنہا پإقرار وَجَبّت فیہا الْثْفْعَكم؛ لأنہه معترف بالملك 
للمدعیء وزھا استفادھا بالصلح فکان مبادلة, 

قولہ: (وَإذا قد الشَفیع إلْی اْقاضِي فاذُعَی الشراء وَطلبَ الشْفَعَة سَأل 
الُاضي الْمُدَعَی عَليْه قاِن اغترف بملکه الذي يَشْفع یف َال کَلَفَهُ ِقَامَة ا اہم 
المدعی عليهہ؛ لأنە متردد بین البائعء والمشتري؛ اذ البائم هو ا خصم إٰذا کان المبیع ٹي 
یدی آو المشتري (ذا قبض والظاھر ان المراد منه المشتري بدلیلء قوله بعد هذا استحلف 
المشتري. وقوله: سال القاضی المدعی عليهہ أي ساأله عن الدار التی یشفع بہا لمواز أُن 
تکون قد خرجت من ملك الشفیع؛ وھو یقدر علی زقامة البینة بذلكء فإن اعترف 
المدعی عليه اُنہا ٹي ملکه ثبتت لە الشفع؛ لأنه اعترف ہما بستحق عليه بە الٰشفعقت وإن 
انکر کلف المدعی [قامة البینة اُن الدار التی یشفع بہا ي ملکہ یوم البیع. فان قال المدعی 
عليه ھذہ الدار التی ذکرھا ٹي ید ولکنہا لیست ملکہہ فإن ابا حنیفة وحمناً قالا: لا 
یقضی لە بالشفعة حتی یقیم البینة أنہا ملکه. 

وعن أبي یوسف: أنەہ إذا أقر لە بالبد کان القول قول الشفیع إنہا ملک فإن باع 
الشفیع دارہ التیي یشفع ہا بعد شراء المشتري وھو یعلم بالشرای أُو لا یعلم بطلت 
شفعتہ فان رجعت ليه بن ردت عليه بعیب بقضای أو بغیر قضای أو بخیار رؤیة لم 
تعد الشفعة؛ لأُنہا قد بطلت. وإذا باع الدار علی أنہ با حیار ثلاأء ٹم اختار الفسخ؛ نہو 
علی شفعته؛ لأن ملکه لم یزل عنہاء فإن طلب الشفعة غي مدة ا حخیار فذلك منە نقض 
للبیع وله الشفعة. 

وقولہ: (ووڑلا کلفه إقامة البینةی: لیس معتاہ أنہ یلزمہ ذلك؛ لأن [قامة البینة من 
حقوقہ وذلك موقوف علی اختیاری وإتا معناہ أنە یسأل ہل لہ بینة ؟أُم لا؟ ومعناہ 
کلفه إقامة الیینة ان الدار التی یشفع ہا ملکھ. 

قولہ: فان لکُلء او قَامّت للتفیع بَيّنقم ثبیت ملك الدار التی یشفع نہا. 

قُولہ: ١سَأَهُ‏ الْقاضي) اي سال المدعی عليه ھل ابتاع آم ؟ 

فإن أنکر الابتیاع قیل للشفیع اقم البیئة؛ لأن الشفعة لا تجب (لا بعد ثبوت البیع. 
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قولہ: (فِِن عجز عَنْہ اسُخلف الْمُتمَرِي الله ما ابْناعَ او بألله ما 
عَلَيْكِ فی ہ٘ذہ الڈارِ شُفَْعَةٌ من لوج الّذدي دک فان أقر استحقت یک 0 
والأجود إذا کانت الشفعة بالخلطة ان لا یستحلف باللہ ما ابتاع لحواز ان یکوت قد ابتاع؛ 
وسلم الشفیع الشفعق وإن کانت با لحوار ان یستحلف علی نفس ؛لابتیاع لعلا یتاول عليه 
أنە ممن لا یستحق عليه الشفعة با حوار, 

قولہ: زمن الج الْذي ذكرَ) أي من الوجه الٰذي قاله الشفیع: انی اشتریتء أو 
حصلت لی با مبة والعوض ویحتمل ان تکون ااء فيی روذکرہ) راجعة إِلی السبب أي لا 
بستحق علی الشفعة بالسبب الذي ذکرہ وھو اس خلطة ٹي بعض المبیعء و ٹيی حق المبیع؛ 
ُو بالموار وإن قال المشتري للقاضی: حلف الشفیع أنه یطلب طلباً صحیحاأً وأنه طلبہا 
ساعة علمه بالشراء من غیر تأآخیر لاحتمال أنە پشا طلبہا بعد سکوته آأو قیامہ من 
احلسء فإنه یحلفه. 
قولہ: (وَكھُوژ المنارَعَةَ فِي الثلفقةء وَإِن لَمْ بُحضِر الشفیع الثم إِلَی مَجْلس 
القاضي) لن الشمن انا یجب بعد انتقال الملك إليه ولا ینتقل إلا بالرضا من المشتري؛ 
او القضاء من ا حاکم. 

قولٰ: (فإذا فَضی ل٤‏ الْقاضي بالْشْفْعَة لَرمَهُ إِحْضَار المَن) وھذا ظاھر روایة 
الأاصل. 

وعن محمد أنە لا یقضی حتی بحضر الشفیع الثمن؛ لان الشفیع قد یکون مفلساء 
فیتعجل ملك المشتريء ویتأخر عنه الشمن؛ وإذا قضی القاضی بالدار للشفیعء فللمشتري 
ُك یحیسہا حتی یستوفي الشمن من الشفیعء وإن طلب الشفیع اُجلا ني تسلیم الئمن أجل 
یومینء آو ثلاثة فان سلمء وڑلا حبسه القاضی في السجن حتی یدفع الثمن ولا ینقض 
اللّأخحذ بالشفعة؛ لأن وم و یت می عم ہس 

قوله: (وللشفیع ان بَرُ الدار بخیّارِ لیب 7 ية)؛ لأنہ ہمنرلة المشتريء فان 
کان ا شعریي قد رآھا وابرا فراع من العیب لا ببطل خیار الشفیع في الرد بالعیب. 

قولہ: (وَاِذا ا حَضر الشفیع اع وَالْمَِم فی یَدہ فَلَهُ ان يخَاصمَهُ في التْفْعَق؛ 
لآن الید لہ ولا یسمع القاضی البینة حتی پحضر المشتريء فیفسخ البیع بمشہد مندف 
ویقضی بالشفعة علی البائعء وتجعل العہدة عليه؛ لأن المبیع إذا کان غي ید البائم فحقہ 
متعلق بہ؛ لأن لہ حیسهہ حتی یستوي الٹمن؛ وإشا لم یسمع البینة حتی یحضر المشتري؟ 
لان الملك لہ وإن کانت الدار قد قبضت لم یعتبر حضور البائع؛ لأنه قد صار اُجنباً لا 


دش7 
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ید لله ولا ملكڈ. 

قولہ: (فَفَسَخ الْبيْعَ بِمَشہّد مل صورة الفسخ ان یقول: فسخت شراء المشتري 
خاصة ولا یقول: فسخت البیع لملا بیطل حق الشفعة؛ لأنہا بناء علی البیع فتحول 
الصفقة إِليه وبصپر کٛأنه المشتري من وهٰذا یرجع بالعہدة عليه أي علی البائع مطلاف ما 
إڈا کان قد قبضه المشتريں وأخذہ من یدہ حیث ٹکون العہدة علی المشتري؛ والعہدة 
ھی ضمان الشمن عند استحقاق المبیع, 

قوله: (وإذا ترَكَ الشفیع الإِشہَادٌ حینَ عَلمَ وَهُرَ يِقَدرْ عَلی ذُلكَ بت مُفعَثم 
یعني بہذا طلب المواثب وإما قال: وھو یقدر علی ذلك؛ لأنہ لو حال بینە وبین الاشہاد 
حائلء فہو علی شفعتہ. 

. قولہ: فان صتالع من شفعنہ عَلّی عوَض من درامم: او عرض رأََلَه بَطّلت 

شفعَفه وَرَڈٌ الْعوٗض)؛ لأنہ یصیر بقبول العوض معرضاً عنہاء ولا یکون لە من العوض 
شیع وکذا إذا قال المشتري للشفیع اشٹر منیء ولا تخاصمنی فیہاء فقال: اشتریت 
بطلت شفعتہ وکنا إٰذا قال لہ: أؤجر مائة سنة بدرھم أو أعیرك جمیع عمرك فطلب 
الشفیع ذلك بطلت شفعته وھذہ کلہا حیل لي إبطال الشفعة, 

قولٰ: (وَاڈا مات التفیع بطلت شْنْعَنْدُ ولم تورث عنہ؛ لأن الوارث لم یکن لە 
ملك عند عقد البیعء ومعناہ إذا مات الشفیع بعد الببع قبل القضاء بالشفعة. اما إذا مات 
بعد القضاء قبل نقد الئمن وقبضه فالبیع لازم لورلّہ, 

قوله: (وَإِذا مَات الْمُتْمَري لُمْ تَسْقَط)؛ لأُن المستحق ا باق ولا تباع ٹي دین 
المشتري ووصیتہ فإن باعہا القاضيء آو الوصيء أو آوصی ہہا المشتري فللشفیع ان 
یطل ذلك کل ویاخذ الدار لتقدم حقه. 

قوللہ: (وإذا 2 الشْفيعٌ مَا يَثْفَم بە قَبْل ان يُقَضَی لہ بالْثْفْعَة بَطلَّت ھذا إذا 
کان البیع باتاً لز وال سبب الاستحقاق قبل التملك: ومو الاتصال ہملک وسواء باع وھو 
عالم بشراء المشفوعة آو لم یعلم فان کان بیعه بشرط ١‏ یار لە قبل ان یقضی لە بالشفعة 
لم تبطل شفعنہ؛ لأن خیارہ یمنع زوال ملک فیبقی الاتصال: ومذا إذا اختار فسخ ابی 
وکنا إذا طلب الشفعة نی مدة الخیار فذلك منه نقض للبیع ولە الشفعة. 

ڈو لٰہ: (وَوَکیل الَائع ٰذا اع وهُو شفیع فلا شْفمَة مم لأن عقد البیع یوجب 
عليه تسلیم المبیع إلی المشتريء فإذا کان النسلیم لازعاً له کان ذلك مبطلاً لشفعته, 

قوله: (وَكَذلك ِك ضمن الْدرَك عن البائع للمُثَّْري)؛ لان ضمات الثدرك 
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تصحیح للبیعء وفي المطالبة بالشفعة فسخ لذلكث فلا یصح. 

قولہ: روَوکیلٌ الْمَُرِي إِذَا الع رَهُوَ شفیع فلَهُ الثْفْكَق: لان الیع بحصل 
ئلموکل بعقد البیعء والشفعة تجب بعد فلا تبطلى الا بتسلی او سگوت ولم یوجد 
واحد منہماء ولآأن اذہ بالشفعة تثمیم للعقد فلذلك صحت لە فان قلت: کیف یقضی 
لہ ہا؟ قلت: إن کان الآمر حاضراً قضی لە بالشفعة علی الأمر ویؤمر المشتريء وھو 
الشفیع بقبضہا لنفسهہ وعہدتہ علی البائعء ون کان الآمر غاثباً قبضہا اوْلاً ٹلامر 
والعہدة عليه وکذا ہُذا اشتری وشرط ا حیار لغیرہء وذلك الغیر شفیعء فاختار البیع فله 
الٰشفعة. 

مسألة: الوکیل بطلب الشفعة إذا سلم الشفعة جاز النسلیم عتدھما وھو الصحیح. 

وقال خحمد: هو علىی شفعته. ٰ 

قولہ: روَمَنْ بَاع بشرٴط الْخیّارِ فلا شْفعَةً للشفیع)؛ لأنہ بمنع زوال المبیع عن 
ملك البائيی فصار ما لم بع. 

قولہ: رفا أملفَطٌ الْخیارَ وَجَبّت الثلْعلم؛ لأنہ زال المائع عن الزوال ویشترط 
الطلب عند سقوط ا یار في الصحیح؛ لأنہ إذا اسقط ا خیار لزمه البیع, 

قولہ: روَمَن اتَری بشرٴط الْخیار وَجَبّت الثْفْعَقم؛ لأنہ لا یمنع زوال الملك عن 
الٰمبیع إجماعا وإًذا اُخڈھا الشفیم نی الفلاٹ وجب البیع لعجز المشتري عن الرد ولا 
خیار لٰلشفیع؛ لأنہ ثبت بالشرط؛ وھر للمشتري دونه. 

قولہ: روَمَیْ الَاغ دَارٗا شرَاءٗ فاس فلا شُفْعَةً فیہَ آما قبل القبض فلعدم زوال 
سلك البائی وأما بعد القبضء فلاحتمال الفسخ وفی إثیاٹ الْشقعة تقریر للفساد؛ فلا 
یجوز. ْ 

قرلہ: رقَإن آملقط الخ وَجّبّتا الشْفْعَة لزوال الْمَائي)؛ لان الیع القاسد قد 
یملك به عندنا وذا اتصل بە القبضء وا منع من الٰشفعة لثبوت حق البائع ٹي الفسغ فإذا 
سقط حقه من الفسخ زال المات فلہدا وجبیت. 


چا : .تہ ام سم و و ٗ* ک2 سو مل .. 7ے ہچ بی کت سر 7ج سو سر 
قَولة: زوإڈا اشتری دعيی من دميی دارا بخمر او خنزیر وشفیعہا دمی أَدها 


بمثْل اح -لأُنہا من ذوات الأمثال۔؛ وقیمة ا ختزیر -لأنہ لیس بمثلي۔. کما لو 
اشتراھا بشاق أو عبدء فإن اسلم الذمی قبل ان یأاعذما بالشفعق فله أن پاحذھا بقیمة 
الخمر لعجزہ عن تسلیم الخخمر. ۱ ۱ 
فولہ: (وَِنَ کان شفیعہا مَسَلحا أُدْهًَا بقیمة الْحَمَرء والخنزیر) وژن کان شفیعہا 
یا800 ۲٢ ۱٢٢‏ ۲“ ص..6969-۔. ع شس کہ 
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مسلماً وذمیْاً أخذ المسلم نصفہا بنصف قیمة ا حمر والڈذمی نصفہا ہمٹل نصف ا حمر. 

قولہ: روَلاً شُفَعَةَ في الْہبَة إِلأ ان کون بعوّض مَثْرٴوط) بان یقول: وھبت لك 
ہذہ الدار علی کذا من الدراهمء او علی شيء آخر -ھو مال وتقابضا بالاذن صریحاً 
او دلالةق فإن لم یتقابضاء او قبض احدھما دون الآخرء فلا شفعة فیہاء ٹم ٹي ا حبة بشرط 
العوض بشترط الطلب وقت القبضء حتی لو سلم الشفعة قبل قبض البدلینء فتسلیمہ 
باطل کذا ہي المستصفی: ون وھب لە عقار علی شرط العوض؛ ٹم عوضہ بعد ذلك, فلا 
شفعة فيه ولا فیما عوضه. 

قولہ: (وَإڈا اختْتَلف الشفیع؛ َالْمُتتَري فيی من فالْفوْل قَوْل الْمُثْتَري) مع 
یمینه والشفیع بالحیار إن شاء اُخذ بالشمن الذي قاله المشتري؛ ون شاء ترك ھذا إذا لم 
سس سر شی مد ریت ود بی 

قولہ فان أَقَامَا بَنَة فَالییَْة بَنَةُ الشفیع عنْدھُمَا) وقال آبو یوسف: بینة 
المشتري؛ لأنہا اکٹر اتا 

قوله: (وَإِذا اذّعی الْمُثْتَري تَمَنا وَاذْعٌی الَائعٌ أَقل من وَلَمْ يَقہ َقبض الْفْمَنَ أَخَدّهًَ 
الشفیخ ہما قَال الام سواء کانت الدار ي ید البائع؛ او ٹي ید ا وکان ذلأكٰ 
حطاً عن المشتري, 

قولہ: (وَِك كَان فَبْض اللمَنَ اذھ ہما قَال الم>ُثمَرِي إِن شّاء وَلمْ بَلفتا لی 
قرْل الََائع)؛ لأنه لما استوفی الشمن انشہی حکم العقد وصار هو کال؟جنبی . 

قولہ: (وَإذا خط الَبَائْعٌ عَنْ ا ُثمَري بَغضٗ اللمَن سَقط ذَلكَ عَنْ الشفیع) وکذا 
إذا حط بعد ما اُخذڈھا الْشفیع بالثمن یحط عن الشفیع حتی إنه یرجع عليه بذلك القس 
وکذا إذا ابراہ من بعض الشمن أو وھبه ل“ فحکمه حکم ا خحط, 

قولہ: (وَإِنْ حَط عَنْهُ جُمیعٌ اللْمَن لُمْ يَسْقط عَنْ الشّفیع) وذا إذا حط الکل 
بکلمة واحدق أما ڈا کان بکلمات یأخذہ بالأخیرۃ. 

قولہ: رون زَاذ الْمُفْمَري الَائع ذ في الْثمَن لم ُلزَمْ الْزیَا٥ة‏ الشفیع) حتی إنه 
یاحذھا بالئمن الأول؛ لأن الشفیع قد .0 حق الأذ بالقدر المذکور في حال العقد 
والریادة ما ھی بتراضیہما وتراضیہما لا یجوز في (سقاط حق الغیر. 

قولہ: روَإِذًا اجْتَمَع الْفَعَاء فَالثْفَعَةبَيَہُمْ عَلَى عَذد رُوُوسہمٌ بالسُويٰة وَلا يُعْتَر 
لاف اك وقال الشافعی: علی مقادیر الأنصباء. 

وصورتہ: دار بین ثلالة لأحدھم نصفہا وللآخر تلٹہا وللآخر سدسہاء فباع 
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صاحب النصف جمیع نصیبه؛ وطلب الشربکان الشفعة قضی ہا بینہما نصفین عندنا. 

وقال الشافعی: أثلااً ثلٹاھا لصاحب الئلٹء وثلٹہا لصاحب السدس. 

ولو حضر واحد من الشفعاء اولا٘ٔ وأثیت شفعتہ فإن القاضی یقضی لە بجمیعہاء 
ٹم اذا حضر شفیع آخرہء وأثبت الشفعة قضی لە بنصف الدار۔ 

ولو ان رجلاً اشتری داراً وھو شفیعہاء ثم جاء شفیع مثله قضی لە بنصفہاء ون 
جاءِ شفیع آُولی منه قضی لە بجمیعہاء ون جاء شفیع دونہ فلا شمٰعة له کدا هي 
النجندي. 

قال فی شرح.: إذا کان للدار شفعای فحضر بعضہم وغاب بعضہم؛ فطلب 
ا حاضر تثبت لە حق الشفعة ہي ا لحمیم؛ لأن الغائب یجوز آن یطلبء ویجوز ان لا یطلب؛ 
فلا یسقط حق ا لحاضر بالكء فإن جاء الغائب وطلب حقه شارکہ وژإن کان ا حاضر. 

قال فی غیبة الغائب: انا آخذ النصف.ء آو الثلث وھو مقدار حقہ لم یکن لە ذلك: 
بل یأاحذ المحمیع -إن شاءت أو یداع. ْ 

وفي البابیع: ا طلب ا حاضر نصف الدار بطلت شفعتہ سواء ظن أُنە لا یستحق 
سوی ذلكء ہو لم یظن فإن قال ؛ حاضر: لما جاء الغائب یطلب الشفعة إما ان تأخذ 
الکل أو تدع فقال الغائب: لا آحخذ إلا النصف,ء فله ان یاحذ النصف ولا یلزرمه اکثر 
من فان جعل بعض الشفعاءِ حقه لبعض لم یکن لە ذلكء ویسقط حق ال حاعل ویقسم 
علی عدد من بقیء فإذا کان للدار شفیعانء فسلم اأحدعما لم یکن للآخرء لا ان بأاخذ 
الکل: او یدع 

قولہ: (وْمَنْ اشْتر ٍى ذارا بعرض َعَلَهًا الشّفیع بقيمَ)؛ لأئه من ذوات القیم, 

قولہ: (وَات اہ شنَرَاهَا بمَکیلِ: از مَوْزُون أَخَْهَا بمثله)؛ لأنە من ڈوات الأمثال. 

قوله: (وَاِٹ با عقَارا بعَقار أَخَدَ الشٌّفیع کل وَاحد منْہُمَا يقَيمَة الآخَرٍ) ھذا إٰذا 
کان شفیعاً غما جمیعا. اما ذا کان شفیعاً لواحد منہما أخذہ بقیمة الآخر, 

قولہ: یہ ا یت بالف فَسَلمَ ذْفْعَتَة ٹم عَلمٌ ہا بیعقت بأقل؛ 
او بحثطة أوْ بشعیر قیمثۂ ز اکر فَتَسْليمة باطل وَلهُ الشْغعَقُ؛ ٤‏ لأن ہي التبلیغ 
غرورا ولأنہ و سس الأألف؛ ولا یقدر علی الأالف؛ وقد یقدر علٰی دفع 
طقف رمں 2 یقدر علی دفع الالف. 

قولہ: (وَإاِن بَانَ ہا بیعتا بدکانيرَ قيممْہَا اَلْفْ ا أَكَثْر فلا شْفعَة لَە یعنی إذا 
سلمء وژن کان قیمتہا أقل من الف فله الشفعة., 
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وقال زفر: لە الشفعة ثم في الوجہین؛ لأنہما جنسان مختلفان, 

س (وَإٰذا قیل له: إن الْمْفَرِي فان َسَلم الْفْعَد تم عَلم ألَهُ غِيْرهُ فلهُ 
المْفْعَغ؛ لأن الانسان قد بصلح ە بحاورة زید ولا بصلح لە بحاورة عمرو فإذا سلم لمن 
یرضی بجوارہ لم یکن ذلك تسلیماً ٹي حق غیرہ وإذا قیل لە: إن المشتري زید فسلی ٹم 
علم أنە زید وعمرو صح تسلیمه لزید وکان لە أن یاحذ نصیب عمرو؛ لأن التسلیم لم 
یوجد ہي حقہ وزن بلغهہ أنه اشتری نصف الدار فسلم ٹم علم انا اشتریت کلہا فله 
الشفعة وژإن بلغه اُنہا بیعت کلہا فسلم مم بان أن الٰذي بیع نصفہاء فلا شفعة لہ؛ لأنہ 
لذا سلم ٹي جمیعہا کان مسلماً في جزء کل منہاء فیصح تسلیمه لي القلیلء والکٹیر. 

قال ہی الٰذخیرۃ: ھذا حمول علی ما إذا کان شن النصف مثل شن الکل بأن أُحہر 
أنە اشتری الکل بالفء فسلم ٹم ظہر أنه اشتری النصف و ای 
الکل بالف؛ ئم بان أنە اشتری النصف بخمسمائةق فإلهہ علی شفعته, 

قوله: (ومَن اشتری ڈارا لغیرہ ہُو الٰخَصمُٰ فی الْشفْعَق)؛ لأنه هو العاقد وللشفیع 
ان یاحذھا من ید الوکیلء ویسلم (ليه الشمن؛ وتکون العہدة عليه 

قولہ: لا ان يُسَلْمہَا إِلی الْمُوَكُل)؛ لأنہ إذا سلمہا لم بیق لە یدہ فیکون الخصم 
هو الموکلء ولو قال للشفیع اجنبی: سلم الشفعة للمشتريء فقال: سلمتہا لك؛ أو 
وھبتہاء او أعرضت عنہا کان تسلیماً ٹي الاستحسان؛ لأن الأجنبی إذا خاطبه لزیدء فقال 
سلمتہا لكفء فُکاأنه قال: سلمتہا له من اُجلك: ون قال: الشفیع لما خاطبه الاجنبی قد 
سلمت لك شفعة عذہ الدار أو وہبت لك شفعتہا لم یکن ذلك تسلیما؛ لأنہ کلام 
تاد 

قولہ: (وَإٰذا باع دارہ لا مقَدار ذراع ۳۴ طُول اہ الّذدي يَلي الشفیع فا 
شُفْعَةَ لم لانقطاع اط لموار و لیکن ا خوار إضا یحصل لە بالذراغع الذي یليه فإذا استثناہ 
حصل البیع فیما لا جوار لف وھذه حیلة لاسقاط الشفعةء وکنا إذا وہب منە ھذا القدر 
مت ات 

قولہ: (وَِن اع سَہْمًا مہا بفمَنء تُمٌ بَا بَقيَّہَا فَالثُفَعَةْ للجَارِ في السْۂم الأوّل 
ڈُون لاني) وھو أیضا حیلة أخری؛ وزغا کان کذكۓ؛ لأن الشفیع جار فيهء وا ار 
یستحق ببیع بعض الدار کما یستحق ببیع جمیعہا۔. 

وصورہا: رجل لە دار نساوی الفاء فأراد بیعہا علی وجه لا یأاحذھا الشفیع؛ فانہ 
بیع العشر منہا مشاعا بتسعمائ تم بیع تسعة أعشارما بمائةء فالشفعة إنما تثلبت لي 
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کاب الشقعہ ۱ 6"23 
عشرھا خاصة بشمنہ ولا تبت لہ الشفعة لی الدسعة الأعشار؛ لآن المشتري حین اشتری 
مات دض اس 

قولہ: رون الَاع بئمَن, تم دقع یه تَا فَالْثُفَعَةُ بالٹن دُونَ الثوب)؛ لان 
الٰشفعقف ھا تجب بالعوض الذي و-ھ۳۷""ت0) رر کے ب7 یر وت 
واٰسا ملکە بعقد ان فلا یوحذ بھ, 

قوله: (وَلا تُکرَہ الْحيلَةٌ فی ِسقاط الُْفْعَة عند 7 وسٔفَ)؛ لأنہ امتتاع عن 
ایجاب حق عليہء فلا یکرہ۔-- .- 

قولہ: (وَبْكَرَه عنْد مُحَمّد)؛ لأن الشفعة تجب لدفع الضرر عن الشفیع, وني إباحة 
ا حیلة تبقیة الضرر عليه فلم یجزء والفتوی علی قول أبي یوسف قبل الوجوب وعلی قول 
حمد بعد الوجوب یعتی إذا کانت الحیلة بعد البیع تکون الفتوی علی قول حمدہ وژن 
کانت قبله فعلی قول أٔي یوسف. 

وعلٰی ھذا اختلفوا ٹی ا حیلة لاسقاط الزکاۃ؟ 

فاجازھا ؟بو یوسفء وکرھہا محمد والفتوی علی قول محمد وکذا ھذا 
الاختلاف ‏ ی ا لحیلة لاسقاط ال حجء واجمعوا أنە إذا ترك آیة السجدةق وتعدی إلی غیرماء 
ور سوہ ای کذا ٹي الخجندي. 

قوله: روَإِذا بَ تی الْمُشّري: آو غَرس تم قضی لیم ؛ بالثْفعَة فہُوبِالْخَارِ إِن 
شّاء أخدْهَا بالكمَن وقیمة الّبنّاء وَالْعَرْس مَقلَوعًا وك قاء کلف اَمُطظری اَم رھذا 
قول أبي حنیفة وحمد وزفر وعن أي یوسف: یقال للشفیع: إما ان تاذ الأرضء والبناء 
بقیمته قائماء أُو تد ع؛ لان ا شتري محق لی الناء؛ لانہ بناہ علی ان الأرض ملک فلا 

ولنا: أنه بنی ٹي حل تعلق بہ حق متاکد للغیر عن غیر تسلیط من جہة من لہ الحق؛ 
ولأن حق الشفیع أُقوی من حق المشتري؛ لأنە یتقدم عليهء وھذا ینقض بیعہ وھبته. 

ولو اشتری ارضاً فبناھا مسجدہً فللشفیع ان یأخذھا ویأمر ہدم المسجد. 

وعن أبي یوسف: یس لە ان یأحذھا؛ لأنه قد اُحدث فیہا معنی لا یلحقه الفغسخ 
نے امتری شرا فاسذاۂً ذا أعتق العبد المشتری, 

ولنا: ان حق الشفیع سابق لحق المشتري؛ لآأن حقه ثبت برغبة البائع عن المبیع قبل 
دخولہ فی ملك المشعري بدلیل أُنە لو قال: بعت ھذہ الدار من فلانء وأنکر فلان الشراء 
یثبت للشفیع الشفعق وژن لم یملکہا المشتري,. 
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قولہ: رذ اَعَدَھا الشفیع قبّی فیہاء ا غَرَئْء تم اُشُحظُتا رَجَع باللمَن وَلَ 
رع بقيمَّة البنّاء وَالْقْرس) آما الرجوع بالشمن؛ فلژن المبیع لما لم یسلم له رجع بثمنہ: 
واضا لم یرجع بقیمة البنای والغرس؛ لأن الرجوع إضا یجب لاأجل الغرور ولم یوجد من 
المشتري غرور وکذا لو اُخذھا من البائع ؛ لأن کل واحد منہما لم یوجب لہ الملك ٹي 
ھذہ الداں وا هو الٰذي أُعذھا بغیر اختیارفما. وأجمعوا علی ان من اشتری دارا فبنی 
فیہاء و غرس نم استحقت ان المشتري یرجع بقیمة البنای والغرس علی البائع؛ لأنہ غرہ 
بالبیعء وتسلیمہا إليه ولە أُن یرجع بقیمة البناء مبتیٔأء ویسلم إليه النقضء وإن لم یسلم إلیہ 
النقض رجع ہالٹمن لا غیرء کذا مي الینابیع. ْ 

قولہ: (وَإٰذا الہلامت الا او اختَرَق بناڑهَاء ا جف شْجر لمات بغیر فعل 
أَحَد ٠‏ فَالشفيع ؛ بالْخیار ِنَ شَاء أَحَذَهُ بجُمیع الشمَن؛ ون شاء ثَركق؛ لآأن ات والخغرس 
تابع حتی دخلا في البیع من غیر ذکر فلا یقاہلہما شيء من الٹمن ما لم بصیرا 
کیرں وربا سک کے و نذڈھرں 

کولہ: (وَِٹ قض ا مشۂ ِي الا قیل للفیع إِنْ شنت فذ الْمَرْصَةً بحصّہا: 
ون ش: شنت فَدّغ وَلَیْسٗ لَهُ ان یَأَْذَ الْكض)؛ لأنہ صار مقصوداً بالاتلافء فیقابله شيء 
من الٹمن بخلاف الأول؛ لأن اغلاك غیه بآفة سماویةء ولیس للشفیع أن یأخذ النقض؛ لأنه 
صار مفصولاً منقولا فلم یبق تع وکذا إذا عدم البناء أجنِي؛ لن العوض سلم 
للمشتري؛ فکأنە باعہ وکذا إذا انہدم بنفسہ؛ لژن الشفعة سقطت عنه وھو عین قائمة 
ولا یجوز ان یسلم للمشعري بغیر شيء وکذا لو نزع المشتري باب الدار وباعه تسقط 

قوله: روَمَنْ ابقَاعَ أَرْضّاء وَفی نخلہا تُمَرْ أَخَدھا الثُهيعٌ بثمَرِهَا) ومعناہ إذا ذکر 
لشمر فی البیع؛ لأنہ لا یدخل من غیر ذکرء وکا ا پتاعہاء ولیس ٹي النختل شر قائمر ٹی 
ید المشتريء فان الشفیع یأخذ؛ لأنه مبیع تیعا؛ لآأن البیع سری إِليه, 

قوله: فان - المُمَرِي سقط عَن الشفیع حصَنَة) هذا جواب الفصل الأول؛ 
لأنہ دخل في البیع مقصوداء فیقابلهہ شیء من الشمن. آما في الفصل الكانيء فإنہ یأذ ما 
سوی الٹمر بجمیع الئمن؛ لان الشمر لم یکن مٰوجوداً عند العقد فلا یکوت مبیعا إِلا تبعاء 
فلا یقابله شیء من الئمن کذا لي افدایةہ 

قولہ: (وَاِذا فَصّی القاضي للشٌفیع بالڈارِ وَلُمْ یکن رَآهَا فَلهُ خیار الرَرَق؛ لژن 
الشفیع ہمنزلة المشتريء فکما یجوز للمشتري ان یردھا بخیار الرؤیة والعیبء نکذا 
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الشفیع. 

قوله: (وَإن وَجَد بہّا غَیْبًا فَلَُ ان یَرُدهَاء وَإن كَانَ الْمُغْمري شرّط الْيْرَاءَةَ ملف؛ 
لان المشتري لیس بنائب عنه؛ فلا بملك (سقاط حق الشفیع. 

قوله: (وَإِذًا المَاغ بشمَن مل الثُفیع بالْخیار إْ شَاءَ أَخَدَهًَ بکمَن جن وَِنْ 
شَاءَ صَبَرَ حَتی یَلَقَضيٌ الِأُجَل تم بَأهْدَهَم ئ0 یامحذھا في ا حال بشمن مؤجل: 
ٹم إذا اُخذھا بشمن حال من الْبائع سقط الشمن عن المشتري؛ وژإن اأُخذھا من المشتريی 
کان الٹمن للبائع علی المشتري إِلی اأجله کما کان 

وقول: و(وژن شاء صہر حتی ینشقضی الأجل): مرادہ الأصبر عن الأخذ, 

قولہ: (واٰذا ة قَسَم الٹرکاء الْعقَار فلا شْففعَة لٰجارھم بالْسْمَة)؛ لان القسمة 
لیست بتملیلکء و(ما ھی ت شییز ا حقوق؛ وذلك لا پستحق به الشفعة, 


س7 سا حر 


قول: روَإذَا ری دَارا َسَلمَ الشْفیع الثْفَعَةء تم رَدهَا الْمْطَّري بغار رُزیَة 
َو شرط ا عیب بقضاء قاض) فآراد الٰشفیع ُن یأخذھا بالشفعة (فلا شْفعَة لم وژن 
و + سَ۰“ بالشفعة, 


قولہ: (وَإِن رَدهَا بغیْرِ قَضّاء قاض, ا تقایل فللشفیع الشُنْعقم؛ لأن الاقالۃ نسخ 
ہي حقہما بیع ہي حق الشفیع لوجود البیعء وھو مبادلة المال بالمال بالتراضی وقوله: وأو 
تقایلا. 

قال ہي الکرخی: سواء تقایلا قبل القیضء أُو ۰- فإن للشفیع الشفعة؛ لہا عادت 
لی الیائع علی حکم ملك مبتداء الا ری آنہا دحلت مي ملکه بقبوله ورضاہ فصار ذلك 
کالشراء منه. 

قال ہي اطدایة: اذا اشتری داراً فسلم الشفیع الشفعة ئم ردھا المشتري بخیار رؤیة 
و شرط؛ أو عیب بقضاء قاض, فلا شفعة للشفیع؛ وس ای6 ولا فرق ٹی 
هذا بن القبضص وعدمپف ون ردھا بعیب بغیر قضای و تھابلا فللشفیع الٰشفعق ومرادہ 
الرد بالعیب بعد القبض؛ لأن قبله فسخ من الأصلء وإن کان بغیر قضاء. 
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ہورہء . ےہ مط٭ 16ط . قط3د دص ج 3د// : ۴ط 
کتاب الشركکة 

الشرکة في اللغة: ھی اخلطة, 

وي الشرع عبارۃ عن عقد بین المتشارکین ٹي الأصل والریح. 

قرلہ رحمہ اؤ: الشرِكة لی ضریْن: قركة آئلاك رَمَركة عُنُود: لَشَرِكَُ 
الأمْلاك: الْعَيْنُ ر5 الُلان: َو يسُمَريَانہا)؛ لن مذہ اُسباب الملك: وکذا ما وھب 
ھماء أو اوصی غما بە فقبلاہ وکڈا زذا اعتلط مال کل واحد منہما بعال صاحيه خلطا لا 

قوله: (وّلا یَجُوز أحَدهمًَ ان ِتَصَر٘فَ في تصیب الآخرِ 7 یإذنه کل واحد 
منْہْمَا فی نصیب صاحبہ كَالأخْتبي)؛ لأن تصرف الانسان في ۷ػ ۰. ۲"7""'"/, 
باذن و ولایڈ, 

قوله: روَالضّرٴبُ اللّاني شَرِكَة الُقٌود) ورکنہا: الایجاب؛ والقبولء وهو ان بقول 
اُحدھما: شارکتكک ٹی کذاء ویقول الآخر: قبلت. 

قولہ: روّهيٰ عَلَی أَریَعَة أَوْج: مُفَاوَضَة وَعنّان وَشَرِكَة الصّائع رَشَرِکة الْوْجْوم 
وفی اخجندي: الأشرکة علی ا .- 

[- شرکة بالأموال. 

2 وشرکة بالأعمال. 

3- وشرکة بالوجوہ. 

وکل واحد منہا علی وجہین: 

[- مفاوضة., 

2- وعنان. 

قولہ: (ِفَأمَا شَرِكَة المَْاوَضَة فہُوَ ان يَشَرك الرَجُلان وَیََسَاوَیا في ۳ 
وَتصَرَفہِمَا وَدِينہمَا فُتَجُورٌ بَین رین الشلمینِ لفن الْعَاقليْنٍ وَلاٴ تُجُوزٌ بَينَ 
الْحَی َالْمَملٰوك و بَيْنَ الصبِي وَالبالغ ولا بَْنَ الْمْلمٍ وَالَْاف؛ لن مقتضاما: 
الدساوي في المال الذي یصح عقد ال شرکة عليه کالأشان. فأما ما لا بصح عقد الشركکة 
عليه کالعروض۔ والعقارء فلا یعتبر التفاضل فیه؛ لأن ما لا ینعقد الشرکة عليه: فالتفاضل 
فی لا یمنع صحتہا کالتفاضل فی الروجاتء والأولاد وکذا (ِڈا کان مال اُحدھما یفضل 
عفی مال الآخر بدین لە علی إنسان آخر لم یؤثر ذلك؛ لأن الدین لا یصح عقد الشركة 
عليهء کذا في القاضیء ولا تصح المفاوضق إلا بلفظ المفاوضة؛ لن العامة لا یقفون علی 
شروطہاء فإڈا لم یتلفظوا مہا لم تصح لعدم معتاھاء فأما إذا کان العاقد ھا یعرف معانیہا 
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وہ . ع ‏ ّْط٭ہ160ط . قطد دص جج د// : ۰ط 
کتاب اٹش رن کہ ا2 
صحتء وإن لم یذکر لفظ المفاوضة؛ لأن العقود لا تعتبر بألفاظہا. وھا یعتبر معانیہاء 
ویشترط تساویہما في التصرف حتی لا تجوز بین ا حر والعید؛ لن ا حر اعم تصرفاً منہ؛ 
لأانه یملك التیرعء والعبد لا ہملک ولآژن ا حر یتصرف بغیر إذن, والعبد لا یتصرف إلا 
یاڈن فلم توجد المساواف وکذا لا تجوز بین اخحر والمکاتب ولا بین حر بالغ وصبي؛ لہا 
تقتضی الکفالق وکفالة ھؤلاء لا تصح وزڈا لم تصح کائت عنائاء وأما تساویہما ٹی 
الدینء فلا تصح عند أبيی حنیفة ومحمد: المفاوضة بین المسلم والذمي. 

وقال آبو یوسف؛: تصح؛ لأنہما حران تجوز کفالمہما ووکالتہما إلا أنە یکرہ 
عندہ؛ لن الذمی لا یہتدي إلی ا حائر من العقود یخاف منه ان یطعمه الربا۔ 

وھما: ان المسلم والذمی لا یتساوبان في التصرف بدلیل ان الذمی یتصرف ي 
الخمرء والحنزیر دون المسلم وتکون عناناۂ لأن العنان یجوز بینہما إجماعاء ون تفاوض 
الذمیان جازت مفاوضتہماء وإن اختلف دینہما؛ لاأنہما متساویان في التصرف. 

قال ٹی ادایة: وزن کان احدھما کتایٗاء والآخر بحوسیّاً ہجوز ایض ولا تجوز 
المفاوضة بین العبدین ولا ہین الصببیین وس لانعدام صحة الکفالة منہم. 

قوله: 0 عَلَيى الْوَكَالهَ َالْكَفَالَة وَمَا ما پش ُثقریه کُلْ واحد منہُمَا يَکُو عَلَی 
الشْركَة إِلا طَعَامَ ا له رَكکسْكبُم) وکذا طعام نفسہ وکسوتہ؛ لان ھذا لإ بد مہ فصار 
یت۳ 2 شاء بلمن ذلكث؛ لأن کل واحد منہما کفیل 
عن صاحبهء فیطلب ایہما شاء المشتري بالأصالء وصاحبہ بالکفالة وللکفیل أن یرجع 
علٰی ! شتري بحصتہ مما اُدی؛ لأنه قضی دینا عليه من مال مشترك بینہما. 

قولہ: زوما لوَمْ كُلَ واحد منہُمَا من الڈٔون بَدَلا عَمًا بَصح فیه الاشر لم الد 
فالخ ضامن لم لأنہا منعقدة علی الکفالةق فُکكأنه کفل عله بدل ذلك فیطالب بف 
والمراد بدل الشیء الذيی یصح الاشتر تراك فيەہء حتی إذا اشعری العقار بطلت شرکتە والذدي 
یصح فيه الاشتراك البیع والشرای والاجارة والذي لا یصح فیه النکاس واخلع واخنایة 
والصلح عن دم العمد فعلی ھذا إذا تزوج أحد الشریکینء فذلك لازم لە خاصةۂ لأنە لا 
یصح عقد الشرکة عليه ولیس للمرأة ان تأخذ شریکہ بالمہر؛ لأنه بدل عما لا بصح فیه 
الاشتراك وکذا لو جنی احدھما علی آدمی؛ فہو لازم له خاصة؛ لآأن التایة لیست من 
التجارةء وإن جنی علی دابق و ثوب لزم شریکه عندھما؛ لأنہ یملك اٹجحنی عليه بالضمان: 
وذلك مما یصح فيه الاشتراك. 

وقال أبو یوسف: لا یلزمه کال‌نایة علی الآدمیء ولیس لأحد الشریکین ان یشتر 
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سیت .]عو ِْہہ16ط. تقط3دددں ج2// : ۶جط 
کتاب النشرکت 

جاریة لوط ُر للخدمة إلا بإذن شریکہ؛ لأآن الحاریة مما یصح فیہا الاۂ شتراف ان اُذن 
لە فاشتراھا لیطأھاء فہی لہ خاصة وللبائع ان یطالب ایہما شاء بالشمن, 

وھل لە ان یرجع علی شریکە بشيء من الشمن؟ 

فعند أي حنیفة: لاء ویصیر کأن شریکه وھب لە ذلك, 

وعندھما: ےی 

قوله: ر(وَإذا وَرِٹُ أَحِدْهْنَ مَا ا لا صمح بہ الشَرِكَة أزْ وّهب لَهُ هبة فوَصّل إلی 
دہ بَطلتٴ الْمُفَاوَضَة وصارت الشَرِكَة عنام لغوات اس ای راس المال؛ إذ 
ھی شرط فی ابتدای أُو بقاء وآما إٰذا ورٹ ما لا یصح فیه الاشتراك کالعقاں أو 
العروض؛ آو وہب لہ فلك فوصل إلی یدہ لم تبطل المفاوضة؛ لأنه لا تصح بە الشرکة 
فلا تاثیر له. 

قولہ: (وَلاً تْعَقد الشَركَة الا بالڈراھم والڈنائیں وَالْفلوس الَافة) اما الدرامم 
والدنانیں فلانہا أشان الأشیاء ویقوم بہا المستہلکات؛ ولأنہا لا تتعین بالعقود فیصیر 
المشتري مشترباً بأمثاٰما ہي الذمق والمشتري ضامن لما ٹي ذمتہء فیصح الربح المقصود؛ 
لأنہ ربح ما ضمنہ وأما الفلوس النافقةہ فانها تروج رواج الاّشانء فالتحقت ہا. قالوا: 
وھذا قول حمد؛ لأُنہا ملحقة بالنقود عندہ حتی لا یتعین بالنعیینء ولا یجوز بیع اثنین منہا 
بواحد بأعیانہما علی ما عرف,ء أما عندھما؛ فلا ہجوز الشرکةہ والمضاربة بہا؛ لِأن شنیتہا 
تتبدل ساعة فساعة وبصیر ساعة سلعق ولأنہا لا تقوم ہا المستہلکات: ولا یقدر ہا 
روش النایات؛ فصارت کالعروض ولا اعتبار بکونہا افقة؛ لأنہا تتفق في موضع دون 
موضع وإشا لا تجوز الشركة بالعروض؛ لن التوکیل فیہا علی الوجہ الذي تضمنتہ 
الشرکة لا یصح الا تری ان من قال لغیرہ: بع عرضك علی ان شنە بیدا لا یصحء وإذا لم 
تجز الوکالة لم تنعقد الشرکة بخلاف الدراھم والدنانیرء فان التوکیل فیہا علی الوجه 
الذي تضمنته الشرکة یصح الا تری أنە لو قال لە رجل: اشتر بألف من مالك علی ان ما 
تشتریە بینناء وأنا ُشتري بالف من مالی علی ان ما اشتریتہ بینداء فان یجوز ذلك: ولآن 
ول التصرف فی العروض البیعء وني النقود الشرای وبیع اأحدھما ماله علی ان یکون ؛لآأخر 
شریکاً ٹي شنە لا یجوز وشراء اأحدھما شیتاً ہماله -علی أن یکون المبیع بینە وبین غیرہ- 


2 


اٹ 
قوله: (ولا يَجُوڑ يِمَا سوی ذَلكَ إلا ان یَتَعَامَل الاس بالتبرِ تقر فَتٌصح ِ 
الْشَرَكَة بہماع)؛ لان التبر والنقرة تشبہ العروض من وجە؛ اسیو سر رت 
. یس سی يیاہ80 ۴۱۲۱۷۲۴۳ ۲مزان 
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وہہ . .ے ط1ط . ء۔(آجد د0 د3 // : 5خ 22 
کتاب الش رکت 
الدراهم والدنائیر من وجہ؛ لأن العقد علیہا صرفء فأعطیت الشبه من کل واحد منہماء 
فاعتبرت فیہا عادة الناس لي التعاملء فإذا تعاملوا ہا أ حقت بالدراھم وإن لم یتعاملو! ہا 
حقت بغیر القرامم 

7 فان أَرَاه الشرِكة بالّْرُوض اع گل واحد مِنْہما نصف ماله بنصف مال 
الآخَر ؛ ٹم عَقَدَا الْشركة صوابه: وإن باع اُحڈدھما. 

مورت رجلان ما مال لا یصلح للشرکة کالعروض: وا یوان ونحوہہ وأرادا 
الشرکة فالطریق فيه أُن بیع اأحدعما نصف عاله مشاعاً بنصف مال الآخر مشاعا أیضاء 
اذا فعلا ذلك صار المال شرکة بینہما شرکة اأملاكف م یعقدان بعدہ عقد الشرکة لیکون 


گل واحد منہما وکیلا عن صاحبه. 

فان قیل: لا پحتاج إلی قولہ وثم عقداء؛ لأن بقوله: وباع کل واحدء ثثبت الشرکة 
باحنلط؟ ۱ 

قلنا: پحتاج إلی ذلكث؛ لأن بالبیع إنا حصل شرکة ملك وبقوله؛: وثم عقدام ثبنت 
شر كکة الْعقد. 


وفی اغدایة: اویل السكألة إذا کان قیمة متاعہما علی السواء فان کان بینہما 
تفاوت ییع صاحب الأقل بقدر ما ثینت بە الشرکة بأن کان قیمة عرض ؟حدھما آربعمائة 
وقیمة عرض الآخر مائة بیع صاحب الأقل ؟ربعة اُضاس عرضه بخمس عرض الآخر 
وا حاجة إلی العقد بعد شرکة الملك یثبہت توکیل کل واحد منہما لصاحبه ببیع نصیبه. 

قوله: روآ شَركَهُ اعنان فَتفقنَه عَلَی الْركَالة دُونَ الْکَفَالّقم یعنی ان کل واحد 
منہما یکون وکیلا لصاحبه فیما ہو فیه من شرکتہما ولذلك جازت ممن هو ال 
للتوکیل؛ ریس مر من أُھل الکفال حتی زن احدھما لو کان صییْاً مأذوناً لہ 0 کلاسا 
كذلك او عبداً ا لی 25 کلاھما كذلكف؛ فانەه تجوز شرکة العنان بینہما. 

قولہ: (وبصح النفَاصل فی الْمَال)؛ لأنہا لا یقعضی التساوي. 

قولہ: روََصِيحٌ ان یََسَاوَیا في الْمَالِ وَلتفاصلا في الرنٔج) وقال زفر والشافعی: لا 
یجوز ان پشترط لأحدھما اکٹر من ربح ماله. 

لنا: اُن الربح تارة: یستحق بالمالء وتارة: بالعمل بدلالة المضاربة فإٰذا جاز ان 
یستحق کل واحد منہما جاز ان یستحق ہما جمیعاً؛ ولأنه قد یکون اُحدھما اُحلذق 
وآمدی؛ او اکٹر عملا فلا یرضی بالمساواق ون عمل اأحدھما في المالین ولم یعمل 
اللآخر لعذرء و لغیز عذر صار کأنہما عملا جمیعأء والربح بینہما علی الشرط. 
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/(ہ ۰ہەّدیہ 1ط . قطدددصں ج2 // : ٭ ٤ط‏ 
کتاب النش ر کہ 


قولہ: (وَيَجُوز ا يَْقَدَهَا کُل واحد مِنْہْمَا ببَعْض مَاله ڈُون ببَمٌض))؛ لأن المساواۃ 
ٹي المال لیس بشرط فیہا. ۱ 

قولہ: (وَلاً قصم إلا بِمَّا بَا أن الْمْفَاوَضَةَ تَصحٌ بەع) یعي انہا لا تصم إلا 
بالنقدین ولا تصح بالعروض. 

قولہ: (وَیَجُوڑ ان يَشْٹَرِکًا وَمنْ جہَة أَحَدهمًَ دانیرُ وَالآخَرِ دَرَاهمٌ) وقال زفر: 
لا یجوز, 

لنا: اُن الدراھم والدنائیر قد ُجریا بحری ال نس الواحد في کثیر من الأحکام بدلیل 
نہ یضم بعضہا إِلی بعض ي الرکاۃء فصار العقد علیہما کالعقد علی ا لحنس الواحد فان 
کانت قیمة الدنائیر تزید علی الدراھم کما إذا کان لأحدھما ألف درھم وللآخر مائة دینار 
قیمتہا ألف درھم ومائة لم تصح المفاوضة وکانت عناناًہ لأن المفاوضة تقعضی المساواة 
والعنان لا یقتضیہا, 

قولہ: وا الفَرَاهُ کل وَاحد ملہُمَا للشَرِكَة طُولب بمَنہ ذُوكُ ال لما بنا 
ہا تعضمن الوکالة دون الکفالةء والوکیل هو الأصل ٹي احقوق, ‏ ۱ 

قوله : رم يَرْجِم عَلَى شریکہ بحصنہ مث یعني ن دی من مال نفسہ. أما إذا 
نقد من مال الشرکة لا یرجعء کذا هي المستصفی؛ فان کان لا یعرف أُنه اأُدی من مال 
نفسہ إلا بقولہ فعليه البینة؛ لأئە بدعی وجوب المال لي ذمة الآحرء وھو منکر فیکون 
ہے ری پسی جو 

قول: (وَإِذَا هَلكَ مَال الشركة أوْ حَد الْمالیْن قَبْل ان ُفقرنا تنا زع 
الشركَة)؛ اہی یراداور ری سا جا 
ٹي الآخر؛ لأن صاحیہ لم برض أن یعليہ شیعاً من ربح ماله, 

قولہ: (وَإن ا'فَرّی أَحَدمُمَا ہمالہ وَهَلْكَ مَال الآخر بَمْد الشراء فالْمُشَرٌی 
ُا عَلَى ما شَرًَا)؛ لن الملك حین وقع وقع مشترکاً بینہما لقیام الشركة وقت 
الشرای فلا یعتبر ا حکم ہلال المال بعد ذلكء ٹم الشرکة شرکة عقد عند محمد حتی ان 
أیہما باغ جاز بیعهہ؛ لأن الشرکة قد ہمت ىي المشتری فلا تتقض بعد شامہاء وعند 
الحسن بن زیاد؛ شرکة ملك؛ حٹی لا یجوز لأحدھما أن یتصرف فی نصیب الأخر إلا 
یاذٰن4, 

قولہ: (وَيَرْحِمُ عَلَى شریکہ بحصلّنہ مِنْ تُمّه)؛ لأنہ اشتری نصفہ بوکالتہ ونقد 
اٹمن من مال نفسه. سس 


۔ےےن ن نن.۔ و‌ااہہ8 ١٢۱۷٥١٢٢‏ ٥اا‏ 
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۷رہ .٥ے‏ ط 10ط . ذط3د یں جد// : ٭ ٘ح ٤ط‏ 


کتاب اٹش ر کت ْ 623 
قولہ: (وکجُوژ الشٌركَذ وَإِن لمْ يَخلطً الْمَالَ وایہما ملك قبل ال خلط بعد 
الشرکة ھلك من مال صاحبه. 


قولہ: روَلاٗ تجُوژ الشْركَة إِذَا شَرَطٔا لأحَدھما ذدَرَاهمْ مُسَمَاة مِنْ الرَیْي)؛ لأن مذا 
یخرجہا من عقد الشرکة ویجعلہا إجارق ولأنه شرط یوجب انقطاع الشرکة؛ لأزہ قد لا 
یحصل القدر المسمی لٹلآخر, 

قوله: (وَلکُل واحد مِنْ الْمْتَفَاوِضیّن وشریکيٴ الْعنَان ان بضع الْمَالَ وَیَدفَعَهُ 
مُضَارَبَة ویُوَكُل مَن مَتَصَرفْ فیہ وَیدۂُ في الْمَالِ يد أمَائق وله أن یودع؛ لأن ذلك من 
عادة التجاں ولیس لە ان یدفع المال شرکة عدانء إلا ان یاڈذن لە شریکہ؛ لأنه لا یملك 
بالعشد مثله: ولیس لشريك العتان اُن یکاتب؛ لان وس سد سوب ولکل واحد 


و ٹل ق قیمتف 7 بنقصان لا .0 فی وإن باع اُحدھما 0 0 الأخر 7 یصح 
تأجیلہ ي النصیبین عند آأبي حنیف وعندھیا: یصح لی نصیيبہ وزإن اأجلە الذي ولی العقد 
جاز ہي النصیبین إجماعاء ولیس لأحدھما ان یقرض؛ لأن القرض تبرع. وڑڈا أقال اأُحدھما 
فیما باعہ الآخر جازت ؛لاقالق؛ لأنہ یملك الشراء علی شریکہ؛ والاقالة فیہا معنی الشرای 
ولیس کذلك الوکیل بالبیعء فإنہ لا یملك الاقالة 

قولہ: (وَآَما شَركَة الصّائع) ونسمی شرکة الأبدانء وشرکة الأعمال وشرکۃ 
التقبل. 

قِم له: رِفَالْعیطان وَالصًاغان یَثلمَرکان عَلّی اَنَ یََقِبلَ الأمَال یکو اکب 
ہما فیہوژ ذُلكَ وسواء اتفقت اعمام و اختلفت: فالشرکة جائزة کالحیاطین: 
والڑسکافین: او احدھما خیاط والآخر (سکافء آو صباغ. 

وقال زفر: لا تصح إذا اختلفت الأعمالء وقد تکوت ھذہ الشرکة مفاوضة وقد 
تکون عناناً. 

ُما المفاوضة: فینبغی أن یکونا جمیعاً من أھل الکفالةء وأن بشترطا ان ما رزق اللہ 
یکون بینہما نصفان؛ وأن یتلفظا بلفظ المفاوضة. وأما العنان: فیجوز سواء کانا من أُھل 
الکفالق أو لم یکونا فإذا تقبل اأحدھماء فلا یواعذ به شریک ویجوز اشتراط الربح بینہما 
سوای وعلی التفاضل فان اطلقا الشركف فہی عنات فإان عمل احدھما دون ؛لآخر 
والشرکة عنان و مفاوض: فالأجر بینہما علی ما شرطاء فإن جنت ید اُحدعماء 
فالضمان علیہما جمیعاً یأاخذڈ صاحب العملء أیہما شاء بجمیع ذلك سواء کانت عناناء 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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رہہ . .ےہ مط٭160ط . ذط3د یں ج// : ٭ ٘ح ٤ط‏ 


2م کتاب الش ر کہ 
و مفاوضة, ٣‏ 
7 092023107 .- ھ ٹري برآانیفو تےرارو ےر عک‌ھ 
قولہ: (وما یَتقبلة کل واحد منہما من الْعَمَل یلزمة ویلزم شریکڈ؛ لأنه سلطه 


وفائدتہ؛ أُنە یطالب کل واحد منہما بالعملء ویطالب احدھما بالأجرةء ویبرا 
الدافع بالدغع إلیهء وھذا إذا کانت مفاوضة, آما إذا کائٹ عناناء فاما بطالب من باشر 
الٰسبب دون صاحبه. 

ث 2 مل أَحَدُْهُمَ سب الآخَرِ فَالْكَسْبُ بَیْنَہُمَ من "0 
٠‏ مک ھب سو راربا سز سو یدن 
فہو [عانة لصاحبه, 

قوله: (وَآَمَ شَركَة لوہ َالرُجُلان کان وَلاً مال لَہُمَا عَلَى ان َمْکریا 
بوّجُوهہما وَیَبيعَا فََصحٌ الشَِكَة َبْنہُمَا عَلَ ذَلكَ) وقد تکون مذہ مفاوضة وعناناًہ فأما 
المفاوضة ان یکونا من اُھل الکفالق ویتلفظا بلفظہاء ویکون المشتری بینہماء وکذا شنہ 
وآما العنانء فیتفاضلان في شن المشتریء ویکون الربح بینہما علی قدر الضمانء فإذا 
سس یہ 

قولہ: (وگُل واحد مِْہُمَا کیل للآخر فيمَا يَشکریہ فَإنْ شَرَطا ان سی 
بینہما نصٴفان فالْرح كَذِكَ ولا یَجُوزژ ا ان یَتَفاضلا فیة: وَإِنْ شر أنْ يَکَوكَ بَيْتَُمَ 
اك فَالریّح کَذْلك؛ لن هذہ شرکة 0-5 والضمان یستحق یە الربح 
بمقدار ما ضمن کل واحد منہما بالعقد فإن شرط لە اکٹر من نصیبه لم یجز؛ لأئہ ربح 
شرط لہ من غیر مال ولا عملء فلا یجوں ولژن استحقاق الربح ہي شرکة الوجوہ 
بالضمان: والضمات علی قدر الملك ي المشتری؛ فکان الربح الزائد عليه ربح ما لم 
یضمن؛ فلا یصح اشتراطه 

قولہ: روَلاً ُجُژ الشَرِكَة في الاخطاب والاصطیاد وَالاختشاش)؛ لان الشرکۃ 
متضمنة معنی الوکالة والٹوکیل غي أُخذ المباح باطل؛ لأن أمر الموکل به غیر صحیح 
والوکیل یملکه بدون أمرب فلا یصلح نائباً عن ولأن کل واحد منہما یملك ما اُخذہ 
بالأحذ فلا یکون لصاحبه عليه سبیل, 

قولہ: (زوَمَا اصطادهُ 0 واحد مہُمَاء أُوْ اخْتَطبَة فٰہُوْ لَهُ دڈُون الإحَں) مذا إذا لم 
یخلطاہ ما إذا خلطاہ فہو بینہما علی ما اتفقا عليهء وإن لم یتفقا علی شی فالقول 


ممم__۔_۔ گئ۴مإہہ5ضا ۲۱۷۸۸۰۳۳ہ۴ زاین 
(303113 3 اما03۱ہ۵20/١ا٠٘٢٢٥٢١/٢۹:/3۲۱۱۷۰۱۰۱۲٦٢٢‏ 


۸وہ . مط٭ 16ط . قطد دں ج د// : ۴ط 
کتاب الش رکہت 63 
قول کل واحد منہما مع یمیته علی دعوی الآخر إلی شام النصف؛ وزن خلطاہ وباعاہ 
فان کان مما یکال ویوزت قسم الٹمن علی قدر الکیل الذي لکل واحد منہماء ون کان 
من غیرهما قسم علی قیمة کل واحد منہماء وژن لم یعرف واحد منہما صدق کل واحد 
منہما في النصفء فإن ادعی اکٹر من النصف لم یقبل إلا بینة؛ لأن الید تقتضی التساريء 
فان عمل اخدھماء وأعانہ الآخر بن حطب احدھما وشدہ الآخر حزمآء أو جمعه فله أجر 


مثله لا یجاوز به نصف شن ذلك عند آٔي یوسف. 
وقال حمد: لە اجر مثله بالغاً ما بلغء وإن أعانه بنصب الشباك ونحوہ فلم یصب 
شیا لە ة قیمة کان لە اجر مثله بالغاً ما بلغ إجماعاء وإن کان معہما کلب فأرسلاہ جمیعاً 
علی صید کان ما آصاب الکلب لصاحبه خاصة؛ لأن رسال غیر المالك لا پعتد بہ مع 
لرسال المالكء وإن کان لکل واحد منہما کلب؛ فأارسل کل واحد منہما کلبه فأصابا 
صیداً کان بینہما نصفینء وإن اُصاب کلب کل واحد منہما صیداً علی حدۃ کان لە 
خاصة3, 
قوله: (وَإِن اشترکا وَلأحَدِهِمً بقل رَلآَحَر َاوِيَة ليْسَْقیا عَلَیْہمَا الْمَاءَ عَلَى ان 
الكَسْب تَْتہْمَا لَمَْ صمح الشْرِكَة وَالْكَسْبْ کُلَهُ للذي استقی وَعَلَيہ أَجْرُ مثل الرَاوِيَة 
إِن کان صاحب الَقل, وَإِنَ کان صاحب الْراوية فعَليْه اَم مثل اٹل اما فساد 
الشر کة فلانعقادھا علی إحراز المباح وھو الما وأما وجوب الأجرة؛ فلن المباح إذا 
صار ملکاً للمستقیء فقد استوفی ملك الغیر وہو متفعة البغلء والراویة بعقد فاسد 
فیلزمه أُجرته, 
قولہ: روَکُلَ شَرِكَة فَاسنة فَالرّيخ فیا بَيْہْما عَلی قذر المال وَتْطُل شرٍط 
التفاضل))؛ لأن اثر وط للمال: سس بقدرہ. 
قولہ: روَإذا مَات أَحَذ الشُریکیْن, أْ ارکد وَلْحقَ بذار الحَرْب بَطَلَت العْرِكَق 
لأہا تتضمن الوکال ۳ 0 بالموتء وکنا باللحاق بدار ا حرب مرتد إذا قضی 
القاضی بلحاقہ؛ لأئە ہمنزلة الموتء ولآأن-کل واحد من الشریکین یتصرف بالاذن 
والموت بقطع الاذن ولا فرق بین ما إذا علم الشريك ہموت صاحیہ آو لم یعلم؛ لأنه 
عزل حکمیء فان رجع المرتدہ مسلما بعد غحاقہ قبل أن یقضی القاضی بلحاقه لم تبطل 
الشرکت وإن کان رجوعہ بعد ما قضی بلحاقہ فلا شرکۃة بینہما؛ لأنہ لما قضی بلحاقه 
زالت ملاک فانفسخت الشركة فلا تعود إلا بعقد جدید. 
قوله: روَلَیْسَ لکُل وَاحد من الشْرِيکیْنِ ان يُوَّيَ رکا 
یا600 ۴۱۲۱۷۷۸۲۴ 6۱۱٥٤۸‏ 
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ة مال الآخر إلا باڈنض)؛ 


۳ُ 


ا٦٦05‎ ://46۲٢۲ا۱۷‎ ۵۰۲۱/۸٥13 1ا3۱ ۶205ت)/5ا۱‎ ٦ 


وہہ . ےہ مط1605ط . ذطد3ددں جد// : ٭ م ٤ط‏ 


64 کتاب الشرکت 


لأن ذلك لیس من جنس التجارق فلا یملك التصرف فیہا. 

قولہ: رفَإ ان کُلُ واحد منْہُمَا لصاحبہ ان يوَذٌيَ رُكَائة فَاذاهَا کُلْ واحد مِنْہُما 
َالثاني ضّامن غلم پأذاء ول ا ا وھذا عند أبی حنیفة. 

وقالا؛ لا یضمن إذا لم یعلمء وھذا إذا أدیا علی التعاقب. أما إذا اُدیا معاً ضمن کل 
واحل منہپما تصیب الآخحر 


وعلی ھذا ا خلاف: المأمور بأداء الرکاۃ إذا تصدق علی الفقیر بعد ما اُدی الأمر 

حما: أنە مأمور بالتمليك من الفقیر؛ وقد آئی بہء فلا یضمن للموکل وھذا: لآن 
ٹي وسعه التمليك لا وقوعه زکاۃ لتعلقه بنیة الموکلء وزإشا یطلب منە ما ٹي ومعه وصار 
کالمامور بذبح دم الاحصار إڈا ذبح بعد ما زال الإحصار وحج الأمر لم یضمن المأمور 
علمء أو لم یعلم, 

ولأبیي حنیفقۂ آنە مأمور باداء الزکاۃ والمؤدی لم یقع زکاۃء فصار عخالفاً وھذا؛ 
لآن مقصود ؛لآأمر إخراج نفسه عن عہدۃ الٰواجب؛ لأن الظاھر أنه لا یلتزم الضرر وھنا 
المقصود حصل بأدائہ وعري اداء المأمور عنہ فصار معزولاً علم و لم یعلم؛ لأنە عزل 
حکمی. 


(۱1۱٢۷ ۴۱۲ ۱۷۷۴٢٢۰ ی او‎ 


٠ 


ہہ .ا ط5 10ط . ڈطدجردصں ج٥‏ // : طط 
کتاب اثصاربة 


المضاربة' فی اللغة: مشتقة من الضرب في الأرضء وھو السفر قال اللہ تعالی: 
( وءَاحَرُونَ يَُِوں فی الأَرَض مَتتفُونَ ین قضّلِ لق ٣4‏ اي یسافروت لطلب رزق اللہ. 

وٹي الشرع: عبارۃ عن عقد بین اننین یکون من احدعھما المالء ومن الآخر التجارة 
فی ویکون اربح بینہما. 
معاملق او خذ ھذا المالء واعمل فيه مضاربة علی ان ما رزق اللہ من شی فہو بدا 
نصفانء فیقول المضارب: قبلت: او اأُخحذتء أو رضیت. 

قولہ رحمه اللہ: (الْمُضَرَبَةٌ عَقد عَلَى الشْركَة بمَال من أَحَد الشُرِیکیْنِ وَعَمَلٍ 
مِن لاخ مرادہ: الشرکة فی اٹلربح ٹم المضاربة تشتمل 7 اکا عتلمفة. فإٰذا دقع 
المال فہو أمانة کالودیعة إِلی ان یعمل فیہ؛ لأنہ قبضه بأمر مالکە فإذا اشتری بہ فہو 
وکالة؛ لأنہ تصرف في مال الغیر بأمرہ فإذا ربح صار شریکاأء فإذا فسدت صارت 
إ[جارة؛ لأن الواجب فیہا آجر المٹلء فإذا خالف المضارب شرط رب المالء فہو بمنزلة 
الغاصب؛ فیکون المال مضموناً عليهء ویکوت الربح للمضاربء ولکنە لا یطیب له 
عندھما۔ 

۷ “08 یطیب لہ فإٰذا راد رب المال ان یجعل المال مضموناً علی 
المضارب: فا لحیلة ٹيی ذلك: ان یقرضه المضارب؛ ویسلمه (لي ویشہد عليه تم یأخذہ 
منہ مضاربة بالنصفء آو النلث مم یدفعه إأٹی المستقرضء ویستعین به ٹي العمل حتی (نه 
لو ملك ٹي یدہء فالقرض عليه وإذا ربح ولم یہلك یکوٹ الربح بینہما علی الشرطء کذا 
ہی احخجندي) فصار للمضارب حمس مراتی: 

[- ھو سی الابتداء آمین, 


(1) وھی نوع من شرکۂة العقد تفق فیہا علی ان یکون راس المال من جانبء والعمل علی استثمارہ 
من الائب الآخر والرپح مشٹرژا. 
فمصاحب راس الال یسمی ؛ ر لہ الْمڈل؛ء والعامل یڈ مصارب:. 
ویسمی عقد المضاربة أ٘یضا: قراضا بکر القافء یقال: قارضہ وضاربف (ڈا دفع إليه المال لیعمل 
فیە والریح بفکركغ بنسبة معینة یتفقان علیہا. لکن شاع لفظ۔ المضاریة فی اصطلاح فقہاء 
ا حنفیق ولفظ القراض 9ي اصطلاح فقہاء الشافعیة والمالکیة. 
انظر: المدخل الفقہي العام (617/1). 

(رھ) سورة المزمل:20. 
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2- فإذا تصرف فہو وکیل. 

3- فإاڈا ربح فہو شریيك, 

4 فاذا فسدت فہو ؟آجیر 

5- فإڈا خالف فہو غاصب. 

قولہ: زوَلاً میم الْمُتارََة إلأ بالمَال الِّي بَینّا ان الشْرِكَة َصمحٌ یە) یعي انہا لا 
تصح إلا بالدراھم والەثائیر. فأما الفلوس, فعلی اخلاف الذي بیناہ فی الشرکة وھو ان 
عندذ محمد تجوز المضاربة ہا وعندھما: لا تجوزء وژن قال: اقبض ما لی علی فلان من 
الدیں؛ واعمل بە مضاریة جاز إذا قبضه وعمل بہ؛ لأنہ أضاف المضاربة إلی المقبوضص 
وذلك أمانة ٹي ید وھو مقتضی المضاربق وإن قال اعمل ہما لی عليك من الدین 
مضاربة لم یجز عند أٔبي حنیفق وما اشتراہ المضارب بللك یکون لہ ربحہ وعليه 
خسارته ولا یبر من دین الطالب؛ لان المدیون لا یبراً من الدین إلا بقبض الطالب؛ او 
وکیلہ أو یإبرائہ عن ذلك ولم یوجد واحد من ھذہ الوجوہہ فبقی الدین بحال ولأن 
عقد المضاربة یقتضی ان یکون را٘س المال أمانة في یدہ؛ والدین یکون مضموناً عليه 
وذلك ینافیہا. 

قال أبو یوسف وحمد؛ تجوز المضاربة ویبراً المضارب من الدین. 

اقوله: ومن شَرْطہا ان کون الرَنَح بَيْنہْمَا مُشَاغا لا بل َسْتَحیٌ أَحَدْھُما مِنْه ذراهم 
مُسَمَا2)؛ لان شرط ذلك یقطع الشرکة لمواز ان لا یپحصل من الربح إلا تلك الدرامم 
الأمسماة, 

قال فی شرحہ: إذا دفع إلی رجل مال مضاربة علی ان ما رزق الله فللمضارب مائة 
درھم؛ فالمضاربة فاسدق فان عمل فی هذا فریح أو لم پربح فله أجر مثلله ولیس لە من 
الربح شراء؛ لأنہ استوٹی عمله عن عقد فاسد ببدلء فإذا لم یسلم (ليه البدل رجع إلی 
أجرۃ المٹلء ولیس له من الربح شیء کما ٹي الأاجارة. 

قال آبو یوسف: لە أجر مثله لا یجاوز بہ المسمی. 

وقال حمد: لە الأجر بالغاً ما بلغ. 

وعن أہي یوسف: أُنە پٰذا لم بربح لا أجر لہ؛ لأن المضاربة الفاسدة لا تکون أقوی 
من الصحیحة. ومعلوم ان المضارب می الصحیحة اذالم یربخ لم یستحق شیا قفی 
الفاسدة أوئی, ْ 
وقال سحمد: لہ الأآجر ربح؛ او لم پریح؛ لأنہا إذا فسدت صارت إجارق والاجارة 
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یجب فیہا الآجر ربحء آو لم پربحء والمال في المضاریة الفاسدة غیر مضموت باغلاك 
اعتباراً بالمضاربة الصحیحق کذا ٹي اهدایة, 

وٹ الکرخی: لا یضمن عند أبي حنیفة علی أصله ان الآأجیر المشترك لا یضمنء 
وعلی قوفما هو مضمون علی اصلہما ني تضمین الأجیر المشترك؛ والمضار بة الفاسدة قد 
صارت اِجارة بدلالة وجوب اجر المثل فیہاء والمضارب لي حکم الأجیر المشترك؛ لأنہ 
لا یستحق الأجرء إلا بالعمل. 

قولہ: روَل بد ان کون الْمَالَ مُسَلمَا إِلّی الْمُضارب لا ید لوب الْمَالِ فیم اي 
لا یجوز ان یشترط العمل علی رب المال: فان رت الما فسدت المضاریة؛ 
لڈنہ شرط یمنع خلوص ید المضارب؛ فلا پٹمکن من التصرفء وھذہۂ بخلاف ؛لأب؛ أو 
الوصی إذا دفعا مال الیٹیم مضاربء وشرط عملہما حیث یجوز؛ لأنہما لیسا بمالکین 
للمال: فصارا کالأجني؛ لأن لکل واحد منہما ان یأحذ مال الصغیر مضاربة فإن شرط 
عمل الصغیر فسدت؛ لأنه عو المالك للمالء والمکاتب اذا شرط عمل مولاہ لم تفسد 
المضاربة؛ لأن المولی لا یملك اکساب مکاتبە؛ فہو فیہا کالاأجنبي, 

قُولٰۂ: (فاذا صحّتا الْمَضَارََة مُطلْقةُ اي غیر مقیدة بالزمان والمكات؛ والسلعة 
(جَازٌ للَمُضارب ان يَشْمَري وَلبیع وَیسَافر وَبْبُضع وَبُودغ گل لاطلاق العقد ولأن 
المقصود منہا الاسترباح وھو لا یحصل للا بالتجار فینتظم ما هو من صنع التجار 
والتوکیل والابضاعء والایداغ من صنعہم وعادہم ولأن لە أن پستاجر ٹي المال بعوضص 
فإٰذا أبضع حصل المال بغیر عوض؛ فہو أولیء ولە ان یستاجر من یعمل معہ من الأجراء؛ 
لأله قد لا یقدر علی العمل بنفسہ وله ان یستاجر بیتاً یحفظ فیه المتا ع؛ لأنە لا یعوصل 
الی حفظہ زلا بذلكء ولە ان یستاجر الدواب حملہ؛ لأن الربح یحصل بنقل المتاع من 
موضع إلٰی موضع. وأما المسافرة بالمال ٹي المضاربة المطلقةء فالمشہور أن له ذلک ٹي 
برء او بحرء وله أُن یتجر ٹي جمیع النجارات. 

وعن أي یوسف: لیس لە ان یسافر بالمال ہي المضاربة المطلقة ۳ي بر أو بحر للا 
باذن صاحب المالء ولکن لە أن یخرج به إلی موضع یقدر علی الرجوع منه إلی أُھله ہي 
لیلده فیبیت معہم؛ لأن السفر بالمال فيه خطرء فلا یجوز إلا بإذن الماللك. 

وقوله: وو(ویسافر بالمالي وقد بیناہ وینفق علی نفسہ في السفر دون ا حضر من 
راس المالء فإن أنفق من المال في ا حضر ضمن؛ ونفقة طعامهء وشرابہہ وکسوتە ورکوبہ 
وعلف الدواب التی پرکیہا في سفرہ ویتصرف علیہا پي حوائجہ وغسل ثیابهف ودھن 
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السراجء وفراش ینام عليه وشراء دابة للرکوب واستشجارھا؛ لأن عذہ الأشیاء لا بد منہاء 
و اما الدواء وا حجامق والفصد والادھان والاختضابء وما یرجع إلی اِصلاح البدن؛ فہو 
فی ماله دون مال المضاربة. 

وي الکرخی: الدھن ٹي مال نفسه عندھما. 

وقال محمد: ي مال المضاربة کالطعام والشرابء وأما الفاکہة فالمعتاد منہا یجري 
بحری الْطعامء والادای وأما الْلُحم. فقال اہو یوسف: لە ان یاکل منه کما کان بأاکل ٹي 
العادف وإڈذا رجع المسافر إلی مصرہ ومعه من الثیاب الذي اکتساماء ومن الطعام الٰذي 
سیر دن 

قولہ: روَلَيْس لَهُ ا ن یع الْمَال مُضَار َة ا ان يَأَدْنَ لَهُ رب ا المَال فی ذَللكعء و 
بقول لە: اعمل برأيكگ؛ لان الشیء لا یتضمن عثله لتساویہما پي القوف فلا بد من 
التنصیص عليہء أو التشویض المطلق إليه کما في التوکیلء فإن الوکیل لیس لە ان یوکل 
غیرہ لا إذا قیل لە: اعمل برأايیك بخلاف في الایداعء والابضاع؛ لأنہ دونە فیتضمنه 
وبخلاف الاقراض حیث لا یملکہ وإن قیل لە: اعمل برأيكۓ؛ لأنہ لیس من صنیع النجار: 
بل هو تبرع کال ٰبة والصدقة أما الدفع مضاربة غي قوله: اعمل برأيكۓء فہو من صنیع 
التجار. 

قو له: ون غَصٗ له رَب المَال ؛ الْصَرفَ في بد بین أو في سلعَة بعَینہًا لَمْ 
بَجُز لَه ا يَمَجَاوَزَ ذَللغع)؛ نہ توگیلء فیشخصصء وکذا لیس لە ان یدفعہ بضاعة إلی من 
یخرجہا من تلك البلد؛ لأنہ لا یملك الاخراج بنفسہ فلا یملك تفویضه إلی غیرہ فإنه 
خرچ إلی غیر ذلك البلد و دفع المال إلی من اخرجہ لا یکون مضموناً عليه بمجرد 
الإاخراج حتی یشتري به خارج البلد فإن هلك المال قبل التصرف: فلا ضمان عليہ 
وکذا لو أعادہ إِلی البلد عادت المضاربة کما کانٹت علی شرطہاء ون اشتری بە قبل 
العود صار الما ضامناء ویکون ذلك لہ؛ لأنه تصرف بغیر إذن صاحب المالء فیکون لہ 
ریحه وعليه وضیعتہ ولا یطیب لہ الریح عندھما خلافاً لأَبي یوسف: وژإن اشتری بعضہ 
وأعاد بقیته لی البلد ضمن قدر ما اشتری به ولا یضمن قدر ما أعادں والفاظ ؛لتخصیص 
والتقیید أن یقول خذ ھذا مضاریة بالنصف علی ان تعمل بە في الکوفة أو فاعمل بہ ٹي 
الکوفة, أما إذا قال: واعمل بە في الکوفة بالواو لا یکون تقییدا وله أن یعمل فیہاء وٹيی 
غیرها؛ لأن الواو حرف عطف.ء ومشورة ولیس من حروف الشرط. 

قولہ: روَکَذَلكَ إِ٥ا‏ وَقّت للْمْتارَنَة مُدَةِ مَغلومَةً بعَیْہَا جاز وَبَطل اع 
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بِمُضِیّہَا)؛ لأُنہا توکیل فعوقت ہما وقنہہ وإذا اختلفا ٹي العمومء وا خصوص؛ فالقول قول 

من بدعي العموم ولو قال؛ اعمل بہ في سوق الکوفق فعمل ٹي الکوفة بي غیر سوقہا 
جازء وإن قال: لا تعمل إلا فی سوق الکوفق فعمل في غیر سوقہاء فہو مخالف ویکون ما 
اشتراہ لنفسهہ وإن قال علی ان تشتري من فلانء آو تبیع منه صح التقیید ولیس لە ان 
یتعداہ؛ لِأن لی مذا التقیید فالئدق وھو الثقة بفلان ٹي المعاملة, 

قولہ: روَلیْس للْمُضارب ان یَثْمَرِي آنا رب الْمَال وَلاً اب وَلاَ مَنْ يَى عَلَيْم 
بقرابق أو غیرما مثل ان سے المال علی عبد؛ لآن المضاربة إذن في التصرف الٰذی 
یحصل بہ الربح وذلك بالتصرف فيه مرة بعد أحری وبدخوشم في ملک رب المال 
یعتقون فلا یصح تصرفه فیہم وکذا لیس لە ان یشتري من قد ولدت من رب المال؛ 
لنہا تصیر ؟آم ولد لرب المالء فلا یقدر علی بیعہاء وکذا لیس لە أن یشتري مرا ولا 
جلود ألمیتف فان فعل ضمن. 

قولہ: دقن اشتراهم كَان مُشکَریا لتفسه ون الْمُضَارَبَك)؛ لان الشراء متی وجد 
ساس سس سح ---ْ 

ولو اشتری شیئاً شراء فاسداً مما یملك إذا قیضء فلیس بمخالف؛ لان الاذن پي 
الشراء عام ہي الصحیحء والفاسد وذلك مما یمکن بیعه بعد قبضه. ْ 

قولہ: فان کان في الْمَال رِيْح فَلَيْس لَهُ ان یَثثَري مَنْ يَعتیْ عَلى لفسد؛ لأنه 
بعتق عليه نصیبه ویفسد نصیب رب المالء أو یعتق علی الخلاف المعروفء فیمنع 
التصرفب. 

قولہ: (فْإن اشَرَاهُمْ ضَمنَ مَال الْمْضَارَنَق؛ لأنہ یصیر مشتریاً لنفسہ فیضمن 
بالنقد من مال المضاریق, ۱ ۱ 

قولہ: فان لم يکنْ في المَال ربخ جَازٌ ان يَشْتَرِیہُمْ)؛ لأنە لا مائع من التصرف؛ 
إذ لا شرکة لە فيه ولأنە یپقدر علی بیعہم بحکم المضاریة, 

قولہ: فان زَادّتٗ قَيمتْہُمْ عَتَقَ تصیبْة مہُمْ وَلَمْ يَعنْمَنْ لرَبٌ الْمَالِ شَیَْا)؛ لأنہ لا 
صنع معن جہته ٹي زیادہً الفقہمقف ولا فی علکه الزیادة؛ لن ھذا شیء یت من طریق 
ا حکم فصار کما إذا ورلہ مع غیرہ ویکون ولاؤہ بینہما علی قدر الملك عند أي 
حنیقق وعندھما عتق کلە وولاؤہ للمضارب,ء ویسعی في رس المال وحصة رب المال من 
الربح, 

قولہ: (وَیَسْعی الْمْعَیْ فی قڈر نصیبہ مثّلم؛ لأن ذلك القدر قد سلم لە بالعتقء 
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فوجب عليه ضمان قیمتہ وإن کان الذي دفع المال امرأأۃَ فاشتری بە المضارب زوجہا 
صح الشراء وبطل النکاح؛ لأنه قد دخل ي ملکہا بالشراء. 

ولو اشتری سی یئ عبداء وفیه فضل علی راس المال نحو أن یکون راس المال 

فا فاشتری به عبداً پساوی ألغفین ظہر للمضارب فيه نصیب وھو ربع العبد وملك 

نصف اٹریبح حتی زن المضاربء لو اُعتقہ نفذ عتقہ ٹی ربعه وإن اأُعتقه رب المال نفذ 
عتفہ في ثلاثة أرباعہ ولو لم یکن ٹي قیمة العبد فضل علی راس المالء فلیس للمضارب 
فیه نصیب حتی لو اعتقه لا یعنقء وإن اعتقه رب المال عدقء وصار مستوفیاً لاس مالہ. 

ون اشتری المضارب ہمال المضاریة عبدین قیمة کل واحد منہما مثل راس المال 
ان کل واحد منہما یکون مشغولاً برگس المال: ولا یظہر للمضارب فیه نصیب حتی إن 
المضارب لو اعتقہما معأء أو متفرقاً لا ینفذ عتقہ فی واحد منہماء وإن اُعتقہما رب 
المال نظرت: إن اُعتقہما معاً عتقا جمیعاء ویضمن للمضارب حمسمائة موسراً کان أو 
معسرأ وولاؤھما جمیعاً لرب المال؛ لأنہ أتلف علی المضارب نصیيه من الریح وھو 
حمسمائة فکان ذلك ضمان إتلاف فیضمن موسراً کان أو معسراء وژإن اعتقہما متفرقا 
فان العبد الأول یعتق کل ویصیر مستوفپأً لراُس المالء ویتعین العبد الآخر للربحء فإذا 
اُعتقه نفذ عتقہ ٹي نصفه ویکون حکمه کحکم عبد بین شریکین اُعتقه اأُحدھما. 

قوله: روَإِذًا فَقَع الْمْصَارِبُ المَال مُضَارَبَةُ وَلَمْ یَأَذْن لَهُ رٗبٰ الال في ذلك أي 
لم بقل لہ: اعمل برايك (لَم يَضْمَنْ بالڈقْع ول يََصَرَفٌ الْمصَارِبُ الثاني حَتٌی يَریَح فَإِذ 
رَحٌ ضَمنَ الْمُضَارِبُ الأُوّل لربْٗ لال وھذہ روایة ا حسن عن أبي حنیفة. 

وقال ابو یوسف وحمد: إذا عمل بہ ضمن ربحء آو لم یربح وھو ظاھر الروایة عن 
أبی حنیفة, 

وقال زفر: یضمن بالدفع عملء و لم یعملء تم ذکر في الکتاب یضمن الأول ولم 
یذکر الٹانی فقیل: ینبغی ان لا یضمن الثاني عند آأی حنیفق وعندھما: یضمن بناء علی 
اختلافہم غي مودع المودعء وقیل: رب المال با لحیار إن شاء ضمن الأول: آو الثانی 
إجماعاء وھو المشہور وھذا ظاھر عندھما وکذا عندہ. والفرق لە بین ھذہ وبین مودخ 
المودع ان المودع الثاني یقیض لمنفعة الأول؛ فلا یکون ضامناء وھنا یعمل المضارب 
الثائي لنفع نفسہ؛ فجاز ان یکون ضامنأء م إِن ضمن الأول صحت المضاربة بین الأول 
والثانی؛ لأنه ملکهە بالضمان من حین خالف بالدفع لی غیرہء فصار کما إذا دفع مال 
نفسە ون ضمن الثاني رجع علی الأول ہما ضمن؛ لأنه عامل لە وتصح المضاربة والربح 
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بینہما علی ما شرطا؛ لأن قرار الضمان علی الأولء فکأنہ ضمنه ابتداء ویطیب الربح 
لثائيء ولا یطیب للأول؛ لأن الثانی یستحقه بعملہ ولا خبث ي العملء والڈول یستحقه 
بملکہ المستند باداء الضمانء وھو لا یعری عن نوع خبث: 

. قولہ: رفاذا ذفع إ یه المَال مُضَارََة بالثصلف وق أذِنَ لهُ ان یَلَفْعَةُ مُضَارَیَة فَدَفْعَةُ 
لٹ فَإنْ کان رب المَال َال آ له اعمَلْعَلَی اَ٥‏ ما رَرَقَ الله نَا نصفَانِ قرب الّمَال 
نصفٗ ارح وَللمُصَارب الثاني تلٹ الرَٔح وَللْمُضَارب الأوّل السٰذسْ)؛ لأن الدفع إلی 
الثائی مضاریق قد صح لوجود الأمر به من جہة المالكہ ورب المال شرط لنفسهہ نصف 
جمیع ما رزق اللہ فلم یبق ٹلڈول إلا النصف: وقد جعل من ذلك بقدر ثلث ا لحمیع 
یز سو جرف 
۰ 0 (وَإِن کان قال عَلی ا مَا وَرَقَكَ الله بَتَتَا نصفان فَلْمُصارب الٹاني 
اللثلث وھا بقي ہین رب المَالء وَالْمُضّارب الأوّل نصلفان)؛ لانه فوض إليه التصرف 
وجعل لنفسہ نصف ما رزق اللہ الأولء وقد رزقه اللہ الثائینء فیکون بینہما بخلاف 
الأول؛ لأنه جعل لنفسه ناك نصف جمیع الربح مافٹرقاء ولو کان قال لە: فما ربحت من 
شیءء فبینی وبین نصفان: وقد دفع إلٰی غیرہ بالنصف فللثانی النصف والباقی بین الأول 
ورب المال؛ لأن الأول شرط للثائی نصف الربح وذلك مفوض إليه من جہة رب المال: 
فیستحقه وقد جعل رب المال لتفسهہ نصف عا ربح الأول ولم یربح إلا النصفء فیکون 

قولٰہ: روإِن قَال له عَلَی ءا رَژق الله مِن َء قَلي نعلة وفع الْمَالَ مُضَارَة 
بالنصلٔف قُللثانی نصفُ الرَٔح وَلرب المّال نصف الْرَیٔح 7 شیء لْمُْضّارب الأوّل 
وکنا إذا قال لە: غما کان من فضل فقبینی وبینك نصفانء وذلك لأنه جعل لنفسه مطلق 
الفضلء فیکون للثاني النصف بالشرط ویخرج الاول بغیر شيء. 

قولہ: رفِن شٌرط الْمُصَاربُ الأول للثاني ليٰ ارح فلر٘ب مال النصف 
وَللمُضارب الثانی التصفٰ ویضمن الْمُصَاربُ اللأوُل للثانی سذس الریح - مَالھ)؛ لأنہ 
شرط للثاني شیئاً ہو مستحق لرب المال؛ فلم ینفذ في حقه لکن التسمیة ہي نفسہا 
محیعة لکوت الیسمی حا ق علت بلک ازم الزفاء بف ور قال رب الال 
للمضارب: اعمل بہذا المال علی ان ما رزق اللہ من شیء فلك ثللہ ولی ثللہ ولعبدي تل 
فہو جائز والثلثان رب المال سواء کان علی العبد دین أو لاء (إذا لم یشترط عمل العبد 
ون شرط عمله کان علی ما شرط للعبد إن کان عليه دین عند أبی حنیفة؛ لأن من أُصله 
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أُنە إذا کان علی العبد دین لم یستحق المولٰی کسبه. 

وقال أبو یوروسف وتحمد؛ ما شرط لہ فہو لمولاہ سواء کان عليه دین أو لم یکن 
ون قال لە اعمل ہذا المال علی ان ما رزق اللہ من شيء فلك لہ ولعبدك ثلدہ وی نكہ 
فہو جائز أأیضاً والثاثان للمضارب والثلث لرب المالء وھذا علی وجہین إن لم یکن علی 
اید دیع نالتضررط لہ مفررط المضارب. ون کان مدیونا إن شرط عمله جاز عند أي 
حنیفق ویکون ذلك للعبد؛ لآأن المضارب لا یملك کسبه إذا کان مدیونا عند أی حنیفة 
وإن لم بیشترط عمله فہو ٹرب المال؛ لأن الربح لا یستحق للا بالعملء وذلك غیر 
مشروط عليه فلا یکون لە منەہ شیء ویکوت لرب المال؛ لأنه کالمسکوت عنە فیستحقہ 
ہراُس مالھ. 

وقال ابو یوسف وحمد: یکوت للمضارب؛ لأنہ یملك کسب عبدہ وإن کان 
مدیوناً یعنی فیما اذا شرط عمله وإن شرط الثلث لابن المضاربء او لزوجته؛ فالمضاربة 
جائزة وما شرط فماء فہو ٹرب المال؛ لأن ابن المضارب وزوجته لا یستحقان الربح من 
غیر عمل ولا مال فصار المشروط فغما کالہمسکوت علف وما سکت علنه من الربح 
استحقه رب المال ہرس مال وزن اعطاہ المال علی ان الربح کلە للمضارب؛ فہو قرض 
فیکون للمضارب ربحہہ وژن قال علی ان ربحه لی فہو بضاعة وإن قال: خذ ھذا المال 
علی ان لك نصف الربں آو ثله ولم یزد علی ھذا فالمضاربة جائزۃ وللمضارب ما شرط 
لە والباقی لرب المالء وإن قال: ختذہ علی ان لی نصف الربح ولم یزد علی ھذاء 
فالامتحسان اُنہا جائزرۃ ویکوت للمضارب النصفء وإن قال: علی ان نصف الربح لی 
ولك ثلثه ولم یزد علی ھذا فالئلٹ للمضارب؛ والباقی لرب المالء وژن قال: علی ان ما 
رزق اللہ بینٹا فہو جائز؛ لأن البین کلمة القسمة وھی تقتضی المساوا فیکوت الربح 
بینہما نصفینء وإن قال: علی انا شریکان لي الربح جاز؛ ویکوت بینہما نصفین؛ لأن 
الشركکة تقتضی المساواق قال اللہ تعالی: ط فَهُمَ شُرصکَاآء فی آلڈٹ پ 2( وإن قال 
للمضارب علی ان لك شرکا في الربح جاز عند أبی یوسف والربح بینہما نصفان؛ لأن 
الشرك مشتق من الشركة والشركة تقتضی المساواۃ. 

وقال حمد: المضاربة فاسدة؛ لأن الشرك عبارة عن النصیب وھو بجحہول. 

مسألة: إذا اشتری المضارب جاریة من مال المضاربة فلیس ثرب المال ان بطأھا 
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سواء کان ي المال ربح ام لا؛ لأنە اذا کان فیه ربحء فہی مشترکة ووطء المشترکة لا 
پجوزں ون لم یکن فيه ربح قللمضارب حق یشبه الملك الا تری ان وب المال لو مات 
کان للمضٍارب أن ٠‏ مو ہہ 

قولّة: (واذا مات ربُ الْمَال: آو و الْمُصَاربٰ بَطلٰت الْمُضَارََة اما موت 
المضارب فلأن عقد المضاریة عقد لە دون غیرہ فاشبه الوکالة وموت الوکیل بطل 
الوکالة وأما موت رب المالء فلآن المضاربة تصرف بالاذنء والموت یزیل الإاذنء ولأن 
المضاربة توکیلء وموت الموکل یبطل الوکالةہ فإن ارند رب المال عن الاسلام ولحق 
بدار ال حرب بطلت المضاربة ھذا علی وجہین إن حکم ا حاکم بلحاقه بطلت من یوم 
ارتد؛ لأن بذلك تزول املاکہ وتنتقل إِلی ورلٹہ فصار کموتہ وإن لم یحکم بلحاقہ: 
ہی موقوفة إن رجع إلی دار !لاسلام مسلماً جازت المضاریة ولم تبطلء وإن کان 
المضارب قد اشٹری بالمال عرضا فارند رب المال بعد پلک ولحق بدار ا حرب؛ فبیع 
المضارب لذلك العرض جائز؛ لأنه لو مات في مذہ اٰالة لم ینعزلء فلا ینعزل یردته قبل 
ا حکم بلحاقه. والأصل ان ملك المرتد موقوف عند أبي حنیفة فتصرفه كذلك وعندا: 
الردة لا توثر فی حکم الأملا فتصرف المضارب س حال ردة رب المال جائز؛ فؤن 
مات رب المالء ئر قتل و لحق بدار ا حربء وحکم بلحاقه بطلت أیضا عندھما؛ لان 
هذہ الأسباب تزیل الأملاك عندھما أیضا وإن کان المضارب هو المرتد فالمضاربة علی 
حالما في قوشم جمیعاً. فان مات المضارب؛ آو قتلء او لحق بدار ا حخرب وحکم بلحاقه 
بطلت المضاربة؛ لأن مذہ الا٘ٗشیاء کالموتء وآما المرأة فارتدادھا وغیر ارتدادھاً سواء 
إجماعاً سواء کانت ھی صاحیة المالء او المضاربة إِلا ان شوت: او تلحق بدار ا حخربء 
فیحکم بلحاقہا؛ لأن ردتھا لا تؤثر في أُملاکہاء فکذا لا تؤثر ٹي تصرفہا. 

اقولہ: (وَاٰذا عُزّل رب المَّال المُضَارب فلمْ عْلْ بعزله حتی اشتری وَیَاغ 
فَتَصَرَفہ جائز)؛ لأانه وکیل من جہته وعزل الوکیل قصداً یتوقف علی علمہ. 

قوله: روَإِن عَلم بَِزّله, وَالْمَالُ عُرْرضٌ فَلَهُ ان يَییعَہَا وَلاَ یَمْتفُُ العَزْل عَنْ 
ذٰللك؛ لن المضاربة قد مت: بالشراء ورصحت؛ فلا ہجوز لهە العزل بعد ذلك؛ لأن حقه 
قلہ لیت ٹی الریح؛ وإضا بظہر بالقسمةء وھی تیتنی علی راس المالء ولما ینض بالبیع. 

ف (كُمٌ لا یَجُوز ان یَشْقَريَ بنْمَہًا شَیْنَّا آَحَرَ یعني العروض إذا باعہا؛ لأّنہا قد 
صارت نقَ۸ا. 


قولہ: رون عَرَلَه وَبَأیٰ المَال دَرَاهمٔ او انی قد ثضّتٗ فَلیْسَ لَهُ ان یََصَرّفَ 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://16۲٢۲ا۱ا۷۰۲۹١/۸٥131|اگ/)02053۱م131‎ 011 


۸رہ زع :10ط . آطدجردیں ج٥‏ // : طط 
634 تاب الضاریہ 


َیہا) ھذا پٰذا کان من جنس راس المال, آما إذا کان راس المال دنائیں والذي نض لە 
دراع أو علی العکسء فله أن یبیعہا بجنس راس المال استحساناً؛ لان الربح لا بظہر 
لا یم کذا ہی امدایةء, ۱ 

فو لہ: (وَإٰذا افْتَرَفًا وفي الْمَال ذٰيٰونَ وَفَد زبح الْمْضَرِبُ فیہ ا جبرة الْكَكمْ عَلَى 
افحضاء الڈیٔون)؛ لآنه بمنزلة الآجیر؛ لان الربح لە کالأجرق ولآن عمله حصل بعوض 
فیمجبر علی إضامه کالآجیر,. 

قولہ: رون لم یکن في المَال ریخ لَمْ يَلْرمه الافِضَام لأنہ وکیل حضء وھو 
متبرعء والمتیرع لا یجبر علی (یفاء ما تبرع بہہ ولأن الدیون ملك رب المالء ولا حظ 
له فیہاء فلا یجبر, 

قوله: ر(وَیٰقال لہ 7 رب الْمَال ن؛ فی الافيسای؛ لان حقوق العقد إلی العاقد فلا 
بد من توکیله كکي لا یضیع حقه. 

وفيی الحامع الصغیر: یقال لە؛: احل مکان قوله (وکل)؛ والمراد من الوکالة للمناسبة 
بین الوکالة والحوالة فان معنی ا حوالة: نقل الدین من ذمة إلی ذمء ومعنی الوکالة: نقل ولایة 
التصرف: فاستعار لفظ احوالة للوکال والذي ییع بالأجر کالسمسار والبیع بالأجر یجبران 
علی الاقتضاء؛ لأنہما یعملان بالأجرق فکان الأجر شما بدل عملہما. 

قولہ: وَمَا هَلَكَ مِن مَالِ المْضاَة فہُوْ من ارح دُوتَ راس الْمَال)؛ لان لریح تم 
راس المالء وصرف افلاك إلی ما هو التبع اأولی کما یصرف اشلاك إلی العفو ٹي الزکاۃ. 

قولٰہ: (وَإِن زا۵ الْہَالك غَلِي الربح فلا ضَمَانَ عَلی الْمُصَارب)؛ لِأن مال 
المضاربة مقبوض علی وجہ الأمانة فصار کالودیعق ویقبل قوله: ٹي ھلاکەہ وژن لم یعلم 
لك کما یقیل ٹي الودیعة وسواء کانت المضاریة صحیحةء أو فاسدق فہی أمائة عند أی 
حنیفق وعندھما: إن کانت فاسدق فالمال مضمون. 

قولہ: (ِن گاتا الْنْسَمَ ارح َالْمصَارَبَة بحالٰہا 1 هَلّكَ الْمَال أزْ بَعَضه 
اذا الرح حتّی یستوقي بب المَال 7 س قفَالع)؛ لان قسمة الریح لا تصح قبل استیفاء 
راس المال؛ لأنه هو الاأصلء وھذا بناء عليه وتیع لھ. 

قولہ: رن فَضَلَ شَىم) ای عن راس المال وا َكَبْمُم؛ لانہ ریج۔ 

قوله: (وَإِٹ لقص عَن راس الْمَال فلا ضَمَانَ غَلِی المرب لأنہ أمین. 

قو له: (وَاِٹ گاتا اسم ارہ الأول (وفس تا المُضاربَك ً عَقَدَاهَ وَهَلكُ مال 
او بعضہ (لمُ اذا الربح الأوٗل)؛ لگن المضاربڈ الڑولی قد ہت والفصلت: والثانیة عقد 
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جدید فہلاك المال ٹي الثانی لا یوجب اننقاض الڈول کما إذا دفع إليه مالا آخر, 


قوله: (وَیَجُوز للمُضارب ان یَبیع باللقد وَالُسیئق؛ لأنە من صنع التجارء وھذا 
لذا باع لی اأجل ات آما ِٰذا کان الی اجل : بیع التجار ليه: ولا ھو معتاد لم یجز؛ 
لأن إلأمر لمام بنصرف إلی المعروف بین الناسء وهٰذا کان لە ان پشتري دابة للرکوب؛ 
ولیس لە ان یشتري سفینة للرکوب؛ ولە ان یستکریہا اعتباراً لعادة التجار؛ وله ان ۲ 
لعبد المضاریة في النجارة غي الروایة المشہورة؛ لأنه من صنع التجار ولو باع؛ تم 
اٹمن جاز بالاجماع. ما عندھما؛ فلان الوکیل یملك ذلك باستعجارما اولی؛ 2 4 
منه تصرفاء وأما عند بی یوسف؛ فلأنہ یملك الاقالة ثم البیع بالنساء بخلاف الوکیلء فإنه 
لا یملك الاقالة یعنی ان الوکیل عندھما یملك الاقال وتأخیر الشمن إلا اأُنہما قالا ٹي الوکیل 
إذا آخر الشمن ضمن: والمضارب لا یضمن؛ لن المضارب یملك أُن یستقیلء ٹم یع 
بنسیىة غفکذلك یملک ان پؤ خجر ابتداء ولا پضصہمن؛ والوکیل لا یملك ان یقایلء م بیع 
بالنساء فإذا آخحر ضمنء وأما ابو یوسف فقال: لا یجوز تأخیر الوکیلء ویجوز تأخیر 
المضارب لما ڈکرناء وإِن احتال المضارب ہالئمن علی رجلء وا حال عليه آیسر؛ أو اُعسر 
فہو جائز؛ لأُن ا حوالة من عادة النجار؛ لأنہم ریما مکنوا من الاقتضاء من ا حال عليه اکثر 
مما یتمکٹوتن من اقتضاء ا حیلء ولیس ھذا کالوصی إِڈا احتال ہمال الیتیم فإنه یعتبر فی 
الأصلح؛ لن تصرفہ مقید بشرط النظرہ فإن کان ذلك اصلح جاز ولا لم یجز؛ لأن 
الوصی یتصرف للیتیم علی وجہ الاحتیاط فما لا احتیاط فيه لا یجوز۔ وتصرفب 
المضارب علی عادة الْنجار فیما اعتادوہ جاز, 


وإن قال رب المال للمضارب: لا تبع إلا بالنقد لم یکن لە ان یییع الا بالنقد؛ لأن 
المضاربة یدخلہا النخصیصء وله بي ذلك منفع وھو تعجیل المالء فإن آمرہ ان سبخ 
بالنسیئق فله ان بیع بالنقد والنسیئة؛ لأن بالنقد خیراً له وإن نہاہ عنه کما لو وکل رجلاً 
ان یبیع لە عبداً بألف؛ ولا یبیعه باکثر من ذلك کان لە ان یبیعه بألف وما زاد عليه. 


قولہ؛ روَلاّ بُرَوْحْ عَبْدا ولا أُمَةَ مِنْ مَال الْمُسَارَ آما العبد؛ فلأنه یلزمه دین 
پتعلق بالمضاربة من غیر عوض؛ وأما الامة فشال اُبو خلیقشۂ و خمذ: ٹل یزو جہا؛ لن 
الىکاح لیس من التجارة بدلیل ان الماذونة لا تملك تزویج نفسہا. 


وقال ابو یوسف: لە ان یزوج الاَمة؛ لأن في ترویجہا تحصیل عوض؛ وھو المہر؛ 
فصار کالبیع ولأن ٹي تزویجہا سقوط نفقتہا عن المولی ولیس للمضارب أن یکاتب؛ 
لژن الکتابة لیست من التجارۃ. 
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کاب الوکالة 
ال کالڑڈ'' ٹيی اللغقۂ ھی ا حفظ ومنہ قوطم: حسبینا اللہ ونعم الوکیل: اي ونعم 
ا حافظ . 
وفي الشرع؛ اس یو مود عفر پویر یت 
قولهہ رحمه اللہ: (کُل عَقد جَاز اَنْیَعقدَۂ الإلسَان للفّے جار اَنْ ثَ یگل ب)؛ لأن 


الإنسان قد یعجز عن المباشرةۃ بنفسه فیحتاج إلّی توکیل غیرہ. 

ومعنی قوله: ؤ(جاز ان بعقدہ لنفسئ: ز5 بأهلٰیة نفسه مستیدا ب4ء وھہذڈا الٰذقع 
نقض الوکیل؛ لأنه لا یملك التوکیلء وزعا لم یقل کل فعل جاز أن یفعله احترازاً عما لا 
یذخحل تحت العقود وھو ما یفعله مثل استیفاء القصاص فإنه یجوز أنَ یفعله بنفسہ ولا 
یجوز ان یوکل ہہ مع غیبتہ ٹم الوکكالة لا تصح إلا باللفظ الذي ثثبت بە الوکالة من قولہ: 
وکلتك بیع عبدي ھذا او بشراء کذا. 

وعن أي یوسف: إذا قال: اُحببت أُن تبیع عبدي ھذا او رضیت؛ 7 فثثت: آو 
اردتء فہو توکیلء ولو قال: لا ہك عن طلاق امراتي لا یکون ھذا توکیلا حتی لو 
طلقہا لا یقعء کذا پي النہایة, 

قوله: (وَیَجُوز نکیل الْحُصُومَق أي بالدعوی الصحیحق أو با ەواب الصریح. 

قولہ: (في سار الُقوقِ وَلَاتہَا) أي ٹي جمیعہاء ومذا باطلاقہ ما ہو قوفما. 

وقال أبو یوسف: هو كکذلك إِلا فی ا حدود والقصاص واللعان فان عندہ لا یجوز 
التوکیل باخصومة فیہاء ولا ٹی إِلیاتچا یاقامة البینڈ. 

قولہ: (ویجوز بالاسْتیفاء لا في الحُدُود وَالْقصاص قِن لکل لا ئصح 
باسْتیفالہِمَا مع غَة لموک سن لْمَْلس) یعي المقذوفء والمسروق منہہ وولی 
المقصاص. 

قولہ: (وَقال ابو حَنیفة لا یَجُور جُور الموکیلٰ بالْكْصُومَة إلأ برض الُخصم إلا ان 
کون الْمُکل مَریضا او غاب مَسیرَة ة لائة أیام فصاعدا) سواء کان وکیل المدعی؛ أُو 
المدعی عليه. 


(1) وھي عقد تفویض ینیب فیه شخص شخصاً آخر عن نفسه في التصرف. 
فالمستنیب: موکل بصیغة الفاعل. 
والمستناب: ورکیل. وعحل الوکالف وھو الأمر المستناب فيه: موگل بە. 
انظر: المدخل الفقہی العام (617/1). 


۰۱ا٥٥‎ ۴۱۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://16۲٢۲ا۱ا۷۰۲۹١/۸٥131|اگ/)02053۱م131‎ 011 


وہ . نع ط5 10ط . آطدجّردصں ج٥‏ // : ٭٘حط 
کتاب الوکالت 637 


وقوله: وڑلا ان یکون مریضاع: بعنی مرضا یمنعه من اخخصومةے أما پٰذا کان لا 
یمنعه فہو کالصحیح لا یجوز توکیله عند أہی حنیفق للا برضا الخصم. 

وقولہ: او غائبا مسیرة ثلالٰة أیامع: أما دونہاء فہو کا حاضر. وأما المرأة ان کانت 
مندرة جاز فا أن توکل بغیر رضا الخصم؛ لأنہا لم تالف خطاب الرجالء فإذا حضرت 
بحلس ا حکم انقبضت؛ فلم تنطق بحجتہا لیائہاء ورہما یکون ذلك سببأً لفوات حقہاء 
وھذا شیع استحسنہ المتأاخرون جعلوھا کالمریض. وأما إٰذا کان عادتما تحضر مالس 
الرجالء فہي کالرجل لا یجوز ما التوکیل إلا برضا الخصم ومن الأعذار التی توجب 
لزوم الٹوکیل بغیر رضا الخصم عند أبي حنیفة ا لحیض إذا کان القاضی یقضي ي المسجد 
وھی علٰی وجہین: ان کات ھی طالبة قبل منہا التوکیل بغیر رضا ا خصمء ون کانت 
مطلوبة إن أخرھا الطالب حتی یخرج القاضی من المسجد لا یقبل منہا التوکیل بغیر 
رضا ا خصم الطالب؛ لأنە لا عذر ہا إلی الٹوکیل. 

قولہ: وقَالَ ابو یُوسٔف وَمْحَمّد بَجُو النُوکیل بقیْرِ رِضّا - قال ي 
المدایق: لا خلاف فغي ا لنواز زما الخلاف في اللزومء یعنی ھل ترتد الوکالة برد ا خصم؟ 

عند آٔی حنیفة: نعم, 

وعندھما: لا ویجب واختار ؟بو اللیٹ: الفتوی علی قوشما۔. 

وقال السرحسی: الصحیح أن القاضی إذا علم من الموکل القصد بالاضرار إلی 
المدعی بالتوکیل بحیله وأباطیله لا یقبل منہ التوکیلء إلا برضا خصمہ؛ ولا فیقبله وقید 
بالخخصومة؛ لأن الٹوکیل بقبض الدین والتقاضيء والقضاء بغیر رضا الخصم جائز إجماعاء 
ولو وکلہ بقیض العین لا یکون وکیلا بالمخصومة إجماعاء تم الوکیل بقبض العین - 
الذي هي نی یدہ الینة ان الموکل باعہ إیاھا سمعت البینة في منع الوکیل من القبضء و 
یثبت بہا البیع, 

قولہ: روّمن شرٗط الْوَكَالَة اٹ يیکون الّمُوَکُل ممْنْ یَمْلكُ الصَرٌفعَ؛ لأن الوکیل 
ضا یملك التفصرف من جہة الموکل فلا بد ان یکون الموکل عالکا لیملکه من غیرہ 
فعلی ھذا یجوز تٹوکیل العبد المأاڈون والمکاتب؛ لأنہما یصح منہما التصرف؛ء ولا یجوز 
توکیل العبد ا حجور عليه ولا الصبي ا حجور عليهء ولیس المعتبر أُن یکون الموکل مالکا 
للتصرف فیما وکل بەء وإنا المعتبر ان یکون ممن یصح متنه التصرف ىي ال حملة؛ لانہم 
قالوا: لا یجوز بیع الابق ویجوز أن بوکل ببیعه, 

قولہ: روَیَلرَمَهُ الأَحْكَامٌ) قید بذلك احترازاً عن الوکیلء فإن الوکیل ممن لا یثبت 
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لە حکم تصرف وھو الملك: فإن الوکیل بالشراء لا یملك المشتری والوکیل بالبیع لا 
یملك الٹمنء فلذلك لا ہصح توکیل الوکیل لغیرہ. 

وقیل: احترازاً عن العبد والصبي ا حجورین, فإنہما لو اشتریا شیناً لا یملکانہ فلا 
یصح توکیلہما بذلك؛ لأن الوکیل یملك التصرف من جہة الموکلء فلا بد ان یکون 
الموکل مالکاً لیملکە من غیرہ: وإشا شرط أن یکون الموکل ممن تلزمہ الأحکام؛ لأن ما 
یلزم الوکیل یرجع بە علی الموکلء فإذا کان الموکل ممن لا تلزمہ الأحکام لم یوجد 
ذلّك فلا یصح. 

قولہ: روالوکیل مِمْ يَعقل اق وََنْصِدُم)؛ لأنہ یقوم مقام الموکل ٹي العبارة: 
فلا بد ان یکون من ہل العبارق حتی لو کان صییّا لا یعقل البیعء أو بمنوناً کان التوکیل 
باطلا, 

وقوله: ر(ویقصدمع: احترازاً عن بیع المازلء والمکرہ حتی لو تصرف مازلا لا یقع 
علی الآمر, 

قولہ: روَٰذَا وَکُل الْحُوٗ البَالغ ا الْمَأذْون لَهُ ملّہُمَا جّانق؛ لأن الموکل من اھل 
التصرف 2 من أُھل العبارةء وإنھا شرط مٹلہما؛ لأنہما (ذا وکلا مثلیہما تعلقت 
حقوق العقد بالوکیل ون وکلا دونہما جاز أٔیضأء ولا یتعلق حقوق العقد بالوکیل. 

وي النہایة: قوله مثلہما غیر منحصر علی المثلیة ہي ا حریق والرقب بل یجوز أن 
بوکل من فوقه کتوکیل الماذون حراء او دونە کتوکیل ا حر مأذونا. 

قوله: (وَإِن وکلاً صَبيّا مَحُجُورا عَلَيہ یَقفل البيْعَ وَالشْرَاء) اي بعرف أن الشراء 
جالبء والبیع سالبء ویعرف الغین الیسیر والفاحش (اَوْ عَبْدَا مَحْجُورًا عَلَيْه جَاز ولا 
لق بہما لوق وََتَعلقْ بمَُكََیْہمَام؛ لژن الصبی من أُھل العبارۃ؛ الا تری أنه ینفذ 
تصرفه بإذن وليه والعبد من ُھل التصرف علی نفسه معالك لهٹ وزغا لا بمللك ہي حق 
المولی؛ والتوکیل لیس بتصرف في حقہ الا تری أنہ لا یصح منہما الترام العہدة الصبي 
لقصور أھلیتہ والعبد لحق سیدہ فلزم الموکل. 

وعن أبي یوسف: ان المشتري ڈڈا لم یعلم بحال البائعء ٹم علم أنە صبی له خیار 
الفسخ؛ لأنہ دعل ي العقد علی ان حقوقه تتعلق بالعاقد فإذا ظہر خلافه یتخیر کما پٰذا 
عثر علٰی عیب کذا ٹىي اطٰدایة, 

وذکر في قاضیخان: فرقاً بین الصبي والعید ا حجورین في حق لزوم العہدة فالعبد 
اذا عتق یلزمه تلك العہدة؛ لأن المائع من لزرومہا حق المولیء وقد زال حقه بالعتق: 
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والصبی لأجل حقه وحقه لا یزول بالبلوغ. 

قولہ: روَالْعفرۂ الُبي یَتفدھا الْركَلاَء عَلَى ضَرنْن کل عفد يُضیفۂ الوکیل إلی 
ےہ منْلْ البؿع وَالاجَاوٰۃ فَحقَوق ذَلك الْعقّد فتعَلیْ بالوکیل دُوكً المُوَكُل) حتی لو 

حلف المشتري ما للموکل عليه شيء کان باراً ٹي یمینہ ولو حلف ما للوکیل علیہ شيء 
کان حانئاء کذا ٹيی النہایة, 

وقال الشافعی: تتعلق بالموکل دون الوکیل. 

قوہ: ریلم الْمِي وَتَقَضْ الم وَبطالب بالشمَن إِذَا اتی وََقہضْ الم 
وَبْخَاصمْ في الْعَیْب)؛ لأن کل ذلك من ا حقوق: والملك یثبت للموکل خلافة عنه اعتباراً 
للتوکیل السابق کالعبد ینہبء ویصطاد ومعتنی قوهٰم علافة علہ أي یثبت الملك ول 
للوکیلء ولا یستقرء بل بنتقل إلی الموکل ساعتہ وذا لا یظہر ٹي عتق قریب الوکیل؛ 
ولا فساد نکاحه علی ما یأتي ببائە ان شاء اللہ. 

ولو کل را البیع والشراء علی ان لا بتعلق بە الحقوقء فلا یصح ھذا الشرط 
وحقوق العقد ہو قبض الشمن وتسلیم المبیع؛ فان کان العاقد صبّاً حجورا او عبداً 
سر لا پیخاطبان بالنصلیہ ہ وإضَا ذلك إلی الموکل. فأما إذا کانا مأذونین تعلقت ہما 
ا حقوقء فیحخاطبان بتسلیم المبیعء ولو ان الموکل طالب المشتري بالشمن لیس لە ذلك. 

ولو أمر الوکیل الموکل بقبض الشمن, فأیہما طالبه اأجبر المشتري علی تسلیم الشمن 
اليەہ ولو نھی الوکیل الموکل عن قبض الشمن صح نہیہہ ون نہی الموکل الوکیل عن قبجض 
الشمن لا یصح نہیه غیر ان المشتري؛ لو نقد الٹمن إلی الموکل یہراً عنه استحساناء ولو أن 
الوکیل ابر المشتري عن الشمن؛ و وہبہ لە؛ أو بعضہء و حط عنهء فہو جائز ویضمن 
الوکیل للموکل ذللكء وھذا عندھما. 

وقال آبو یوسف: لا یصح زبراؤہ ولا عبته ولا حطه وکذا لو آخر عته الثمن؛ فہو 
علی ھذا الخلاف, ولو فعل ذلك الموکل صح بالاأجماعء مم الملك في الشراء ینتقل لی 
الوکیل ملکاً غیر مستقر ومنه إلی الموکلء وھذہ طریقة أبي الحسن الکرحي والصحیح ان 
الملك یثبت للموکل خلافة عن الوکیل ابتدای وإليه ذھب آبو طاھر الدباس؛ لأن الملك 
لو انتقل إلی الوکیل لعنق عليه حارمہ؛ اذ اشتراھم بالوکالة, ویجاب للکرخی اہم ما لا 
یعتقون؛ لأن ملك الوکیل لا یستٹر. 

قرلہ: (وکُل عَفد بُیفہ إِلی مُوکُله لاح الْعْلع وَالصُلح عَن دم اْعمْد فإِنَ 
حُفُوقه تعَلیٰ بالْمُوَکُل دُونً الُوکیلِ فا يُطالب وَکیل الرُج بالصّداق وَلَ مَلّْمْ وَکیل 
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ناؤ0 کاب اٹوگانہت 
ما سليمبَ؛ لان الوکیل فیہا سفیر عض؛ الا تری آنە لا یستي عن إضانۃ العقد 
ای الموکلء ولو اُضافه إلی نفسه صار النکاح ەء فصار کالرسول بخلاف الأب اذا زوج 
اہن الٰصغیر. 

وقال ابو الصغیرۃ: زوجت ابنتی من ابنكء وقال الأب: قبلت ولم یقل لابنيی جاز 
النکاح للابن کذا ي الفتاوی؛ لأن المزوج اأُضاف الایجاب إلی الابنء وقول الأب قبلت 
جواب لہ وا حواب یتقید بالأولء فصار کما لو قال: قبلت لابنيیء ولو قال آبو الصغیرة 
لأہي الصغیر: زوجت اہنتی ولم یزد عليه شیا فقال ابو الصغیر: قبلت النکاح یقع النکاح 
للأب هو الصحیحء ویجب ان بحتاط فيه فیقول: قبلت لابنی. 

وینیغی للوکیل بالنکاح ان یقول: قبلت النکاح لأجل فلانء والوکیل بالخلع ان 
کان وکیل الروج فلیس لە قبض بدل الخلعء وإن کان وکیل المرأةء فلا یواخذ ببدل 
اخلع ِلا لذا ضمن فیواحذ بالضمان لا بالعقدء وکذا الوکیل بالکتابة لیس لە قبض بدل 
الکتابة, 

قولہ: (وَإذا طَالبَ المُوکل المُشمري بالمَن فُلَهُ ان يَمْتَعَةُ ام لأنه اجبی عن 
العقدب وحقوقه ما ان ا حقوق لی العاقدہ. 

قولہ: زهَإن دَلَعَة إِلیہ جَازٌ وَلّمْ یَکُنْ للوکیل اُنْ بُطَالبةُ بہ قایّام؛ لآن نفس الشمن 
المقبوض حقد قد وصل إلیەہ ولا فائدة تي الٗخخذ من م الدغم إلیہ: وهذا لو کان 
للمشتري علی الموکل دین تقع المقاصة بدین الموکلء ولو کان لە علیہما دین تقع 
المقاصة بدین الموکل أیضا دون دین الوکیل وبدین الوکیل ذا کان وحدہ تشع المقاصة 
عند آپي حنیفة ومحمدۂ کما آنەہ یملك الاہراء عندھماء ولکنہ یضمنہ للموکل می الفصلین 
أی فی الاہراء والمقاصة. 

وقوله: فله ان یمنعه (یاہ فان وکلە الوکیل جازء ولیس لە منعہ فان نہاہ الوکیل بعد 

قولہ: رَوََیْ َکُلَ رَجُلاً لیثثَري لهُ شا فلا یه من کملمیّة جنسہ وصفتہ از 
جنسة وَمَبلغْ سم لبصیر الفعل الموکل بە معلوماء فیمکنہ الائتمار. أُما تسمیة جنسه 
فقولہ عیداً آو جاریة, وأما صفہ فقولہ؛ حبشی: آو ترکی او مولدہء والمراد بالصفة ھا 
هنا الوعء ولو لم بذکر النوع وذگر الئمن؛ فقال: اشتٹر ٹی عیبدا ہمائة درھم جازء وھو 
معنی قولہ: آو جنسه وعبلغ شنہء وإن کان لفظً یجمع ؟جناساً کدابة آو ٹوب او رقیق 
فان لا تصح الوکالمقے وژِن بین اٹمن حتی یہین التوع مع الامنء وکذا ما کان پي معتی 
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الأجداس کالدار لا یصح فيه التوکیل وژإن بین الشمن؛ لأن بذلك الٹمن یوجد من کل 
جنسء فلا یدريی مراد الآمر لتفاحش ا لمہالة مثل ان یوکلە بشراء عبدء أو جاریة بل لا 
بد ان یبین ال حدس: أو والصفق و ابلحنس, ومقدار الشمن؛ وژن کان الاسم یجمع أنواعاً لا 
اُجناساً کالعبد وا لحاریةڈء فإنه یصح ببیان الشمنء أو النوع؛ لأن بتقدیر الٹمن یصیر لبوع 
معلوماً وہذکر النوع 00۵ بوکلہ بشراء عبد أو جاریة ولم یذکر نوعا ولا 
غنا لم یصح؛ لآنہ پشمل أنواعاء فان بین النوع کالترکیء و ا حبشی آو اغندي جاز 
وکنا پٰذا بین الثمن وھذا وٰذا لم پوجد ہذا الشمن من کل نوعۓ. أما پذا وجد لا یجوز عند 
بعض المشایخء ولو قال: اشٹر لی ثوباء او دابق و داراً فالوکالة باطلة للجہالة الفاحشة 
فإن الدابة فی حقیقة اللغة اسم لما یدب علی وجہ الأرضء قال اللہ تعالی:ط ٭ وَمَا من داب 

آَلأرض إِلّ عَلَی اللہ رزقھَا پ4 وف العرف تطلق علی ال حیل والبغال وا حمیر؛ فقد جمع 
انواعاء وکذا الثوب یتناول القطن والکتان وا حریر رت رنقالا رم سے مرا 
وکذا الدار في معنی الأجناس؛ لأنہا تختلف اختلافاً فاحشاً باختلاف الأغراض وا حال 
وا لیران والبلدان وهٰذا لو تزوج علی ىیٍسي سیت صحیحق فان می جنس الدار 
رسراء آر و الدابة وشنہا بأن قال: حمارأ ونوع الثوب بأن قال: ھرويء أو مروي 
جاز استحسانا؛ لأن النبی عليه الصلاة والسلام: واعطی عروۃ دیناراً وأمرہ ان یشتري لە 
شاۃع(“, فذکر ا حنس والٹمن؛ وسکت عن ذکر الصفة. وإن قال: اشتر لی شا او عبدا 
ولم یذکر شناً ولا صفةء فالوکالة باطلقء وما اذ شتراہ الوکیل؛ نہو لنضےء ولو قال: اشتر لی 
ثوباً بعشرة دراھم لم یجز حتی یسمی وعه فیقول: هرواً أو مروبَأۂ لأن الثوب بقع علی 
اجناس ختلفة کالقطن والصوف والکتانء فلا یصیر ذلك معلوماً بقدر الشمن؛ لأنه قد 
یوجد غيی کل اأجناس الثٹیاب ما یتقدر بذلك الٹمن., 


(آقع) سورة ھود: 6. 

(2) سال ابسن حجر العسقلاني ٹي الدرایة (174/2): قولہ: صح ان النبي صلی اللہ عليه وسلم وکل 
بالشسراء حکسیم بن مرام, قٌٍ رد ا و ان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسسلم بعسث معه بدینار بشتری له أضحیت فاشٹراھہا ہدیناں وباعہا بدیناریں؛ فرجع واشتری 
أضحیة بدینارء وجاء بذینار إلی النبی صلی اللہ عليه وسلم: فتصدق ہہ النبی صلی اللہ عليه وسلم 
ودعا لە ان یبارڈ له ہي تجارته. 
وئي السباب عن عروۃ البارقی: ووأن النبي اعطاہ دیناراً پشتری بە أضحیة أو شاقء فاشتری شاتینء 
فسباع احدھما بدیدارء فأتاہ بشاۃ ودیناں فدعا لہ بالبرکةع؛ أجرجە أحمد والأربعة سوی النسائي. 
وآ خرجہ البخاري فی أساءِ حڈدیٹ. 
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قولہ: زإلا ان يُوَكلَه َكَلَةْ عَامَة فَیْقولَ له ابَغ لي مَا رآیْت)؛ لأنہ نوض الأمر إلی 
رای فأي شیء یشتریه یکون ممتثلاً کما إذا قال لە: اشتر لی أي ٹوب شئت. و أي دابة 
ُردتء أو ما تیسر عليك منہاء فإنە یصحء ویصیر حکمە حکم البضاعة والمضاربق ولو 
وگله بشراء جاریة سمی جنسہا وشنہاء فاشتری لە عمیاعی أو مقطوعة الیدین أو مقعدۃ 
فذلك جائز علی الموکل عند أبي حنیفة وعندھما: لا یجوز علی الموکل؛ لأن من العادة 
ان الناس لا یشترون ذلكء ولأبی حنیفة أن اسم ا لحاریة موجود فی الصحیحة والمعیبة 
فان اشتری لە عورای او مقطوعة الیدین أو إحدی الرجلین جاز علی الموکل إجماعاً؛ 
لانہا معیبةء وقد یشٹرون المعیب؛ وإن قال: اشٹر لی جاریة تخدمني, أو للخحدمة او للخیز 
فاشتری عمیاء او مقطوعة الیدین لم یلزم الموکل إجماعا؛ لأنہا لا تصلح للعمل. ون 
قال: اشٹر لی رقیة لم یجز شراء العمباء ولا مقطوعة الیدین إجماعاً,. فان اشتری جورای و 
مقطوعة احدی الیدین لزمت الموکل إجماعا؛ لأن تنصیصهہ علی الرقبة یقتضی ما یجوز 
عنشہا ي الکفارق وإن قال: اشٹر لی جاریة اأطڑھاء او استولدھا فاشتری لە رتقاء أرو 
ُحته من الرضاعة و ذات رحم حرم من أو بحوسیة لم یلزم الموکلء ونفذ الشراء علی 
الوکیل؛ لأنہ حالف القید. 

قولہ: اذا اث ری اللوکیل وَقبْض الْمبیعٌ تُمْ اطْلَمَ عَلَی عَیْب فَلَهُ ان يَرُدَه 
بالعَیْب مَا دا الْمَبیعُ في یَدہ)؛ لنه من حقوق العقد وھی کلہا إليه. 

قوله: فان بت إلٰی المُکل َ سر الا بإذٰنہ)؛ لأنه قد الٹہی حکم الوکالٰة؛ 
ولأن فيه إبطال یدہ الحقیقیا فلا یتمکن منە الا بإذنہ ولأن اخذ الآمر المبیع من یدہ 
حجر عليه ہي الوکالة 

قولہ: (وَیَجُوز الشُکیل بعَقّدِ الصرف وَالسُلي)؛ لأنہ عقد یملکہ بنفسہہ فیملك 
انوکیل بھ. ومرادہ: التوکیل بالاسلامء وذلك من قبل رب السلم. أما التوکیل من قبل 
المسلم إليه بن وکلە یقبل لە السلم فإنه لا ہجوز فإنه توکیل بیع طعام تي ذمتہ علی ان 


یکون الٹمن لغیرہ وھذا لا یصح. 
قولہ: فان فَارّق الُوکیل صَاحبَة قَبْل الْقاھ بطُل الْعَقَ لوجود الافتراق من غیر 


قوله: (ولا تَعتَبر مُفارَة قة الْمْوَكُل)؛ لأنه لیس بعاقد والمستحق بالعقد قیض العاقد 
وھو الوکیلء فیصح قبضہ؛ ون کان لا پتعلق بہ ا حقوق کالصبی والعبد ا حجور عليه 
بخلاف الرسول؛ لان الرسالة مي العقد لا ٹي القبضء وینتقل کلامہ إلی المرسلء فصار 
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قبض الرسول قبض غیر العاقد فلم یصح 

قال فی شرحہ: لا یصح التصرف بالرسالة؛ لأن حقوق العقد لا تتعلق بالرسول: 
وا تتعلق بالمرسلء وھما مفترقان ٹي حالة العقد فلہذا لم یجز. 

قال ٹي المستصفی: قولہ: ولا یعتبر مفارقة الموکلء إشا لا یعتبر إذا جاء بعد البیع 
قبل القبضء اما ذا جاء في بحلس عقد الوکیلء فإنہ بنتقل العقد إلی الموکلء ویعتبر مفارقة 
الموکل؛ لأنہ إذا کان حاضراً في اٹحلس یصیرء کأنه صارف بنفسہ فلا یعتبر مفارقة 
الوکیل بعد ذلك. 

قوله: (وَإذا ذَفُعم لوکیل بالشراء الشمَنَ من مَاله وََبَض المَِيع فُلَهُ ان يَرْجم بہ 
َلَى الْمُوَگل): وإما کان لە ان یدفع الشمن من ماله؛ ان الٹمن متعلق بذمتہ فکان لە ان 
پخلص نفسه مت وزإشا رجع بہ بہ علی الموکل؛ لأنہ هو الذي ادعلہ في ذلك. 

قولہ: فان مَلكَ الِْیع في دہ قَبلَ خِسہ هَلَّكَ من مال الْمْرَکُلِ وَلَمْ ي-ْقَط 
الُْمَنُ)؛ لان یدہ کید الموکل؛ فإذا لم یحبس یصیر الموکل قابضا بہدہ, 

قولہه: روَلَهُ ان يَخَبِسَه حَتٌی يَسْتوفي اللمَنَ) سواء کان نقد الٹمن أو لم ینقدہ. 

وقال زفر: لیس له ان یحبسه. 

لنا: ان الوکیل ہمنزلة البائع من الموکلء فکان حبسه لاستیفاء الشمنء فکما ان 
للبائع ان پحیس المبیع حتی یستوفي الثمن من المشتريء فکذا للوکیل ان یحبس المبیع؛ 
حتی یستوںي الئمن من الموگل, 

قوله: : رن حَبَسَه قَمَلْكَ فی یَدہ کَانَ مَعْمُوا ضَمَاثَ الإّهْنِ عند أبي یُوسُفَ 
وَضَمَان بیع عثد مُحَمدم وھو قول لأُہي حنیفة وضمان الغصب عند زفر؛ لأنه منع 
ہر وو یرت تک ہی می ور بی مہ شی 
وما أُله ہمنزلة البائع منہ فکان حبسہ لاستیفاء الشمنء فیسشط بہلاکہ ولأبی یوسف: آنه 
مضمون عليہ با حبس مع ثبوت حق ؛ حیس لہ فأٗشبه الرھنء ومعنی قوله: ضمان الرھن. 

عند بی یوسف: أي یعتبر الأقل من قیمتہ ومن الشمن کما إذا کان الٹمن حمسة 
عشرء وقیمة المبیع عشرة یرجع الوکیل بخمسة علی الموکل. 

وصورة ضمان البیع: ان یسقط الشمن قل او کثرء وذلك ان الوکیل یجعل کالیائع 
والموکل کالمشتري منەہ ویجعل المبیع کان ملك ي ید البائع قبل التسلیم إلی المشتري؛ 
فینفسخ البیع بین الوکیل والموکلء ولا یکون لأحدھما علی الآخر شيء کما في البائع 
والمشتري. 
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وصورة ضمان الغصب: هو ان تجب قیمته بالغة ما بلغت: فیرجع الوکیل علی 
لموکل إِن کان شنە اکٹرہ ویرجع الموکل علی الوکیل إِن کانت قیمته اکٹر: 

قولہ: روَا کل رَجُل رَجْلیْنٍ فَلَيْسَ لِأحَدِهما ان یرف فيمَا وُكَلاَ فیه دُون 
الاخں ھذا إذا وکلہما بکلام واحد بأن قال: وکلتکما بیع عبدي ھذا. اما إذا وکلہما 
بکلامین بن رکل اُحدھما سیعف ذ5 وکل الاخر ہے ان یبیعہ فأیہما باغ جاز ںمخطلاف 
الوصیین اذا أوصی إلیہما کل واحد علی الانفراد حیثء لا یجوز ان ینفرد کل واحد 
منہما بالتصرف علی الآأصح؛ لأن وجوب الوصیة بالموتء وعند الموت صارا وصیین 
جملة واحدق فان وکلہما فباع اُحدھماء أو اشتری والآخحر حاضر لا یجوز إلا أن یجیزہ. 

وقال ہي المنتقی: بجوز وژن کان غائباء فاجاز لم یجز عند أی حنیفة کذا پي 
الذخیرۂ, 

ولو وکلہما وأحدھما عبد محجور او صبي محجور لم یجز للآخر أن یتفرد بیعة 
لعدم رضاہ برای واحدۂ فان مات أُحد الوکیلیں أو ذھب عقله لم یکن للآخر أن یبیعه 
للعلة التي ذکرناھا ٹي الصبي والعبد کذا ٹي النہایة, 

قولہ: زإلا ا يَُكَلَہُمَ الْحُصُومَة ا بطلاق زُرجنہ بقیْرِ عوّض او بعثق عَبْدہ 
بَیْر عوٴض َو بر وَدیعَة أوْ عَاربَة او غَصب ا بقضّاء دین) فإنه یجوز ان ینفرد بە 
سس ات الفائدة ہي اجتماعہما علی ذلك؛ لان الاجتماع في الخصومة متعذر تلافضاء 
إلٰی الشغب ہي بحلس القضاء؛ ولأنہما إذا اشٹرکا فی ا خصومة لم یفہماء فیقوم اُحدھما فیہا 
مقام الآخر لا ذا اننہیا إلی قیض المالء فلا یجوز القبض حتی پجتمعا عليہ. واما طلاق 
زوجته بغیر عوض وعتق عبدہ بغیر عوض ورد الودیعة وقضاء الدینء فأشیاء لا تحتاج إلی 
الرأ٘يء بل ھی تعبیر حض: 'عبارۃ ؛لائئین والواحد فيه سواء بخلاف ما إذا قال لمما: 
طلقاھا زت شنتماء أو أمرھا بأیدیکماء فإن اأُحدھما إذا طلق وابی الآخر لم یقع حتی یجتمعا 
علی الطلاق؛ لأنە تفویض إلی ریہماء ولأنہ علق الطلاق بفعلہماء فاعتبر بدخوهٰما 
الدار ولو قال طلقاہا جمیعا ثلاثاً فطلقہا احدھما واحدق ئم طلقہا الآخر طلقتین لم یقع 
شیی حتی بجتمعا علی ثلاث کنا ہي النہایة, 

وقوله: أو برد وجیعة قید بالرد؛ لأنه اذا وکلہما بقبضہا لیس لإأحدھما أن پنفرد 
باللقبضء کذا ي الٰذخیرة, ْ 

قال محمد ٹي الأصل: (ذا قبضہا اُحدھما بغیر إذن صاحیهہ ضمن؛ لُأنه شرط 
اجتماعہماء وھو ممکن ولە فیه فائدة؛ لان حفظ اثنین أنفعء فاإذا قبض اُحدھما صار 
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قابضاً بغیر (ِذن المالك فیضمن, وأما إذا قبض بإذن صاحبه لا یضمن. 

وقولہ: و بطلاق زوجتہ آو بعتق عبدہ یعنی زوجة بعینہاء و عبداً بعینە؛ لأن 
ذلك لا پحتاج إلی اثرأي. أما إذا وکلہما بطلاق زوجة بغیر عینہاء أو بعتق عبد بغیر عینه 
لم یجز حتی یجتمعا علی ذلك؛ لن ہذا یرجع فيہ إلی الرأي؛ لان لە غرضاً بي اإخراج 
زورجة دون زوجة وعتق عبد دون عبد فلم یکن لأحدھما ان ینفرد بللك دون صاحبه 
وکذا إذا وکلہما بعتق عبد بعینه علی مالء او خلع زوجتہ؛ لأن ما طریقه العوض یرجع 
فیه إلی الرأيء وإن کان لە علی رجل دینء فوکل رجلین بقبضهہ فلیس لأحدھیا اأن 
یقبہضه دون الآخر؛ لأنہ رضيی بریپما ولم برض برای اُحدھماء والٰشیء یختلف باتلافی 
الأیديی. 

قولہ: روَلیْسٗ للوکیل ان يُوَكُل بِمَا وُكُل بہ إلأ ان بَأدَنَ یہ المُگل)؛ لأنە نوض 
ہف سر تک رابرد مس قد کر رک ہد رک 
والناس متفاوتون ي الأرای وآما إذا اُذن لە جاز؛ لأنه رضی بذلك. 

قولہ: ظا 07 1 اغمّل ؛ برأيِك) اطلاق الفویض إلٰی رای ٹم إذا اُذن لہ الموکل: 
او قال ل: اعمل برأيكء فوکل وکیلاً کان الوکیل الثاني وکیلاً عن الموکل حتی لا یملك 
لوکیل الأول عزلەہ وکذا لا پنعزل بموت الوکیل وینعزلان جمیعً ہموت الموکل الأول کذا 
ٹی اهٰدایة, 

وفي الفتاوی: اذا وکل رجلاً وفوض إلیه الأمر فوکل الوکیل رجلا صح توکیلە 
وله عزله۔ اما لو قال لە الموکل وکل فلاناء فوکلە الوکیل لا یملك عزله لا برضا الموکل 
الڈول. 

قولہ: لان وَکُلَ بفیْر إڈن مُوکُل لَعَقَدَ وکیلٰه بخَضرتہ جَان؛ لن المقصود 
حصول رأي الأولء وقد حصل ا لد ٹي العہد وحقوق العقد علی من ھی قال 
البقالی علی الأول. 

وفي العیون وقاضیخان: علی الٹانيء قال في اشحیط: وھل یشترط (إجازة الوکیل 
الڈول ما عقد الثائيی بحضرتہ ام لا۔ 

قال ہي الأاصل: لا یشترط وعامة المشایخ یقولون بشترطء والمطلق حمول علی 
ما إٰذا آجازہ. 

وقوله: فعقد وکیله بحضرتەه قید بالعقد حتی لو وکلە بالطلاقء أو بالعتاق ولم یأذن 
له فوکل الوکیل غیرہ بذلك فطلق الوکیل الثانيء او اعتق بحضرة الوکیل الأول لا بقع 
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الطلاق والعتاق؛ لأن توکیلە للأول کالشرط؛ فکانہ علق الطلاق بتطلیق الأولء فلا ینع 
بدون الشرط؛ لأن الطلاق والعتاق یتعلقان بالشرط بخلاف البیم ونحوی فإنہ من 
الالثباتاتء فلا پحتمل التعلیق بالشرط. 

قولہ: (وَإِن عَقَد بغیرِ حضرته فَأجَارَهُ لْوکیل الال جا ھا ذلك في البیع۔ أُما 
لو اشتریء فالشراء ینفذ علی الوکیل. 

وفي افدایق: إذا عقد في حال غیبته لم یجز؛ لأنە فاته رأیە إلا ان پیلغہ فیجیزہ؛ وکذا 
لو باع غیر الوکیلء فأجازہ جاز؛ لأنە حضرہ رأیہ. 

قولہ: روَللْمُکُل ان یَمْرل الُوکیل عَنْ الْوَكَالَة مَتَی شاع؛ لأن الوکالة حقہ فله 
ان یبطله إلا إذا تعلق بە حق الغیرء فإنه لا یملك عزله بغیر رضا من لە ا حق کما لو وضع 
الرھن عتند عدلء وسلطہ علی بیع عند محل الأاجلء ثم عزله الرامن لم یصح عزله إذا 
کانت الوکالة مشروطة في الرھن ولو کان الوکیل غائباء فکتب إليه کتابا بالعزلء فبلغہ 
الکتاب وعلم ما فيه انعزلء وکنا إذا ُرسل إليه رسولاً کائناً من کان الرسول عدلاً کان 
او غیر عدل حراٗ کان او عبداً صغیراأً کان او کبیرا بعد ان لغ الرسالق وبقول: إن 
فلاناً ُرسلني إليیكء یقول: اي عزلتك عن الوکال فإئه ینعزلء ولو لم یکتب إلیە؛ ولا 
ُرسل لليه ولکنە عزله واشہد علی عزله والوکیل غائبء فانہ لا ینعزلء فان ُخبرہ 
بالعزل رجلان عدلان: او غیر عدلینء و رجل واحد عدل انعزل إجماعاً سواء صدقهہ 
الوکیلء او لم یصدقه إذا ظہر صدق ال حبر؛ وژن کان الذي اأخہرہ واحد غیر عدلء فإن 
صدقه انعزل إجماعاء وڑت کذبہ لم یتعزل عند أبي حنیفة وعندھما: ینعزل إذا ظہر صدق 
ا حخبرء ون کذبھ. وأما العزل ا حکمیء فإنہ لا بحتاج فیه إلی علم الوکیلء وینعزل سواء 
علم أو لم یعلم نحو ان یموت الموکلء او یوکل ببیع عبدہ؛ ٹم إنه أخرج العبد عن ملکه 
قبل ان یبیعه الوکیل؛ أُو دبرہ ہُو کاتبہ او وھہبه انعرل علم أو لم یعلم فان عاد العبد 
إلی ملك المولی إن عاد بفسخ عادت الوکالة ون عاد ہبحکم ملك جدید لم تعد. 

قولہ: روَا لم بَبْلفة العْزْلُ فَہَُ عَلَی وَكَالتہ وَتصَل جَائز حَتّی يَعْلمَ)؛ أن العزل 
نہیء والأوامر والنواھی لا یہت حکمہا إلا بعد العلم بہاء فعلی ھذا إذا وکلہ بیع عبد 
ثم عزلف وھو لا یعلمء فباع الوکیل العبد وقیض الثمن؛ فہلك ي ید الوکیل ومات العبد 
ٹي ید الموکل قبل ان یسلمہ إلی المشتريء فإنه یرجع بالشمن علی الوکیل ویرجع الوکیل 
علی مولی العبد؛ لأنە لم ینعزل فما تصرف فيه؛ فہو علی موکلە وما لزمه من الضمان 
رجع بە عليه وکذا لو لم یمت العبد ولکن المولی باع ولم یعلم الوکیل؛ لأن البیع ون 
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زال بە ملك الموکلء فقد عزل الوکیل وغرہ حین لم یعلمہ بالعزلء فرجع عليه بحکم 
الغرورء حتی لو رجع العبد إلی ملك الموکل علی حکم الملك الاول مثل ان یرد عليه 
بعیب بقضاء جاز للوکیل بیعہ عند محمد؛ لان الوکالة لم تبطل؛ لأنہ ان رجع إليه علی 
حکم ملك مستأائف م٣ثل‏ ان یرد عليه بغیر قضاء ؟و بإقللة بطلت الوکالت؛ لأنه دخل 
ند خو ُا مستأنفاً کما لو اشتراہ شراء مستقبلا, 

فر ع: رجل وکل رجلا بیع عبدہ غداً کان وکیلا ہي الغد وفیما بعدہ ولا یکون 
وکیلا قبل الغد. والأصل في ہذا ان تعلیق الاطلاقات با خطر جائز کالتوکیلء وھو ان 
یقول: إذا جاء غدء فقد وکكلتكء او ڈ١‏ دعلت الدار فقد وکلنك وکالاذن للعبد ٹی 
التجارۃ والطلاق والعتاق. 

واما تعلیق الدملیکات والتقییدات بالخطرء فلا یجوز کالبیع وا بة والصدقة والاہراء 
من الدیون وعزل الوکیل وا حجر علی العبد الماڈون والرجعة وما أشبه ذلكء فإذا قال 
للوکیل ذا جاء غغد فقد عزلك لا ینعرل. 

قرلہ: ررَتطل الوَكَالة يِمَوْت الْمُوَکُل وَیجُلونہ جوا مُطقًا وَبلحاقہ بذار 
الْحَرْب مُرَنَڈ) ھذا لها یکون ٹيی موضع یملك الموکل عزلہ, أما فی الموضع الٰذي لا 
یمل عزلهہ لا ینعزل با لحنون کما إذا جعل أمر امرأتہ إلیہا ٹي الطلاق ٹم جن وکنا العدل 
إذا سلطه علی بیع الرھن کذا ٹي النہای وإعا بطلت ہموت الموکل وجنونہ؛ لأن الوکیل 
یتصرف من طریق الآمر ویموته وجنونه بطل أمرہ فیحصل تصرف بغیر أمرء فلا ہجوں 
فان أفاق من جنوئہ تعود الوکالةٹ کذا ذکر ا خجندي فی باب الماُذون. وإما شرط کونه 
مطبقا؛ لأن قلیله بمنزلة الاغماء والاغماء مرض والمرض لا بیطل الوکالة وحد المطبق 
شہر عند اي یوسف اعتباراً ہما یسقط بە الصوم عندہ وعندہ آکٹر من یوم ولیلة؛ لأنہ 
یسقط بە الصلوات ا مس, 

وقال محمد: حول کامل؛ لأنہ یسقط بە جمیع العبادات فقدر بہ احتیاطاً کذا ٹي 
افدایة, 


وفيی الکرخی: حد المطبق عند أبي حنیفة شہر کما قال أبو یوسف. 

وعند محمد: حول کاملء وحکی عن محمد أیضاً اکثر ا حول؛ لأن للاکٹر حکم 
الکل, 

وقولہ: بلحاقه بدار ا حرب مرتذاً ہذا قول أئي حنیفة؛ لأن تصرف المرتد موقوف 
عندہ وکذا وکالتہ فإن اسلم فہو علی وکالتہ وإِن قتل او حق بدار ا حرب بطلت. 
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وأما عندھماء فتصرفاته نافذةق فلا تبطل وکالته لا ان یموتء آو یقعل علی ردته آو 
یحکم بلحاقہء وإن کان الموکل امرأ: فارتدت فالوکیل علی وکالتہ حتی وت آو 
تلحق ویحکم بلحاقہا؛ لأن ردتھا لا تؤثر ٹي عقودھاء ولا تزیل:؟ملاکہاء ون جاء المرتد 
من دار ا حخرب مسلماً قبل ا حکم ہلحاقہ فکانه لم یرل كکذلك ویکون ؛لوکیل علی 
وکالتہ ون جاء مسلماً بعد ا حکم بلحاقہ لم بعد الوکیل في الوکالة الأولی ون ارتد 
الوکیل ولحق بدار ا حرب انقطعت وکالكہ وژن عاد لم تعد عند أي یوسف. 

وعند حمد: تعود کذا +223یھ۸)( وإذا مق المرند بدار ا حرب, فأخذ الورنة مالهہ 
بغیر أمر القاضی فأکلوە ٹم رجع لہ کان للە ان یضمنہم ولو أُن القاضی حکم 
بلحاقه وقضی بماله للورنة ٹم رجع معلما فوجد جاریة ي ید الوارثء فأبی الوارٹ ان 
بردھا عليه واعتقہا الوارث و باعہاء آو وھیہا کان ما صنعه جائزا ولا شیء للمرتد. 

قوله: (وَإِذا کل الْمکَائب ثم عَجَز از الْمَأذون فِحُجر عَليْه او ز الشریکان 
فافْتَرَفً فہذہ الُوجُوۂ نُبْطل الُوَكَالَةَ لم الوکیل از لم يَعْلَمْ)؛ لان عجز المکاتب یبطل 
إذنه کموتہ وکذا ا حجر علی المأڈون وافتراق الشریکین بطل إذن کل واحد منہما فیما 
اشترکا فيه ولأن بقاء الوکالة یعتمد بقاء الأم وقد بطل بالعجز وا حجر والافتراق ولا 
فرق بین العلم وعدمہ؛ لان ھذا عزل حکمی فلا یتوقف علی العلم کالموت. 

وقولہ: و الشریکان فافترقا سواء اشترکا عنانأء و مفاوض ٹم وکل اُحد 


الشریکین الٹا. ٰ 
قوله: روَإِذٌا مات الوکیل او جُْنٌّ جُنُونا مُطبقا بُطلتآأٴ وَكَالَكُدُ)؛ لأنە لا یصح فعله 
بعل جتو نھ و موہ 


قولہ: فان لَحقَ بدار الحَرٗب مُركَدا لَمْ بَہُز لَه التْصَر٘فُ إلا ان یَمُودَ مُسْلمًا 
قیل ا حکم بلحاقہ ہذا إذا لم یقض القاضي بلحاقہ حتی عاد مسلماء فإنه یعود وکیلا 
إجماعا ون قضی القاضی بلحاقہ تم عاد مسلماء فعند أی یوسف: لا یعود 
وعنل کمل: یعود, 
ٰ قوله: رَوَمَنْ وکُل بشيء ٹم تصرف فيما کل ۰ َطلّت الْْكَلق؛ لأنہ زذا 
تصرف فیما وکل بە تعذر تصرف الوکیل فیه بعد ذلك قال في ادایةق وھذا اللفظ بینتظم 
وجوھا مثل ان پوکلە یباعتاق عبدہ أو بکتابتہ فاعتقہ آو کاتبه الموکل بنمفسہ أو یوکلە 
بعزویج امرأفء او بشراء شیء؛ فیفعلہ بنمسہ او یوکلہ بطلاق امرأتف فیطلقہا الزوج 
ثلاث أو واحدة وانقضت عدھاء وإما قید بانقضاء عدھھا؛ لأَنہا إِذا لم تنقض یجوز للوکیل 
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ان یطلقہا ایضۂ, ما إذا انقضت,ء فلا یجوز لە ذلكء وکذا إذا وکلە بالخلعء فخالع بنفسه 
فان الوکیل ینعزرل في ہذہ الصور کلہا لتعذر التصرف بعد تصرف الموکلء وکذا إذا وکلە 
بیع عبدی فباعه بنفسه فلو رد عليه بعیب بقضاء فعن أبي یوسف: لیس للوکیل آن 
یبیعه؛ لأن بیعه بنفسہ منع لہ من التصرف فصار کالعرل. 

وقال حمد: لە ان پبیعە عرة آخری بخلاف ما إذا وگله باہبةء فوھب بنمھسه مم 
رجع في ایة لم یکن للوکیل ان یہب؛ لأنہ مختار في الرجوع؛ فکان دلیل عدم ا حاجة زما 
الرد بقضاء قاض فہو بغیر اختیارہ؛ فلم یکن دلیل زوال اخاجق فاذا عاد لیے تم ملکه 
کان لە ان بیع وإن رد عليه بغیر قضاء قاضء فلیس لٹلوکیل أن یبیعە؛ لأن بیع الموکل 
إحراج للوکیل من الوکالة. 

قولہ: روالرکیل بالَیٔع وائشراء لا يَجُوز ان يَعقد عن أبي خیفة مع اید رَجَدہ 
وَولّدہ وََلَد وَلَدہ وَرَرْجَنه وَعَبْدہ وَمُگائبل)ء وکذا من لا یجوز شہادتہ لہ؛ لأن الوکیل 
مؤشنء فإذا باع من ہولاء لحقہ تممة؛ لن المنافع بینە وہین مؤلاء متصلة والؤإجارة 
والصرف علی ھذا ا-خلاف. 

قولہ: روقالَ آبو بُوسلف وَنْحَمة بَبُوژ بَؿه منبُم ہم القیقة إلاّ في دہ 
وَمكاتية)؛ لان التوکیل مطلق ولا تہمةۂ لأن الأعلاک متباینڈ بخلاف العبد؛ لن بیع من 
نفسہ؛ لڈن ما تی ید العبد للمولی وکذا للمولی حق في کسب المکكاتب+ وینقلب حقیفة 
ہی 

وقی قوله: ہمٹل القیمة إشارة إلی أنە لا یجوز عندعما أٛیضاً ي الغین الیسیرء والا لم 
یکن لاتخحصیص فائدق کذا في التہایةء لکن ذگر في الذخیرة أُن الٔیع منہم بالغین الیسیر 
ہجوز عتدھما۔ 

قال فی الذخیرة: الوکیل بالیع ہٰذا باع ممن لا تقبل شہادتهہ لہ إن کان باکٹر من 
القیمة یجوڑ بلا خلافء وإن کان باقل بغبن فاحش لا یجوز بلا خلافء ون کان بغین 
یسیر لا پجوز عند أی حنیفے وعندھما: یجوڑء وإن کان بمثل القیمةء فعن أبي حتیفة: 
روایتانء ولو أمرہ الموکل بالبیع من ھؤلاء و قال لە: بع ممن شعت: فإنه یجوڑ بیعه من 
ھؤلاء بالاجما عٍ) ِلا ان ییعه من نفسہ کو من ولدہ الصغیں أو من عبدہ ولا دین عليہ 
فاله لا یجوز ذلك قطعا. ون صرح الموکل لە بذلك۔ وقید في المیسوط بالعید اذیا لا 
دین عليه کان غيه إشارة إلی أنە إذا کان مدیوناً یجوڑ بیعه من عند تعمیم السشیتة وکذلاكث 
حکم الوکیل بالشراء إذا اشٹری من ہولاء ولو وکلہ ان یزوجہ اسأة فروجه الوکیل ابنٹه 
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إِن کانت صغیرۃ لا یجوز بالاجماعء وزن کائت بالغة فکذا أیضاً لا ہجوز عند أبيی حنیفة 
وعندھما: یجوز وکذا اذا زوجه الوکیل أمتہ او من لا یجوز شہادته ‏ ماء فہو علی ھذا 
اخلافء وإن زوجہ خرف او من یجوز شہادته ھا جاز زإجماعاً, 

قوله: (وَالُوکیل بالَع جو ز بَيعَة بالْقلیلِ وَالْكَثیرِ)ء وکذا بالعروض؛ لأن أمرہ 
بالبیع عامء ومن حکم اللفظ ان یحمل علیى عموم وھذا عتد أی حنیفقف واخلاف پی 
الوکالة المطلقة. أما إذا قال: بعه بمائق أو بالف لا یجوز ان ینقص بالاجماع. 

قولہ: (وَقَالاً لا يَجُوژ بَيْعْهُ بثْقصان لّ یَتَقاِیْ الس فی مثلكد) ولا یجوز لا 
بالدراهم والدنائیر؛ لن مطلق الأمر یتقید بالمتعارفء وھو البیع بشمن المثلء او بالنقود؛ 
ولأن البیع بغبن فاحش ہبة من وجہ؛ لأنہ إذا حصل من المریض کان معتبراً من ثلئہ؛ إلا 
أن یا حنیفة یقول: هو عامور بمطلق الببعء وقد آئی ببیع مطلق؛ لأن البیع اسم لمبادلة 
مال ہمالء وذلك یوجد في البیع بالعروض کما یوجد مي البیع بالنقود وکذا البیع با حاباۃ 
یع٤‏ لأن من حلف لا یع فباع محاباۃ حدثء تم مطلق الأمر یننظم نقدا ونسیفة إلی أي 
اآجل کان عند ئی حنیفةق وقالا: یتقید باجل متعارفء فان اختلف الأمر والوکیل؛ فقال 
الآمر أمرتك ان تبیع بنقد فبعت بنسیعةء وقال الوکیل أمرتني ببیعه ولم تقل شیعاء فالقول 
قول الأمر وجائز لمن وکل ببیع شیء ولم یسم لە نقداء ولا نسیئة ان ییعہ نسیئة اإجماعاً. 

قولہ: (وَالوکیل بِالشْراءِ یجُوژ ا يَلكَريٗ ہمثْلِ الَيمَة وَرَاذة بَعاْ الس في 
مٹلہا قال الڑامام عواھر زادہ: ھذا فیما لیست لە قیمة معلومة عند اأُھل ذلك البلد. وأما 
6 بد سا ےی قاط لا ہا مات ات نت نیت.1 ےگ 
ٹيی شاھان, 

قولہ: روَا يجُوژ فِيمَا یقاب الا في مثل) نم الوکیل بالشراء لا یجوز أُن 
یشتري ممن لا یجوز شہادتہ لہ عند أُبي حنیفةء وعندھما: یجوز بئمن المٹلء وہما یتغابن 
نے ولا یجوز أُن پشتری من عبدہ ومکاتبہ إجماعاً, فان أمرہ الموکل ان یشتري من 
ھؤلاء جاز بالاجماعء إلا ان یشتري من ولدہ الصغیرء و من عبدہ أو مکاتبه. 

قال ؛لخجندي: جملة من یتصرف بالتنسلیط حکمہم علی حمسة أُوجه منہم من 
یجوز بیعہ وشراؤہ علی المعروف وهو الاب وال مد والوصيء وقدر ما یتغابن فيه یجعل 
يی ‏ سش وت ری کر سو سب عوری ہی ہت 
یجوز حم عند أبي حنیفة: ان پییعوا ما یساوي أَلْفا بدرھم ویشتروا ما یساوري درا 
بألفء وعندعھما: لا یجوز إلا علی المعروف. واما ال حر البالغ العاقل یجوز بیعه کیفما 
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کان وكکنلك شراؤہ إجماعاً. ومنہم من یجوز بیعه کیفما کان شراؤہ علٰی المعروف وھو 
المضارب والشریكک شرکة عنانء او مفاوضة والوکیل بالبیع المطلق یجوز بیع مؤلاء عند 
أبي حنیفة ہما عز وھان وباأي شن کان وعندھتا: لا یجوز إِلا بالمعروف. وأما شراژھمم 
فلا یجوز إلا علی المعروف إجماعاء فإن اشتروا بخلاف العرف والعادةء أو بغیر النقود 
نفذ شراؤھم علی أنفسہم وضمنوا ما تعدوا فیه من مال غیرھم إجماعاٗ ومنہم من لا 
یجعل قدر ما یتغابن فیه عفوأء وھو المریض اذا باع ماله في مرض موته وحابا فيە قلیلاًء 
وعليه دین مستغرقء فاإنه لا یجوز ابا وإن قلت والمشتري با خیار زن شاء زاد ي 
الشمن إلی شام القیم وإن شاء فسخ. وأما وصیته بعد موته اذا باع ترکته لقضاء دیونه 
وحابی یه قدر ما یتغابن فیه صح بیعه ویجعل عفواء وکذا لو باع ماله من بعض ورثتہ 
وحابی فيه وإن قل لا یجعل عفواء ویجبر المشتري في قوغما. وأما علی قول أبي حنیفة: 
فلا یجوز البیع؛ ون کان ہاکٹر من قیمتہ حتی یجیز سائر ورلته ولیس عليه دینء ولو باع 
الوصی منہم بمٹل قیمته جازء کذا ٹي الینابیع. 

ولو باع المضارب مال المضاربة ممن لا یجوز شہادتہ لە وحاباہ فیە قلیلا لا 
یجوزء وکذا الوصی إذا باع من ھولاء وحابی فیه قلیلاء ومنہم من لا یجوز بیعه ولا 
شراؤہ ما لم یکن خیراء وھو الوصی إذا باع ماله من الیقیمء أُو اشتری؛ فعند محمد: لا 
پجوز بحالء وعندھما: إن کان خیرا للیٹیم جازنں ولا فلا 

قولہ: روَآلدي لا یَتَامَنْ الس في ملْله مَا لا يَدخُل خت تفوع الْمُقَوْمِين؛ لأن 
ما یدحل تحت تقویمہم زیادة غیر متحققة؛ لأنه قد یقومه إنسات بتلك الزیادق وزن لم 
تکن متحققة عفي عنہا. 

قال ا خجندي: الذي یتغابن الناس غي مثلہ نصف العشرء و أقل من وإن کان اکٹر 
من نصف العشرء فہو مما لا یتغابن الناس فيه, 

وقال نصیر بن بحبی: قدر ما یتغابن الناس فيه ي العروض ذ۵ە٥ەپیم‏ وھو نصف 
العشر وفي ا حیوان دہ یازدہ وھو العشر وفي العقار دہ وازدہ وھو ا حخمس ومعناہ ان ٹي 
العروض ي عشرة دراھم نصف درھم وفي ال لحیوان ي العشرة درھمء وفي العفار ٹيی 
العشرة درھمان وما حرج من هذاء فہو مما لا یتغابن فيه. 

ووجه ذلك: ان التصرف یکٹر وجودہ ٹي العروض ویقل في العقارء ویتوسط ي 
ا حیواش وکٹرة الغین لَقَلة التصرففب. 

قوہ: روَا سم الوکیل بالیٔم اللمَنَ عَن المَاع فَضمَلة ناطل)؛ لان حکم 


الوکیل اذا باع ان یکون أمیناً فیما یقبضه من الشمن فلم پجز نفی موجب القیض من 
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کونە أمینا فيه فصار کما لو شرط علی المودع ضمان الودیعة لم یصح کذا هذاء وکذا لو 
کان الأمر احتال بالشمن علی ؛لوکیل علی ان یبرئ المشتري عنه کانت اخوالة باطلة 
والمال علی حاله علی المشتري. 

قو له: (وَإٰذا ُكَلَه بَیٔع عبْد قٌباغ نصلفۂ جَازٌ عنة أبي حَيفَقء وکا إذا باع جزے 
منه معلوما غیر النصف مثل النلث: آو الربعء فإنہ یجوز عند أي حنیفة سواء باع الباقی 
متفشف أو لم یبعہ؛ لڈن اللفظ مطلق عن قید الافتراق والاجتماع؛ 1 تری أنە لو باع الکل 
ہشمن الأنصف جاز عندی فإذا باغ النصف بھ أوئی. : 

وقال آبو یوسف ومحمد: لا یجوز لما فیہ من ضرر الشرکة لا أن ی یبیع النصفب 
الآحر قبل ان پختصماء او یجیزہ ؛لامں سد نہ وس ے ری بہت ْ 
ضرر کالأمة والدایة والثوبء وما اشبہہ وإنا قید بالعید؛ لأنە إذا باع نصف ما وکل بہ 
ولیس في تفریقه ضرر کالکیلي والوزٹي والعددي المتقارب جاز إجماعاً. 

قوله: (وَإِنً وَكَلَهُ پشراء عَبد فَاشتَرٰی نصفة فَالشْرَاءَ مَقَرف) یعي بالاجماعء 
وکذا إذا اشتری جزعاً من اجزائہ غیر النصف؛ فہو مثل النصف. 

والفرق لاٌی حنیفة؛ ان الشراء یتحقق فیه التہمق فقلعله اشتری النصف لنفسە؛ 
ولأنه وکله بشراء عبد ونصف العبد لیس بعبد, 

وقوله: فالشراء موقوف أي علی إجازۃ الموکلء وھذا قول أبي یوسفء حتی لو 
أعتقه الوکیل لا ینفذ عتقہ وژن اأعتقه الموکل نفذ عتشہ ویکون العتق زجازة منه. 

وقال حمد: یکون الوکیل مشترباً لنفسہ؛ لأن الشراء بن ار اف لا رف إ وع 
نفاذاً علی العاقد حتی لو اعتقه الوکیل ینفذ عتقه إلا أن پىب بو یی سس بت 
یتعحول إلٰی الآأمر. 

قولہ: رفَإِن اثتَری بَاقیَةُ لَزمْ المُوَکل)؛ لن شراء البعض قد یقع وسیلة إلی 
الامتثال بن یکون موروثاً 2 فیحتاج إلی شرائه شقصاً شقصاُ فإذا اشتری الباقی 
قبل رد الآامر الٰبیع تبون ُنە وسیلف فینفذ علی ؛لآأمر بالاتفاق. 

وفيی الحخجندي: إذا اشتری باقیه قبل الصومة لزم الموکل عند علمائا الثلانةد 

وقال زفر: یلزم الوکیلء وزذا احتصم الوکیل والموکل إلی القاضی قبل ان یشتري 
الوکیل الباقیء وألزمہ القاضی الوکیل ثم (ن الوکیل اشتری الباقی بعد ذلك لزم الوکیل 
ِجماعاء وكذلك ہذا ا حکم في جمیع ما ٹي تبعیضه ضررہ فان وکله بشراء ما لم یکن ٹي 
تبعیضہ ضر فاشتری بعضه لزم الأمر سواء اشتری الباقیء أو لم پشٹر نحو ان یوکلہ 
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بشراء کر حنطة بمائف فاشتری نصف کر بخمسین لزم الآمرء وکذا لو وکلھ بشراء 
عبدیں فاشتری واحداً منہما لزم الڈمر إجماعا وکذا إذا وکله بشراء جماعة من العدديی 
المتشارب؛ مس 

قوله: روَإِذا وَكَلَهُ بشراء عَشرَة أَطال لم بدرْخم فاظتری عِثْرِينَ رطلاً 
بدزخم من آخم یباع مل شر 7 ؛ بدرهُم لَرمْ مکل مل عَشَرَةَ بنصلف درھم 
عنّ اَبي خَليقق؛ لأن الوکیل یتصرف من جہة الآمر وھو شا أمرہ بعشرق وما زاد 
علیہا غیر مأمور بی فلا یلزم الموکل ویلزم الوکیلء ومعناہ إذا کانت عشرة أرطال من 
ذلك اللحم تساوي قیمته درھماء وإشا قید بە؛ لأنە إڈا کانت عشرة منه لا تساوي ذلك 
نفذ الکل علی الوکیل إجماعاء فإن قیل ینبغی ان لا یلزم الموکل ذلك علی قول اي 
حنیفقۂ؛ لأن ہذہ العشرة تثبت ضمناً في العشرین لا قصدا وھذا قد وکله بشراء عشرة 
س ومثل ھذا لا یجوز عند أبی حنیفة کما إِذا قال طلق امرأتي واحدة فطلقہا ثلان لا 

تقع الواحدة لٹبوتچا فی ضمن الشلاث: والمتضمن لا یثبت لعدم الئوکیل به قلا: ذاك 
مسلم في الطلاق؛ لآن المتضمن لا یثبت اِصلاً لا من الموکل لعدم النوکیل یەہ ولا من 
الوکیل لعدم شرطہ؛ لأن المرأة امرأة الموکل وھنا (ڈا لم یلیٹ الشراء من الموکل ثبت ھن 
الوکیل. ٰ 

قولہ: (وقَالَ آبو يُوسُفَ وَمْحَمّد یَلَمُهُ العثَرُون وٹي بعض النسخ: قول محمد 
مع أپي حنیفق کذا ہي ادایة, 

وفی شرحہ؛ أبو یوسف دز ھا ہس سے وأما إذا اشتری مما یساوي 
عشرین رطلاً بدرھمء فإن الوکیل یکون مشتریأ لنفسه بالإاجماع؛ لأن المامور بە السمین؛ 
وھذا مہزول: فلم یحصل مقصود ؛لأمر ٰ 

قوله: روَإِذًا وَكَلَهُ پشراء شَئٌء بغینه فُلیْسَله ان بََريَة ثفسیم؛ لانہ لما قبل 
الو كالٰة : وب مق ہم بی مل سر ری عد ‏ ای لکل ٤و‏ 
ہے وق 66ل اشتریت لنفسی ٣‏ فہو للموکل إلا إذا حالف في الٹمن إلی شراء 
وإلی جنس آحر غیر الذي سماہ الموکلء وھذا إٰذا کان الموکل غائبا. ما إذا کان حاضرا 
وقد صرح الوکیل لنفسە پصیر لنفسہ؛ لأنہ عزل نفضسه بالاقدام علی الشراء لەفسہء وله ان 
یعزل نفسه بحضرۃة الموکل دون غیبلهہ. فأما إذا گان الثٹمن مسمیء فاشتری بخلاف 
جنس آأو لم یکن مسمیء فاشتری بغیر النقود و وکل وکیلاّ بشرائہء فاشتری الثانيء 
وھو غالب ثبت الملك للوکیل الأول في مذہ الوجوہء وژإن اشٹری الثاني بحضرۃة الوکیل 
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الأول نفذ علی الموکل الأول؛ لأنہ حضر رآيه فلم یکن خالفاء وھذا أیضا إذا لم یعین 
الٹمن.  -‏ ھ9۶ ۱ئ لاہ حالف إلی شراء, 

قولہ: رون کل بشراء عَبّد بقیْر عَیه فاشٹری غَیْدا فَہُو للُوکیلِ إِلا ان يُقول 
وت الشراء للمَُكُل ا يَشْتریة بِمَال لٹرگل هذہ المسالة علی وجوہ إن اضاف 
العقد إلی دراھم الأمر کان للامر وھو المراد بقوله: و یشتریہ بمال الموکل ومذا 
بالاجما غء ون أضافہ لی دراھم نفسهہ کان لنفسہ؛ وإن ُضافہ لی دراھم مطلمّة ان نواہ 
للأمر فللامرء وإن نواہ لنفسه فلنفسہ وإن تکاڈیا ٹي النیة پحکم النقد بالاجماع؛ لأنە 
دلالة ظاھرف وإن توافقا علٰی أُنہ لم پحضرہ نیف قال حمد: هو للعاقد؛ لآأن الإأصل ان کل 
احد یعمل لنفسه وعند أبي یوسف: یحکم النقد؛ لن ما أوقعہ مطلقا یحتمل الوجہین 
موقوفا فأي المالین نقد فقد فعل ا ختمل لصاحبه. 

قولٰ: ظَ سْعَريةُ ہمال لْمرکل) راد به اإضافة العقد إِلی دراھم الموکل ولم پر 
بہ النقد من مال اي لیس المراد ُن 91 بدراھم مطلقة مم نقد المدفوعة إلی الوکیل: 
فان هي ھذہ الصورة تفصیلاء وفیما إذا ضاف العقد إللی دراہم الموکل إجماع علی أنہ 
للامر سواء نقد من مال الموکل بعد ما اضاف لليه العقدف أو نقد من مال نفسه کذا ہي 
شاھان. 

ومن قال ‏ رجل: بعنی ھذا العبد لقلان فباعهہ ٹم آأنکر ان یکوت فلان مر فان 
فلاناً یأحذہ؛ لأن قوله السابق اقرار من بالوکالة عنه فلا ینفعه الانکار اللاحقء فإن قال 
فلان لم آمرہ لم یکن وکیلا لە؛ لأن الاقرار ارتد بردہ إِلا أن یسلمہ المشتري إليه فیکون 
بیعاً بالتعاطیء وعليه العہدق ودلت هذہ المسألة علی ان التسلیم علی وجہ البیع یکفي 
بالتعاطی؛ وزن لم یوجد نقد الشمن وھو یتحقق ہي النفیس وا خسیس کذا لي اهدایة, 

وفي الواقعات: لا بد مي بیع التعاطی من نقد امن والتسلیم علی وجہ البیع . 

قولہ: (وَالرکیل بِالشصلوة زکیل باقيض عند أبي حخَِفةً وآبي بُوسُف وَمْحَمُبٍ 
خلافاً لزفر: هو یقول نہ رضي بخصومتہ والقیض غیر الخصومةء ولم برض بە. 

ونا؛ ان من یملك شیغاً یملك إشامہ وتام ا خصومة وانٹہاؤھا بالقیضص؛ ولژن 
الوکیل با خصومة مأمور بقطعہاء وھي لا تنقطع إلا بالقہض: والفتوی الیوم علی قول زفر 
لظہور ا حیانة ٹي الوکلای وقد یؤشن علی ا خصومة من لا یؤشمن علی المال, 

قال ي الْینابیع: وصورتە: رجل وکل رجلا بن یدعی علی فلان الف درھم لە عليه 
بین ولم یزد علی ھذاء فآلبنہ الوکیل بالبینة أو بالاقرارء فان لە أن یقبہضه منہ وإن لم یأمرہ 
الموکل بالقبض؛ واعتار المتأخرون: أنە لا یملك القبض إِلا بالئص عليه وھو قول زفر. 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
ا٦٦05://16۲٢۲ا۱ا۷۰۲۹١/۸٥131|اگ/)02053۱م131‎ 011 


وہ . ح0 ط109 ط. 1ٌطوجررں ج32 // : ٭ مع غط 


کتاب الوسکانہ 655 

قال الفقيه ابو اللیث: وب نأاخذ؛ لن الموکل لؤ کان واثقاً بقبضه لنص عليه وإٰن 
کانا وکیلین باخصومة لا یقبضان الا معأ؛ لڈزہ رضي أمانتہما لا بأمانة اأحدھیا. 

قولہ: (والوکیلُ بقبٔضِ الین کیل بالهُصُومَة عثد أبي خَِیقَق حتی لو اقیمت 
عليه البیتة علی استیفاء الموکل: او إبرائه یقبل عندہ خلافاً ھماء وعندھما: لا یکون وکیلا 
با خصومة؛ لأئه قد یصلح للقبض من لا یصلح للخصومة فلم یکوت رضاہ بقبضه رضا 
بخصومتہء ولیس کل مؤشن علی القبض یصلح للخصومق ولأبي حنیفة: ان قبض الدین 
لا یتصور إلا بمطالبة ومخاصمة کالوکیل بأاخذ الشفعة والرجوع في افٔبة والرد بالعیب,: . 
وأما الوکیل بقبض العین لا یکون وکیلا با خصومة فیہا اجماعا؛ لأنه وکیل بالنقل فصار 
کالوکیل بنقل لروحۃ ولنقل لیس بمبادلة فاشيه الرسول. 

قولہ: (واذا آ الْرکیل بالْکُصُومَة عند الْقاضی جار إقَرَارُه) صورتہ: ان یوکله 
بان یدعی علی رجل شیکا فاقر عند القاضی ببطلان دعواہ او کان وکیل المدعی عليه؛ 
فأقر علی موکلە بلزوم ذلك الشيء ولا یجوز إقرار الوصي علی الصغیر. 

قولہ: (وَلاً یَجُوز إَِْرَارُهُ عَلَيْه علد الْقاضی عثد اَبي حَنَیقَةً وَمُحَمّد) استحسانا 
إلا أنە لا بخرج من الوكالٰ2؛ لأن ہي زعمه ان الموکل ظالم لە بمطالبتہه وأنە لا بستحق 
عليه شیئاء فلا تصح الخصومة في ذلك. 

قولہ: (وَقال ابو یُوسُفٗ يَجُوز إِقَرَارٰهُ عََيْه عثد غیْر الْقَاضي)؛ لأنە أقامہ مقام 


وقال زفر؛ لا یصح إقرارہ لا ي بحلس القاضیء ولا في غیر بحلسه وھو القیاس؛ 
لأنہ مأمور با خصومة وھی منازعة والاقرار یضادہ؛ لأنہ مسالمة والأمر بالشیء لا یتتناول 
ضدہ وخہٰذا لا یملك الصلح والاہرای مم الوکیل تقبل شہادتهہ علی موکله وھل تقبل لە؟ 
ان کان ٹي غیر ما وکل بە قبلت وإن کان فیما وکل بە ن شہد قبل العزل أو بعد وقد 
خاصم فیه لا تقبل للنہمةء وژن کان بعدہ ولم یخاصم قبلت علی الأصح. 

قال في المصفی: اذا عزل الوکیل با خصومة قبل ان یخاصم لا تقبل شہادته عند اي 
یو سفب خلافاً غماء وإن خاصم لا تقیل ا]جماعا. 

وفی الینابیع: إذا وکلہ با خصومة فخاصم مم عزله فشہد الوکیل علی ذلك اسحقء 
فان کانت ال خصومة عند القاضی لا تقبل شہادتہ وإن کائٹ عند غیر القاضی قبلت 
عندھما. 

وقال أبو یوسف: لا تقبل شہادته بعد الوکالة خاصم آأو لم یخاصم. 

قولہ: زوَمَنْ ا٤ی‏ أَلَه وکیلْ القائب فی قبٔض ذینہ فَصَله الْفَرمُ أمِرَ ینسللیم 
الدیْن إلیّ) أي اجبر علی ذلك؛ لأن الوکالة قد ظہرت بالتصدیقء ولأن تصدیقہ إقرار 
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علی تمشسة) مم ژذا دفع لی لیس له ان پستردہ بعد ذْلك؛ وقید بالٰتصۂذیق؛ نہ اذا سکت؛ 
أُو کذبە لا یجبر علی دفعہ إلّیی ولکن لو دفع ليه لم یکن لە ان یستردہ, 


فو لٰہ: (فِإِن حضر ٴ الاب فصن وَل دع الْفرع إ ِلَيْه الْدیْنَ ثانیا)؛ پڈزہ لم نثیت 
الاستیفاء حیث آنکر الوکائق والقول ٹي ذلك روا مت 


قولہ: (وََرْحِم يہ عَلَى الوکیل اك کان بَاقیّا فی یَد) قید بیفائہ؛ لأنہ إذا ضاع لي 
یدہء و ہلك من غیر تعدہ لا یرجع عليه؛ لأنہ بتصدیقه اعترف آنہ حق في القبض وھو 
مظلوم فی ھذا الأحذء والمظلوم یس لہ ان یظلم غیرہء وإن کان الغریم لم پصدقه علی 
الوکالق وإنا دفعه زليه علی ادعائہء فإت رجع صاحٔب المال علٰی الفریم رجم الغریم علی 
الوکیل؛ لأزہ لم یصذقہ علی الو كکالة ینا دفعه پلیہ علّی رجاء الاجازةء فإذا انقطع رجاؤہ 
رجع عليهء وی ؛لوجوہ کلہا یس لہ ؟أن پسترد المدفوعء حتی یحضر الغائب؛ لأن 
المؤدی صار 7 للْغائبِ 2 ظاجر 7 و عتماا 


قال النجنديں: شا جاء الموکل ار اھ ہائو کائۃ مضی الأمر تر وجہپف وا 
اُنکرھا اخذہ دینہ من الغریم ٹائیڈ والغرم یرجعم علی ا لوکیل لن کان باقیةً نی یدہ وزن 
استپلکه ضمنہ مثتلہف رو0 ھلكک ہي بدھ می غیر تعد زن کان صدقه لا یرجع عليه؛ ون 
صدقهہ وشرط عليهھ الضمانء او کذبه لو سکت رجع عليف م وٰڈا رجع الموکل علی 
الغریمء واراد الغریم ان یحلفه ما وکلت کان لە ذلك (نہ کان دفع ٹی الوکیلىی عن تصدیق 
وٹ کان عن سکوت لیس لہ آن پحلفه لا إذا عاد إِلی التصدیقء وإت کان دفع عن 
جحودء فیس لە أن پحلفه وإن عاد إلی التصدیقء ولکته یرجع علی الوکیل۔ 

قولہ: روَا ال ِنٌي وکیل الاب بقبّٛض الٰوَدِيعَة وَصَدقَةُ الْمُودَءغ ْ2 تم یمر 


بالٹسّلیم اَیع)؛ لأنہ اثر لہ بمای الغیر بخلاف الدین؛ لان ائدین ملہ الذمة واقرارہ ہما في 
ذُمائاہ ینزل متزلة ما في ملکھ۔ 


وأما الودیعقء فہیي عین مال الغیر والاقرار ٹي ملك الغیر لا ینفذ ومن دفع إلی 
رجیى عشرة دراھم یتفقہا علی اھلہء فأنفق عشرة من عندہء فالعشرة بالعشرة؛ لأن 
الوکیل بالانشاق وکیل بالشراء وھذا استحسان والقیاس أنه عتبر ۶. 
رن الکرخی: اذا دقع ڑ لثی رجل ألفاً لیقضی ہا دینف قدفع الوکیل إلی الغرعم أَثفاً 
من مالەء واقتضی الاَلف التی دفعت الیہ جاز کما لو وکلە بالشراء ہذہ الألفء فاشتری 
یہ8 11٢٥٥ ٣۱١۱٢ ۱۷۷۰۲٢‏ 
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الکفالة! تی الْلْغة: ھی الضم قال الله تعالی: کیج رھ یپ شک اي ضمہپا لی 
نفسه للقیام بأمرھاء وإما سیت الکفالٰة بللك؛ لہا ضم إحدی سے لی الإأ حر یئ. 

وٹيی الشرع: عبارةۃ عن ضم ذمة لی ذمة في المطالبة دوت الدین؛ بل اأصل الدین ٹي 
ذمة الأصیل علی حاله, 

قولہ رحمہ الله تعالی: (الْكَفَالَه عَلَی ضَربيْن کَفَلَة بالفٰس وََفلَةبالمَالِ فالْکفَالَة 
بالفس جَائرق سواء کانت بأمر المکفول عنہ او بغیر أمرہ کما یجوز في المال. 

فإن قیل: ٰذا تکفل بغیر أمرہ لم بقدر علی إحضارہ؛ لأن للمطلوب ان یمتنع علیە؟ 

قلنا؛ ٢ه‏ یقدر علی إحضارہ ولکن لا بلزم ذلك المظلوب,ء وجوا ز۳ لکمَالة موقوفب 
علی زمکان الأداء دون استحفاقه. 

قوله: روَعَلَی الضّامن بہّا إِحْضار الْمُکفول بع؛ لآن دحضور هو الذي لزم 
المکفول ب وقد التزمه الکفیلء وإن لم یحضرہ وھو یقدر علی إحضارہ ألزمہ ا حاکم 
ذلكفء فان آحضرہ ولا حبسہ؛ لأن ؛الحضور توجه عليه. 

قولہ: (رَتَنْعقَد إِڈا ُا قَال تَکفلّت بنفُس فان او برقت َو بروحه أَ َِسّدہ او 

برأأسة) او سو بہا۔ئٔ4) أن شذ۔ہ الألفاظ پعبر ہا عن جمیع البد. سس" 

قولہ: (او بنصلفد َو ْلّغم)ء وکذا بای جزء منه؛ لن النفس الواحدة لا تجزا 
فکان ذکر بعضہا شائعاً کذکر کلہا بخلاف ما إذا قال: تکفلت بید فلان: و برجلہ؛ 
لأنہ لا یعبر بہما عن جمیع البدن. واما إٰذا اضاف ال زء إِلی الکفیلء بأن قال: الکفیل کفل 
لك نصفي او تُلئيء ؛ فانه لا یجوز کذا في الکرخی ذکرہ ٹي باب الرھن. 

قولہ: ررَكَذلكَ إِذا قَالَ ضّمئتہ لك او هُوَ عَلَيْ او إِلَيٌ او ٹا زَعيمٌ بە او کفیل بە 
أُوْ قَبيل بغع) و انا ضامن بوجہھ. ما إذا قال: آنا ضامن ہمعرفتہہ مہو باطلء وأ قال: 
تکلفٹ بد ثلائثة آیام. ٰ 


(1) ویعرفوئًہا بالٰہاد ضم ذمة إلی ذمة ي المطالبةء أي؛ إلٰہا عقد یتضمن الترام شخعص بحق واجب 
علی غیرہء وإشراك نفسہ معه ٹي السسؤلیة بە تَجاہ الطالٰب. 
فالہلٹرم الحدید: کفیل. 
والملترم الأصلی: مکفولء او :مکفول عله. 
والطالب الماٹرم لە: مکمول لہ. والملتزم بە او مل الطلب؛ مکفول بە, 
انظر؛ المدعل الفقہی العام ([/608). 
(|ٹش) سورة آئی عمرآن: 37. 
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روي عن حمد: أُنہ کفیل ابد لا أن یقول: فان مضت؛ 097 فیکون ؛لأمر 
علٰی ما شرط کذا ٹي الیٹابیع. 

قوللہ: (فِن شَرّط في الْکفالَة لیم المَکْفولِ بھ ٹي وَقت بعَیْه لَرمَهُ إِحْضارَ 
إٰذا طالبَةُ بہ في ذَلكَ الوقٰت فَإِنْ أَحْضَرَ الا حَبَسَةُ الْحَاكُمْ 27 أَحَضرَهُ وَسلمَ في 
مَكان یَمَدرْ الْمَکْفُولُ آ عَلَی مُحَاکَمته بی الکفیل مِن الْکَفَالقٌ فان کان المکفول بہ 
غائباً عن البلد اُمہله ا اکم مدة المسافة ڈاھباً وجائیا؛ فان مضت ولم یبحضرہ حبسف 
وھذا إذا علم الکفیل مکكانه. اما ذا لم یعرف مکانهہ سقطت المطالبة إلی ان بعرف مکانہ 
ون سلم المکفول یه بالنفس نفسه إلی المکفول'لہ بجہة الکفالة یجبر علی قبولہء حتی 
نە یبراً الکفیلء وھذا پٰذا کانت الکفالة بالأمر, أما إذا کانت بغیر الأمر لا یبر کذا ٹی 
الموائد. 

ولو ان ثلاثة کفلوا بنفس رجل کفالۂ واحدةق فاحضرہ احدھم برئوا جمیعاء ون 
کانت الکفالة متفرقة لم یبر؟ الباقون؛ لأن کل عقد أوجب !حضاراً علی حدق وإن تکفل 
ُلائة ہمال کفالة واحدق أو متفرقة فادی اُحدھم جمیع المال برئ الباقون. 
برئ) حصول المقصود. 

وقیل: في زماننا لا یبر؟؛ لِآأن الظاھر المعاونة علی الامتناع لا علی الاحضارء وکذا 
ذا سلمه ٹي نواحی البلد الٰذيی ضمن لە فيه فہو علی مذا۔ 

قولہ: (وَإن سَلَمَهُ في یَرَكَة لُمْ َبْرأ؛ لأنہ لا یقدر علی ا حاکمة فیہاء ولا علی 
(حضارہ إلی القاضيء وکذا إذا سلمہ في الوادي لعدم قاض یفصل الحکم بەہ ون سلم فی 
مصر آخحرع غیر المصر الذي کفل فيه فإنه یبر عند أبي حنیفة للقدرة علی المخاصمة فيه 
وعندھما؛ لا یبرأ؛ لأنہ قد یکون شہودہ فیما عینه. 

قلنا: ولعل شہودہ ٹی ھذا المصر أبضاء فتعارضت الْموھمات ولو سلمه ىي 
السجن؛ وقد حبسه غیر الطالب لا یبراٌ؛ لأنە لا یقدر علی ا حاکمة فيه. 

قول: لی مات المکفول بە بَری الکفیل بالنفس من الْکَفَالة وَإٰذا مات 
المُکفول لَهُ لم بَ 7ل مخ وکذا إذا مات الکفیل؛ لأنه لم ببق قادراً علی 
تسلیم المکفول بە بنفسه وماله لا یصلح لایفاء ھذا الواجب بخلاف الکفیل بالمال. وأما 


إٰذا مات ستیت 7 فعلی الکفیل آن یسلمہ إلی ورثتہ: رسرب رو رواب 
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یپ۔حضارہ فان سلمہ إلی أحد الوصیین برئ في حقه وللاخر ان یطالبہ؛ کذا في الینابیع. 

قوله: (وَانْ تکفل بتفسه عَلَى آئه ه ان لم يُواف یہ في وقت کذا فہُوَ ضَامنْ لما 

عَلَيْه وََهُو الف قإِن لم يَحُضرَة فی في الْوَقّت لََمَهُ ضمَان لْمَال وَلمَ ۔فہ۔ الْکفَالَة 
بالثفس) وعلی ھنا إٰذا کفل لامرأۃ بنفس زوجہاء فإن لم ہواف یه غدا 7 صداقہا 
فہو جائز؛ فان لم یواف بہ لزمہ الصداق؛ ولم یبراً من الکفالة بالنفس؛ لأئہ ضم لی 
الکفالة بالمال الکفالة بالنفسء فاإذا وفی اأحدھما بقی عليه الآخر, 

وقولہ: ووولم یبراً من الکفالة بالنفسء؛ فان قیل: ما الفائدة ي ذلك: وقد حصل 
المقصود وھو ضمان الألف؟ 

قشا: لجخحواز ان یکون عليه دین آخر. 

قولہ: روَلً تجُوز الْكفَالة باللفس فی الحُدُود َالْقصاص عنّد أبي حَیفَق؛ لأن 
الكفالة لاتوثقء وھو مأمور بدرء الحدودء وترك النوثق. 

وقال ابو یوسف وحمد: یجوز. 

7 المدایة: معناہ لا پجبر على الکفالة عند یىی حنیفے وعندھما؛ پجبر ي حد 
القذف؛ لأُن فیہ حق العبد وفی القصاص؛ لأنه خالص حق العبد فیلیق بہما الاستیثاق 
بخلاف ال حدود ا خالصة للہ تعالی کحد الزنا والشرب,؛ ولو سحت نفسه باعطاء الکفیل 
بصح بالإاجماع. 

وصورتہ: ادعی علی رجل حقَاً ني قذفء فأنکرہہ فسال المدعی القاضي ان یأمخذ 
منہ لہ کفیلا بنفسء فعند أبي حنیفة لا یجیبە إلی ذلك: ولکن یقول لە: لازمه ما بینك 
وبین قیامیء فان حضر شہودہ قبل قیام القاضيء والا خلی سبیله وعندعما: یأمرہ بأن 
یقیم لە کفیلاً بنفسہ؛ لان الحضور مستحق عليه لسماع البینة والکفیل إشا یضمن 
الإاحضار. وأما نفس ا حدود والقصاص: فلا پجوز الکفالة ہا في قوظحم جمعاً؛ لأنہ لا 
یمکن استیفاؤھا ہس 

قولہ: روَآَما الْکفالَة بالمَال فُجَائرَةً فلا كَانَ الْمَال المَكفُول بە ا مَجْبُولا 
ا کان دنا صَحبخا مِنْل ا بقل تکفلْت عنۂ بالف او ما لَكَ عليْه او بِمَا یُرِكّك 
مِنْ شٌئْء في ہذا الْئع)؛ ان مبنی الکفالة علی التوسع فیحتمل ا جمہالة, 

وقولهہ؛ وزإڈا کان دینا صحیحاع: مثل اشان البیاعات واروش الحنایات وقیم 
المستہلکات والقرض والصداق. واحترز بذلك عن بدل الکتابةق فإنە لا یجوز الکفالة بە؛ 
لانە یؤدي إلی أن پٹہ یبت المال فی ذمة الکفیلی بخلاف عا ي ذمة المکفول عنہ؛ لأن للعبد 
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ژزالتہ عن نفسه بالعجر من غیر اُدای والکفیل لا یبرا زلا بالأداء, 

قولہ: (والمکفول بالْخبار إنْ شَاءَ طَالبَ الُدي عغَليْه الأعنلء وَإِن َء طَالبَ 
كَفيلَُ؛ پان الکفالة ضم الذمة إلی الذمة ہي المطالب وذلك یقتضی قیام الأول لا اب او 
عله ول ان یطالبہما جمیعا؛ لأن مقتضاھا الضم, 

قوله: (وبُجوڑ تغلیق الْكَفالة بالشر٘ط) یعني إذا کان الشرط سیباأ له وملائماً لہ 
مثل أن یکون ج ایب می رما یی ا سر ا قح 
فأنا ضامن بە. أما إذا کان شرطاً لیس لە تعلق بذلكۓ لم یجز کقولہ: إن دخلت الدار فانا 
ضامن لك ما لك علی فلان لم یجز الشرط., وأما المالء فیلرم الکفیل حال ون تکفل 
الی اجل إن کان اجلاً معیناً یتعارفہ العجار جاز ولا فلا وإن تکفل إلی اخصاد ار 
الدپاسء أو القطاف جازء وإن قال: إلی ان مطر السمای فالکفالة جائرةء والتاجیل 
باطلء ویجب المال حالاً: 

قولہ: (مثل ان ول مَا بَايَعْت قُلاَا تَعَلی ا مَا ذابَ لَكَ عَلَیْم أي تقرر (َعَلَيُ 
اما قال فلاناً لیعلم المکفول عنہ؛ لأن جہالنہ نع صحة الکفالف حتی لو قال: ما بایعت 
من الناس فأنا ضامن لە م یجز لمہالة المکفول عنهہ والمکشول بە؛ فتفاحشت ا لمہالة 
بخلاف الأول؛ کذا هي شاھان. وإن قال: ما ذاپ لك علی أحد من الاس؛ فہو علی لم 
تصح بہالۂ المضمون عنه وکذا إذا قال: ما ذاب عليك لأحد من الناسء فہو علی لم 
تصح لمہالة المکفول له, 

قولہ: (وَإذًا قَال فلت ہما لك عَلَيْه لَقامّتا البينَة عَليْه بالف مہا الگفیل) 
ما صحت الکفالۂ با جہولء لقوله تعالی: طز وَلِمَن جَآءَ یو حِنْلُ بعر وکا ہو زعیث 4 ”ء 
اي کفیل وحمل البعیر بمہول قد یزید وقد بنقص. 

قولہ: (وَإن لم تفم اليَةَ ذلْفَوْلَ أَ ُوٴل الْکفیلِ مَمبَ لمینه في مقفدارِ مَا يَعتَرفٰ یض)؛ 
لأنہ الماتزم لە؛ وھو منکر للزیادةء والقول قول المنکر مع یمینہ, 

قولہ: روَا اغَرّف الْمَكَفُولَ عَله بِأكنر من ذْلكَ لَمْ يُصَدّقْ عَلَى کفیلم؛ لہ 
إقرار علی الغیر ولا ولایة له عليهء ویصدق في حق نفسه لولایتہ علیہا. 

قولہ: روَکھُوز الْکفلَةْ بئر الْمَكَقُول عَلْهُ وَبقیْر اَئْره)؛ لأنہ الترم المطالبة وھو 
تصرف في حق نفسہ وفیە نفع الطالب؛ ولا ضرر فيه علی المطلوب بثبوت الرجوع؛ إذ 


(ا1) سورۂیوسفصف:ھ72. 
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ھو عند أمرہ. ٴ 

قولہ: رفْإِن کل بأئْرِہ رَجَعَ ہمَا بُوٌّذي عَلَیْ ہذا إِذا کان الآمر ممن بجوڑ إقرارہ 
علی نفسه بالدیوت ویملك التبرع حتی لو کان صيِیاً حجوراً أمر رجلاً بن یکفل عنهہ 
فالکفالة صحیحق ولکن إذا دی لا یرجع عليه. 

وصورۃة المسالة: ان یقول الرجل للرجل اضین لفلان عنی بالف لە علي. آما إذا 
قال: اضمن الألف الذي لفلان عليء ولم یقل: عنی لا یرجع عليه عندھما. 

وقال أبو یوسف: إن کان حریفاً لہ فله ان یرجع عليه. وروي عنہ: أنە لا یرجع 
عليه سواء کان حریفاً له: و لم یکن وژإن کان المامور خلیطاً لە رجع عليه إجماعاً 
استحساناء وا خلیط ہو الذي في عیاله کالوالد الذي هو في عیاله وولدہ وزوجته ومن ي 
عہاله من الأجرای والشریك شرکة عنان. 

وقیل: اخلیط الذي یأخذ من ویعطیه ویداینہ ویضع عندہ المال؛ ولو تکفل العبد 
عن مولاہ بأمرہ فعتق ٹم دی لم یرجع یه عندنا خلافاً لزفر, 

وقوله: ورجع بسا یؤدي عليەج: ھذا إذا أدی مثل الدین الٰذي ضمنه قدراً وصفة. 
أُما اذا أُدی غخلافہ رجع ہما ضمن لا سا اُدی کما إڈا ٹکفل بمصحاح و جیاد فأادی 
مکسرۃء أو زیوفاً. وتجوز بہا الطالبء و اُعطاہ دنانیر أو مکیلا او موزوناً رجع بما 
ضمن أي بالصحاح واج جیاد ولا پرجع ہما آُدی؛ لأئه ملك الذین بالژأداء بخلاف المأمور 
بقضاء الدین من حیث یرجع ہما أُدی؛ لأنه لم یجب عليه شی حتی یملك الدین بالأداء, 

قولہ: روَإِن کَقَل عَلْهُ بقیر أثرہ لَمْ زجع ہما پُوٌدٌي عَلَيْ؛ لأنہ متبرع باأدائہ 
وعلی ذاء قالوا فیمن کفل للرجل بالف بغیر أمرہ ومات الطالبء والکفیل وارثہ برئ 
الکفیل؛ لأن ما في ذمتہ انتقل ليه بالارٹ وملکہ وإن کفل عنه ہأمرہ؛ فالمال لازم 
للمکفول عنه علی حالہ؛ لأنه لما کفل بأمرہ لم یکن متبرعاء وہٰذا لو دفع المال عنه رجع 
علیہ ولو وھب لە الطالب المال یرجع بذلك عليه إذا کانت الکفالة بأمرٹ ون کل عنه 
بغیر أمر فلا شیء عليہ؛ لن تبرع عليه بالکفالق وهٰذا لو دی عنه لم یرجع عليه کذا 

قولہ: روَلَیْسَ للکفیل أُنْ بلب الٰمَکفول عَنه بالْمَال قَبْل ان يُوَذٌيَ عَثْم؛ لأنہ 
لا یملکە قبل الأداء؛ ولأن الکفیل فی حکم المقرضء ومن سال رجلا ان پقرضہ؛ فلم 
یفعل لم یرجع عليه. 

قوله: رفَإنْ لَوزْمَ بالْمّال کَانَ لهُ أََ يُلاَزمَ لْمَكفُولَ عَلُ حَتٌى يُخَلْصَه یععی من 
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62 کتاب الکفالہ 
المطالبة وا حبس. وکذا إذا حبس کان لە ان یحبسہ؛ لأنہ ہو الذي ؛؟دخلہ ٹي ذلك وما 
حقه ذلك إلا من جہته فیعامله ہمثلہ وھذا وڈا کانت الکفالٰة بأمرف ٹم ٰذا کان لہ علیہ 
دین مثله لیس لە أُن یلازمه. 

قولہ: روَإٰذَا أَبْراً الطالبٰ الْمَکفُول عَلهُ اُڑ اسنَرقی مه بَری الْکفیل) سواء ضمن 
بأمرہء او 7 - لآن 7 الأصیل توجب براعۃ الکفیل؛ لان الکفیل سا ضمن ما لی 
ذمة الأصیلء فإذا دی ما في ذمتف أو ابرأہ منہ لم نی فی ذمتہ شيء تعود الکفالة لی 
ویشترط قبول المکفول عده البراءة فان ردھا ؛رتدتء وھل یعود الدین علی الکفیل؟ 

قال بعضہم؛ یعود. 

وقال بعضہم: لا یعودء ولو مات المکفول عنه قبل القبول یقوم ذلك مقام القبول. 

قولہ: (وَإن بَرٍی الکفیل لم يُبْرَاْ الأأصیل)ء وکذا إذا أحر الطالب عن الصیل, 
فہو تأخیر عن کفیلہ وإن أخر عن الکفیل لم یکن تأخیراً عن الأصیل؛ لأن التأخیر إبراء 
مؤقت: فیعتبر بالایراء المؤبد, 

قال الخجندي: براءة الأصیل توجب براعءۃ الکفیلء وبراءۃ الکفیل لا توجب براعة 
الأصیل ڑلا أنه إذا ابر الأصیل بشترط قبولہ البراءق أو یموت قبل القبولء أو الرد فیقوم 
ذلك مقام القبول: ولو ردہ ارتد ودین الطالب علی حاله وژن ابر الکفیل صح الاہراء 
سواء قبل البراعق أو لم یقبلء ولا یرجع علی الأصیل بشيءء وإن وہب ە الدین أو 
تصدق بە عليه فلا بد من القبولء فإذا قبل کان لە ان یرجع علی الأصیل کما إذا أدی 
ولو قال الطالب للکفیل برئت إلی صار کأنه أقر باستیفاء الدین؛ وژن قال: أبرأنك برئ 
الکفیل ولا یبر؟ الأصیل: ون قال: ہرثت ولم یقل إلی قال أبو یوسف: و کقوله برئت 
الی یبر الکفیل والأصیل جمیعاء ولا یرجع علی الأصیل. 

وقال حمد: هو کقولە أبرأتك یبر الکفیل خاصة دوت الأصیل. 

قولہ: (وَلاٗ یَجُوژ تعْلیق الْْرَاءَة من الْكفالة بشَر٘ط) لما فیہ من معنی التمليك 
کسائر الہراءاتء ویروی آنه یصح٤‏ لان عليه المطالبة دون الٰدین؛ فکان إسقاطاً محضا 
کالطلاق والعتاقء وهذا لا یرند الاہراء عن الکفیل بالرد بخلاف زبراء الأصیل. وأما براعۃة 
الأصیلء فلا یجوز تعلیقہا بالشرط اأصلا؛ لأن فیہا معنی التمليك؛ لأنە یملکه ما فی ذمتہ 
والتمليیك لا یتعلق بالشروط. 

قولہ: روَکُلُ حَی لا بُمْکكنْ اسْعیفاوه من الکفیل لإَ صمح الْكَفلَةُ بہ کَالْْدُود 
َالقصاص) معسنأہ: سی تاد لا می ىر علد دا لگن 7 ایجابہ ع 3 العقوبة 
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کتاب الکفالت 663 


لا تجزي فیہا النیابة 

قولہ: زوا َکفل عَن ا 7 شكّري بِالثمَن جَاژ)؛ لأنہ دین کسائر الدیون. 

قوله: (وَإِن تَکفل عَنْ الْبَائع بِالْمیع لُمْ يَصمٌ)؛ لأن المبیع عین مضمون بغیرہ 
وھو الشمنء وھذا؛ لُأنە لو ملك المبیع قیل القبض لي ید البائع لا یجب علی البائع شيء 
ویسقط حقه من الشمنء وإذا سقط حقہ من الٹمن لا بسکن تحقیق معنی الکفالة؛ (ذ ھی 
ضم ا؛لذمة لی الذمة ولا یتحقق الضم بین المختلقین. ۱ 

قوله: (وَمَنْ اسْعَأَجَر ذابة للْحَمْل ِن گائت بعَیَہا لُمْ ٌصح صمح الْکَفَالَهُ بالْحَمْل)؛ 
لأنه عاجز عنہ؛ لأن ہلاك الدابة ینفسخ العقد فلا بیبقی شة إجازۃ یمکن ؛لاستیفاء یہاء 
یورام وس 

قولہ: (وَاِٹ کائتٗ بغیر عغیْنہا جَاوّتٗ الْکفَالق؛ لأن 07 ا حمل ویمکنه 
الوفاء بللك بأن پحمله علی دای نفسه. 

قولہ: روَلاً کصحْ الْکَفالَةً إلأ بقبُول الْمُکفول لهُ في مَلس الْعَقد)ء وکذا ا حوالۃ 
ایضاء وھذا قوما, 

وقال ابو یوسف: لا یعتبر ذلك في ا حلسء بل إذا بلغه فأجازہ ورضی بە جاز۔ 

وفي بعض النسخ: لم یشترط الاجازۃ عندہ وتجوز من غیر إجازۃ. 

والخلاف سی الکفالة ہي النفس والمال جمیعاء وجہ قوهما: ان ہي الکفاللة معنی 
التمليكء وھو شليك المطالبة من فیقوم ہما جمیعاً أي بالایجاب والقبول والایجاب شطر 
العقد فلا یتوقف علی ما وراء ا لحلس؛ ولآن الکفالة عقد یتعلق بہ حق المکفول له 
فوقف علی رضاہ وقبولہ کالبیع, 

وأما أبو یوسف: فقد روي عنه أنە لا یحتاج إلی الاجازةۃ؛ لأن الکفالة یجاب مال 
ٹی الٰذمة بالقولء فصار کالاقرار وروي عنه أیضاً یھ یحتاج إلی الاجازۃ؛ لان ہی قولہ 
تکفلت لفلان کل العقد علی اصلہ فیقف علی غائب عن اٹچلس کما قال ىي المرأة: إذا 
قالت زوجت نفسی من فلان وھو غائب ان للك یقف علی إجازته عندہ. 

وصورة مسألة الکتاب: پٰذا قال الذي عليه الدین لرجل زإت لفلاتن علی کذا من 
الدیںنء فاکفل لہ بہ عنی؛ او احتعل لە بہ فقال کفلت؛ او ضمنتء أو احعلت مم بلغ 
الطالب ذلكِ فأجازہی فانه لا ہجوز عندھماء 

وقال آبو یوسف: یجوزن وکنا لو ان فضولیّاء قال: ضمنت ما لفلان علی فلان 

وھما غائبانء فبلغہماء فأجازا فعندھما: لا پیجوزں وعند أہي یوسف: یجوز. وڑڈا قبل من 
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الغائب احدہ فإنه یتوقف ٹي قوشم جمیعا. 

قولہ: (الا في مس واحدة هو أنَ بقول الْمَریضُ لوارثہ کفل عَتّي ہما عَلي 
مِنْ الین فَتَكَفل بە مَع یب الْمرمَاء فَة بُخون یعني إذا اُجاز الطالب بعد ذلكک وذللۓؤ؛ 
لن ھذہ وصیة في الحقیقة وغذا یصں نل سم اانکفول قم وفتا نالرا: زا تصع [ذا 
کان لەه مالء أو یقال أنە قام مقام الطالب حاجتہ إلی ذلك تفریغاً لذعتہء وفيه نفع الطالب 
گما ڈا حضر بنفسہ ولأنہ لما مرض مرض الموت صار کالاحي پي ألدین؛ لن ذمته 
اُشرفت علی اطلا۵كء وصار کان الدین انتقل من ذمتہ إلی الترکت فصار خطابه کخحطاب 
اللأجنبيء وقد ذکرنا أن المخاطب اذا کان اجنبیّاء فإن الضمان یتوقف. 

قوله: روَإِذا کان الِیْنْ عَلَی الین کل وَاحد مِنْہُمَا کفیل ضَامنْ عَنْ الآَش 
کما إذا اشٹریا عبداً بالف؛ وکفل کل واحد منہما عن صاحبه (ِلَمَا أڈی أَحَدْهُم لم 
رع یہ لی شریکہ حَقی یَزید تا يُوّذیہ لی الَصّفِ فیرح بالزَا٥َق؛‏ لأن المال علی 
گل واحد منہما نصفان: نصف من جہة المداینق ونصف من جہة الکفالة, فإذا دی 
النصف: آٌو اقل وقع عن نفسه بسبب المداینة وما زاد علی ذلك یلزمه بسبب الکفالة 
فان کفل بأمرہٹ واداہ رجع عليه؛ لأنه آدخلہ ي الضمانء وإت کفل بغیر أمرہ لم یرجع 
علية, 

قوله: روإِذا تکقل انان ن َحخُل ؛ الف ؛ درم وکل واحد مِنْہمَا کفیل عَن 
صّاحجه فُمَا أَذَاهْ أَحَدْْمَ رَجَعَ بنصلفه عَلَ شریکہ قلیل کان َْ كُیرا) یعني إٰذا تکنل 
کل 0 منہما بجمیع المالء وھو الف علی 0ھ مغ تکفل کل واحد منہما عن 
صاحبه بجمیع المال ایضاء وأما إذا تکفلا لە بالف معاٗ وتکفل کل واحد منہما عن 
الخ فإنه مثل مألة المداینةت فما اُداہ اُحدھما لا یرجع علی صاحبه بنصفہ حتی یزید 
ما أداہ علی النصفء فإذا زاد رجع عليه بجمیع الزیادة. 

قولہ: (وَلً تجُوژ الْکفَالة مال الْكتابَة خُر کل بہّا او عَبْدم؛ لأنہ لیس بدین 
صحیح بدلیل ان للعبد إزالنه عن نفسه بالعجز من غیر اأداء والکفیل لا یبرأء لا بالأداء. 

ومن شرط الکفالة: الاتحاد بین ثبوت المال في ذمة الأصیل وذمة الکفیل. فإن 
قلت؛: زا لم تصح کفالة ا حر لا تصح کفالة لعبدء فلأي معنی ذکر العبد؟ 

قلت؛ لآن ا حر شرف من العبد والکفیل تبع للاأصیلء فربما یقال عدم المواز 
باعتبار ان ا حر یصیر تبعا لو صحت الکفالة فقال: حر و عبد لدفع ذلك الظن فعدم 
صحتہا باعتبار ان بدل الکتابة لیس بدین مضموث لا باعتبار عدم تبعیة ا حر للعبد کذا ٹي 
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کتاب الکفانہ 665 
المشکل وقید ہمال الکتابة؛ لأنهہ اذا کان علی المکاتب دین لرجلء فکفمل به إنسان عنہ 
جاز وإذا کوتب العیدان کتابة واحدة وکل واحد منہما کفیل عن صاحبه فکل شء أداہ 
اُحڈدھما رجع علیى صاحيه بنصفه لاستوائہماء ولو لم یؤدیا شیا حتی اعتق اُحدھما جاز 
العنقء وبرئ عن النصفء وبقی النصف علی الآخرء وللمولی ان یأخذ بحصة الذي لم 
یعتق أیہما شاء المعتق بالکفاللة وصاحبہ بالأصالةف فان اُحذ الذي اأعتق رجع علی صاحيه 
ہما آدی؛ لأنہ مود عنه بأمرہ وإن اذ الآخر لم یرجع علی المعتق بشےے؛ لأنه أُدی عن 
نس4 

قولٰہ: (وَإذا مات الرَجُلِ وَعَليْه ذُیُونَ وَلْ کت شیما فتکفل عَنْهُ و عَلَهُ رَجْل للْكرَمَاء 
لم ٌصخ الْکفالَةُ عنة أ اي حَنیفَة سراء کات آبہ آو اتا لآند قد بسقط حی الفرماء 
من المطالبة والملازمةت فصار کما لو دفع المالء ثم کفل عنه إنسان. 

وقال ؟بو یوسف وحمد: تجوڑ الکفالة بعد الموت لما روي: وأت رجلا مات 
فقام النبی صلی اللہ عليه وسلم لیصلی عليه فقال: ھل علی صاحیکم من دین قالوا نعم 
عليه دیناران فقال عليه الصلاۃ والسلام صلوا علی صاحبکم فقال أبو قنادة: هما علی یا 
رسول اللہ فصلی عليه حینئذ وقال الأن بردت عليه مضجعام('. قنا: یحتمل ان یکون 
قد تکفل ہما قبل الموت؛ فأخبر بذلك؛ واللہ سہحانہ وتعالی اأعلم. 


(1) آخسرجه السبخاري ٹي صحیحہ في کتاب الخوالات (باب: (ن احال دین المیت علی رجل جاز) 
بلفظ: ووعن سلمة بن الأکوع رضی اللہ عنه ال کنا جلوسآً عند النبی صلی اللہ عليه وسلمء إذ أئي 
بجسنازق فقالوا: صل علیہاء فقال: ھل عليه دین۔ قالوا: لا قال فہل تر شیدأء قالوا: لاء فصلی 
عسیہ ٹم أآتي بجسنازة أخری: فقالوا: یا رسول اللہ صل علیہاء قال عل عليه دین ن؟ قیل نعم قال 
فہیسل ترك شید قالوا ثلالة دنانیرں فصلی علیہاء ئم اتی بالثالئق غقالوا: صل علیہاء قال ھل ترك 
شسیناء قالسوا: ل۷ء قال: فہل عليه دین, قالوا: ثلائة دنانیں قال: صلوا علی صاحیکم قال ابو 
قتادء صل عليه یا رسول اللہ وعلی دینہ فصلی عليهپ. 
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کاب اٹحوالة 
کرت 5 الْلَعْة: مشتشة من التحویل والنقل, تر الٰشیء سس خحل لی مل 


آحر, 

وٹي الشرع: عبارۃ عن تحویل الدین من ذمة الأصیل إلی ذمة ا حال عليه علی سبیل 
التوثق بە ویحتاج إِلی معرفة أسماء أُربعة: 

1- ا حیل: وھو الذي عليه الدین الأصلی. 

2 وا حال لە: وھو الطالب. 

3- وا حال عليه: وھو الذي قبل ا لخوالة, 

ہی وا حال بھ: وھو المال. 

قولہ رحمہ اللہ: (الْحَوَالَةُ جائزة بالڈیُوك) قید بالدیون احترازاً عن الأعیان 
وا حقوقء فان اخوالة ہا لا تصح 7 سے بائدیزن؛ لأن الدیون ھی التی تنتقل من 
ذمة إلی ذمةق فکل دین لا تجوز ہبہ الکفالة کمال الکتابق فان ا حوالة تجوز بہف ولا تجوز 
به الْکكَفالة. 

وا حوالة علی ضربین: 

[-- مطلقة, 

2 ومقیدۃ. 

فالمطلقة: أن یقول لرجل: احتل ہٰذا عنی بألف درھم فیقول: احتلت. 

والمقیدة: ان یقول: احتل بالألف التی لی علیكء فیقول: احعلت. 

وکلاھما جائزان وفي کلیہما یبر ا حیل من دین ا حال لہ ولیس لە بعد الحوالة علی 
احیل سبیل إلا أن ینوی ما علی ا حال عليه لکن بین المطلقة والمقیدة فرقء وھو: انا إذا 
گائت مقیدۂ انقطعت مطالبة اشحیل من ا حال علیہ. فإن بطل الدین فی المقیدق أُو تبین 
براءة ا حال عليه من الدین الذي قیدت بە ا حوالة بطلت ا حوالة مثل ان یشتري من رجل 
شیئاً بألفء ولم یؤد الألفء حتی احال بہا لرجل علیہ فقبلء تم استحق المبیع؛ أو کان 
المبیع عبدأء فظہر حر فان ال حوالة ٹي هذین الوجہین تبطلء وکان للمحال لە اأن یرجع 


(1) وھي عقد موضوعہ: نقل المسؤولیة بالدین عن المدین الإأصلی إلی غیرہ. 
فالمدین: محیل. 
والدائن: عال. 
والشخص الثالث الذي التزم الدفع عن المدین: مال علیه. والدین الذي ہو محلى الحوالة: محال بہ, 
انظر: المدخل الفمہی العام (610/[1) . 


7 ہممممممن__ چ۴ ہہت ۴١۲۱۸۸۲‏ ٠١ا۵0‏ 
۹/)070513۱5653581313ا۱ ۰۰۲۱/۸۰۱۱۹ ]٦٥5:/3۲٥۲۱۷‏ 
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علی ا حیل بدینہ وکنا لو قید 4 حوالة بألف درھم عند رجل ودیعة فہلکت الالف عند 
المودع قبل تسلیمہا انی اخال لی فان ا۔خوالة تبطل. وأما إذا سقط الدین الذي قیدت بە 
ال حوالة بأمر عارض ولم تتبین براءعته من الأصیل لا تبطل 'حوالة مثل ان یحتال بالف من 
شن مبیعء فہلك المبیع قبل تسلیمه إلی المشتري سقط الئمن عنہ ولا تبطل ا والةہ ولکنہ 
اذا أدی رجع علی ا حیل ہما ُدی؛ لأنه قضی دینە بأمرہ. وأما إذا کانت مطلقةء فإنبا لا 
تبطل بحال من الأحوالء ولا تتقطع فیہا مطالبة ا حیل عن ا حال عليه إلا ان یؤديء نَإٰذا 
ادی سقط ما عليه قصاصاً, ولو تبین براعة ا حال عليه من دین ا حیل لا تبطل ایضاء ولو 
ان ا حال لە برا ا حال عليه من الدین صح الابراء سواء قیل ا حال عليهء أو لم یقیل ولم 
یرجع ا حال عليه علی ا حیل بشےےء؛ لأن البراءة اِسقاط ولیست بتملیكء فلہذا لم یرجع؛ 
ون وھبە لە بحتاج إلی القبولء وله ان یرجع علی اٹ حیل کما لو أدی؛ لأنہ ملك ما ٹي 
ذمتہ بامب فصار کما لو ملکه بالأداء, وکذا لو مات ا حال لہ وورئثہ ا حال عليه لە أن 
یرجع علی ا حیل؛ لأنہ ملکه بالارٹء فصار کما لو ملک بالأدای ولو رضی ا حال للە من 
ا لحال عليه بدوت حقه وآبرأہ عن الباقی نحو أن یصالحه علی بعض حقهھ وآأبرأہ عن الباقیء 
فإنە یرجع عن ا حیل بللك القدر لا غیں وإن صالح علی خلاف جنس حقه کما إذا 
صا علی الدراھم عن الدنائیر؛ و علی العکس آو علی العروضء فإنہ یرجع ہجمیع 
الدیں؛ لن ما ُدی یصلح ان یکون عوضاً عن جمیع الدین. 

قولہ: (ویٔصح برض المُحیل وَالْمُحْتَال َالْمُحَال عَلَيْ ما ا حال لہ؛ فلژن الدین 
حقہ والذمم متفاوتةہ فلا بد من رضاہ. وأما ا حال عليه؛ فإنە یلزمه الدین ولا لزوم بدون 
النزامہ. وأما ا حیلء فالحوالة تصح بدون رضاہ؛ لن الترام الدین من ا حال عليه تصرف ىي 
حق ئفسف وھو لا یتضرر بہ بل فيه نفعه؛ لأنہ لا یرجع عليه إذا لم یکن بأمرہ کذا ٹي 
المدایق وکنا قال مي النہایة رضی من عليه الذین وأمرہ لیس بشرط حتی (إن من قال 
لغیرہ: إن لك علی فلان کذا من الدین فاحتل بە علیء ورضی بللك صاحب الدین 
صحت ؛خوالق فإن ادی المال لا یرجع علی الذي عليه الدینء وقد برئ الدي عليه 
الأصل. ٰ 

قوله: اذا تَمّٗتأٴ الَْوَالَة بُری المُحیل من الین بالقہول. 

وقال زفر: لا یبر اعتباراً بالکفالة راحسرعطل فویڈ إذا نقد ا حیلء ولا یکون 
7 

ولنا: اُن الحوالة للتقل والدین متی انتقل من ذمة لا پیقی فیہا. أما الکفالة فللضم. 
والحکام الشرعیة علی وفاق المعانی اللغویق وژإشا یجبر علی القبول إذا نقد ا حیل؛ لأنه 
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ہہ ےت ہطدیە1ط . ٥357‏ ہ0 ۵3//  :‏ ہغع طط 
68 کتاب الحوالۃ 
یحتمل عود المطالبة إليه بالوی؛ فلم یکن متبرعاً. 

قال الخجندي: الحوالة مبرئق والکفالة غیر مبرئة ویکون الطالب غي الکفالة 
با حیار إن شاء طالب الأصیلء و الکفیل (لا ان تکون الکفالة بشرط براءعۃ الأصیلء 
فحینئذ تکون حوالة, 

وقال زفر؛ ا لحوالة والکفالة سواء وکلاھما غیر مبرثة, 

وقال مالك؛ کلاما مبرئة؛ لأنہ حق واحدء فلو لم یبرأ الأاصیل لصار حقین 

قلنا: ا حوالة مشتقة من التحویلء وا حق إڈا تحول من ذمة إلی ذمة تبقی ذمة الأول 
فارغةۂ لأىك إذا حولت الشيء إلی موضع آخر بقی مکان الأول فارغاء والکفالة مشتقة 
من الکفیلء وھو الضمء وضم الشيء إلی الشيء لا یوجب فراغ الأول. 

قوله: (وَلَمْ يَرٔجع المُخمَال عَلَی الْمُحیل إلا ان یُٹوٗی حَقث وعند الشائعی لا 
برجع؛ ون توی. 

قولہ: ١والوی‏ عند آي حَبیفة بأَحَد أُمْرْن: ما ان کید الْحَوْالَةً ویحلف ولا 
يك عَلَيه او يُمُوت مُغلسّا) اي ولا بینة للمحال لە علی ا حال عليه بقبول ا والةہ 

وقال المرتاشی: ولا ینة للمحیل ولا للمحال لە. 

وقولہ: واو یموت مفلسام اي لم یترك عیناً ولا دیتاً ولا کفیلاً علی ا حال عليه 
للمحال لہ؛ فان مات ا حال عليه فقال ا حتال: مات مفلساأء وقال ا حیل: خلاف ذلك. 

قال في المبسوط: القول قول ا حتال مع یمینە علی العلم؛ لأنه یتمسك بالأصل وھو 
کا 

وٹي غیر المبسوط: القول قول انحیل مع یمینە علی العلمء کذا ٹي النہایة 

قولہ: (وقال ابو یُوسُْفَ وَمْحَمد: وَجہًا تَالاء وَهُو اَنْ يَحْكُم الْحَكمْ بقّےہ في 
حال حیاتغ) ھذا علی اأصلہما ان القضاء بالافلاس صحیح. وأما علی اصل أی حنیفة 
0 علق 0ای بحکر القاضی) لات رزق اللہ تعالی غاد ورائح. 

قولہ: (وَإٰذا طَالْبَ المُحَال َلَيْه المُحیل بمڈلِ مال الْحَوَالَة فقال المُحیل 
خلت بدین لي عَلَيك لم یقبَل قَرلہ َكَاكَ عَلَيه منل الاین)؛ امب سی 2ت 
تحققء وھو قضاء دینە بأمرہ؛ لأن ا حیل یدعی عليه دینأء وھو ینکر؛ والقول قول المنکر؛ 
کو مر سا سے لأُنہا قد تکون بدونه. 

قوله: (وَاِنَ طَالبَ المُحیل المُخَال بِمَا أَحَالَةُ بە, وَقال إِنُمَا أَحَلْكَ لَقَضَةُ لي؛ 
وَقال الْمُخقَال أَحَلَي بدیْن لی عَليْكِ َالْقَوْل قوْل المُحیل مع ُمینة)؛ لڈن اغختال 


کے يی ]وو ٣۲ہم۱۷‏ ۴۳۱۲ ٢٦٢٠ای(‏ 
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وہ . ےہ مط٭1060ط. قتطدد ہیں ج2د// : ۰ط 
کتات الحوانہ 6609 
یدعی عليه الدینء وھو منک ولفظة الحوالة مستعملة غي الوکال فیکون القول قولہ مع 
یمینہ فإذا حخلف أاخذ الألف لف المقبوضق ولا یصدق ا حتال علی ما ادعی من الدین إِلا 
ببينة؛ لأنہ قد یحیله لیستوي لە المال. 

قوله: (وَبْكَرَه السْفاِحْ وَهُو قَرْ٘ضٌ امتَقَاذَ ہہ المْقرِضُ اَئْنَ حطر الطریقِ) مناسبة 
ھذہ المص۔ألة بالحوالة: ان ا حوالة ھی النقل. ْ 

وٹيی عذہ المسآلة: نقل حالة التوی من مالہ لی المستقرض؛ لأنه لو لم بقرض لکان 
ااتوی فی ماله؛ فبالقرض بحیل التوی إلی مال المستقرض؛ کذا في السشکل. 

والسفائج: جمع سفتجة یبضم السین وفتح اتا وھو الُورفة, 

وصورتہ: ان یقول التاجر أقرضتك هذہ الدراھم بشرط أن تکتب یی کایا ۴ 
وکیلك ببلد کذا فیجیبه إلی ذلك. ولا إذا اأعطاہ من غیر شرط ومساله ذلك ففعل فلا 
اس بە وٰعا یکرہ إذا کان امن خطر الطریق مشروطا؛ لأنہ نوع نفع استفید بالقرض: 
قد نھی النبی صلی اللہ عليه وسلم: و(عن قرض جر منفعقم( واللہ أعلم, 


(1) قال ابن حجر العسقلاني ٹي الذرایۃة (174/2ع: حدیث: ونّہی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن 
قرض جر نفعاءء ال حارث بن أبي أسامق من حدیث علی بلفظ: ررگل قرض جر منفعة فہو رباأي. 
وروی ابسن أُبي شیبة من طریق عطاء: کانوا یکرھون کل قرض جر ملفعة. وروی اہن عدي من 
حدیگ جاہر بن سمرخ رقعة: (زالسفتجاٹ حرام پ8 ری إسنادہ غمرو بن موسی الو جیہيء وھو یی 
عداد من یضع ا حدیث. 
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وہہ . ےہ ط٭160ط . ذط3ددں جد// : ٭ م ٤ط‏ 


فھرس ا حتویات 
تقدمة اشحقق سے وس سد سو سر سر سس رس رر در ا سد دی ید اد و ھک 
ترجمة الامام القدوري : سوچیجوجوس ا ٤‏ 
ترجمة الامام اداد سد زا و جو شر دص رد ٹر داوس سیر عو رو ود یر را یی شر یر مر وت و" 
جداول مقادیر المکاییل والموازین الشرعیة جودو فو چڈاچو ہج ات 1 
مقدمة المؤولف یك ھم-,+.ص.,مصص,4,مٌٔٗم,, ) 
کتاب الطہارۃ جسج چس چج چ شر س ...1 
مطلب ي فرائض الطہارة سج سج چچ سج جح ہہ ہے 
مطلب ي سنن الوضوء ح سی سوچ چش رھ جج ےہ 
مطلب ي مستحبات الوضوء ه.-ت-دجہد دج جد دس دس .2 
مطلب بی نواقض الوضوء عس دس سد جح جج حس چ چو چ سی ےۓے 
مطلب في فرائض الغسل پچحوجحععودد دو چحسووسوجھ ےے 
مطلب ي سنن الغسل جحدت ت ‏ رب شت چ ید رج ٹن 
مطلب ہي ما یوجب الغسل سس جج دہج وس سر طط 
مطلب یسن الغسل لأربعة آُشیاء سس جح یش ت ر۰ 
: سس چ600]6 ١۸١ ٣۲۱۸۸۲۰‏ 
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رہہ . حا ط 10ط . ذط3ددں جد// : ٤ط‏ 


فھرس الحتویات 671 
مطلب 'ي الماء الذي یجوز بە الوضوء وما لا یجوز بە یسید ت ےہ 
مطلب ہي الطہارۃ بسماء خالطه شيء سی ید سم ید لم لد سب یہ سی سم سم سد سد عم می 7آ مہ 
مطلب فی الماء إذا وقعت فيه نجاسة فوت ہی سو ود سر و لات 
مطلب ي الماء ال حاري (ذا وقعت فیهە نجاسة ص٦-..-۔۔ے‏ ےس تی 
مطلب ي الماء المستعمل شک شش کٹ ری 0ں 
مطلب في حکم ا حلود موسودووسو جس دجہت 
مطلب ي مسائل الآہار إذا وقع فیہا روٹ او حیوان سوجر دج جج وت 
مطلب ي بیان اُحکام السؤر سوہ ۔جدجد۔مد ےت 
باب التیمم کتےے ے ے_ ے ے ےہ رہہ رس شس شش شر رہہ 
مطلب متی یجوز التیمم؟ ستد سج سد جج دو سشی سو س2.2 
مطلب فی کیفیة التیسم تج کے 
مطلب حکہ النیة ٹي التیمم تد رید جوجج رج جج اف 
مطلب ي نواقض التیمم دححجہ دسر سو چوجو یں ۶ئ 
مطلب ي استحباب تآخیر الصلاة لمن فقد الماء ہہ وج کت 
مطلب لي مسائل التیمم وو جج جح جج وچ شس ہت 
باب المسح علی الحفین ×حوسو وت جج سوچ شس رج ٹا 
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وہہ . ے مط1065ط . ّذط3ددصں جد// : ٭ ‏ ٤ط‏ 


مطلب غي نواقض ؛لمسح علی الحخفین جس سر بی سس رت 
مطلب ي المسح علی ا جوربین ووووچدد جججوسھووس وو سس ہے 
مطلب فی المسح علی العمامة وما آشيہ ڈڑڑی سس سس سا ساس ساس سس 82 
مطعی سع می ا حدم حتشددشسو دس چجی کے 
باب آحیض یھو موجہ کے ہے دجو ےہ کہ 
مطلب ما یحرم پي ١‏ حیض ہو سوج جج مت 
مطلب في مسائل ١‏ حیض سوو وس یس ری وچ جج 
مطلب ٹی الاستحاضة دم مہ لم لد مل لد سم سیر مع بد سیر مشیر عم مدہ بیمد مد علیہ مس گے لا 
مطلب ںي النفاس .جج دسد دچجد ود سو شش جج تد 
باب الأئجاس سد دض کرات ا شر ای سید سعہ 70 
مطلب ي النجاسة المغلظة کت ہت ہے س٣ت‏ وج:5 
مطلب ي النجاسة المخففۃ سی ید سے لد ید بی بد بی مر سے پیم می بعد مع عم تع سم لد اپ( () لہ 
مطلب ںي تطہیر حل النجاسة الواجب غسلہا سس وس وس س2۰۰۲ 
مطلب ٹي حکم الاستنجاء جہدجس رد وچ سو سج ۳ئ 
کتاب الصلاۂ سح مد مد لد لد مد لد لہ لدع لدع مد بد جع مد لد عم مر سے مس تس پت آ .[ 
مطلب في مواقیت الصلاة جج جج ح سی چژچ ‏ راہ 
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وہہ . ےہ ّط٭160ط . ذط3ددصں ج۵ // : ٭٘ ٤ط‏ 


فھرس افحتویات 63 
مطلب لی الأوقات المستحبة للصلاة جچغعچ سس کش ماج 
باب الأذان پیج ہج حح ہس حر ہش ا و 
باب شروط الصلاة التی تتقدمہا جس سج پت ہسوب ۶۰۰ 
مطلب ي حکم العورة ت٦ت‏ جد۔۔۔ے ‏ ہے شش مو 
مطلب فیمن اشتبہت عليه القبلة سس جج جج ہس۔۔ 9 
باب صفة الصلاة دہ ہراجا 
مطلب في صلاة الوتر سس جج ہدرک 
مطلب في حکم القرےءة وس یج سس جس چس چ جس شود ت۳۰ 
مطلب فی حکر قراءة المؤم خلف الاما تس 00000 ٦0ل‏ 
مطلب ٹي صلاذ اب حماعة ص.۔.۔ت ج۔۔ ۔ے شس شش شش رما 
مطلب فی الامامة سج شد ےچ ہج ساسا 0و ر1 
مطلب فی مکروھات الصلاة سوسو تپ چس وس جس بجعت 2۰2:۰5 
مطلب فی حکم من سبقه ەمحدثٹ ث۔ ٴآہ سد بل سید سے سا ساس س کے 7 1 
مطلب تی کیفیة الاستخلاف پٰذا نابه شیء ا ہی ۔۔دڈددد ج9 
مطلب ٹيی مبطلات الصلاة ثتت تے سخ ہو ا 


۹ ۱ فی 7 ۳ إٰذا رأی وش شروش شس ہج سس ہہ شش :9 


یكاہ500 ۱۷۷۰۲۴ ۴۱۰٢۲‏ 611011 
ة1 3 ا31 0205)/ا|131۱٥۸/١۱۷۰۲ا۲٢16۲//:‏ 05٦٢ا‏ 


رہہ . . مط 10ط . ذط3د یں جد// : ٭ ٘ ٤ط‏ 


6/7 فھرس الحتویات 
باب قضاء الفوائت سو وس دہ تس سو سو رسود 9/۰.۰ 
باب الأوقات التي تکرہ فیہا الصلاة سے سے سے سے سب سس سس ےس 182 
باب النوافل سس سس اع جج جج جع یت 
مطلب ہي حکم القراءة في صلاۃ الفرض جح دجد دج وس و یں ۰۱س 
مطلب لو ُفسد نفلاً لزمہ قضاؤہ سس-‪۰ی۳م۴ھ۰۰۰2ئ)0 
مطلب ي صلاۃ النفل جالساأ وفي الصلاة علی الدابة جح ہت 
ہو لے 0 جح سس ات 
مطلب لي موجبات سجود السہو ج ود سسو تج سو وہںں ت2 
نطاب نے جب علید سجود اف ہو ۹/۹۹۳8۷ "۶م" 
باب صلاة المریض جج جج ھچ چھس رس جج جج ہر ےئ 
باب سجود الْلاوة عہج دج مجددجد۔دججج جس سس ےج 
مطلب ي سجدة الشکر سس سس ست سو بج جس تج ہس 
باب صلاة المسافر ج--مس وھد سوجد و وہ 
رب ى نت دعدٗپیسٗو جم مجح ہت 
مطلب فیمن لا تجب عليه امحمعة حت و سو و ےد مر گا 
آے مامت سس ہج یت ج در 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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وہہ . ےہ ط1605ط . ذط3ددں ج۵ //  :‏ ٤ط‏ 


فھرس الحتوباكآ_س۱×۷۷.. ...س_...... ة 5872 
باب صلاۃ الکسوف  .ِ‪‏ ھم؟) 
باب صلاة الاستسقاء 0 --ٌ یی یب ں97 ] 
باب قیام شہر رمضان 0 ."مو 
باب صلاۃ اللوف 0ك ك- 09 - 9 
باب ا لحنائز عمہ می ید یدع سح لہ لہ مل سد سد سس سد می ید اع سد سی سی سے سد سا سا [ 25 
مطلب ہي غسل المیت و سح سو بے ئ7 
مطلب ي الکفن تت0 وو ہج ر۶ 
مطلب فی الأحق بالصلاة علی المیت 00579 ٹیپ ٌ؟م 
مطلب ہي کیفیة الصلاۃ علی المیت 20 یہ993 و 
مطلب مي حمل ا حنازة ودفنہا سس سو ہہت ات 
باب الٰشہید سے .-- وو ہدوت بد وب سب سے ۴ا 
باب الصلاۃ ہي الکعبة 9 :رم 
کتاب الرکاۃ 707+ 0009 2 ۶.9 وب 
باب زکاة الاہل لد لد لد لد لد لد لد لد لد لد سد می ما سے سیر بد عم سد لعل سد سد سس" للا 0م لے 
ہاب صدقة البقر -چ‌9۹ٌگکكمکت<كک ۰ رج 
باب زکاہ الٰغنم 9 9 :ء۰ 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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وہہ . ۓے ‏ ط10605ط . ذط3ددں جد// : دح ٤ط‏ 


676 فھرس الحتویات 
باب زکاۃ الخیل سور سس سو رم یج ےتیج ری گت ٹتے 
مطلب ي زکاة البغال وا حمیر مس چوس و سوورت س ات چ و سی بے تھے 
باب زکاۃ الفضة جس تس بج ہج سح چ تس ہیں ہا ات 
باب زکاةۃ الٰذھب سرت وت سو سس دج دہ د۔ ہے یں اج 
باب زکاة الزروع والشمار وپوسسوچرجوعچجرچچد جج ہے 
باب من یجوز دفع الصدقة إليه ومن لا یجوز حسوددوودوس اج 
باب صدقة الفطر مھا مواچای چوچڑہ ابی وچ چک ہچ چچ جچھو را ہک 
کتاب الصروم ہدج جج چپ دج سس چت چ سید :ت۰ 
مطلب ہي التماس ھلال شہر رمضان ہدج دص دس سید 6٢‏ 
مطلب ي ما لا یفسد الصوم ہس جج جدج.عددچہد جس ید 2-۰ 
مطلب ہي مفسدات الصوم سج س جح جج ہدج جج چ رش ںہ ےج 
مطلب فیما یکرہ للصائم جب سس سس سی بی س سور ت۲ 
مطلب فیمن یجوز لە الفطر چیجدجہجج ج رج جج سس ت66 
مطلب فیمن مات وعليه صوم جس ہدج دت چ جب ۰ے 
مسائل ي الصیام سیسات جہجت پت س سد سی چس ہو 5۔6 
باب الاعتکاف جسدت تس س وس یس شش جہں۔۔۔ دج ١‏ دہ 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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وہہ . ۓے ط 10ط . ّذط3ددں جد// : ٤ط‏ 


کتاب الج وج جدد دج سو سس سچچ سوچ ودج دتڈ 
مطلب غفي مواقیت الاحرام ×زیبڈور وچ و شر .1ے 
مطلب ںی الاحرام سد مہ دحل مد مد سد سد مد مد مد مب سے سے سے سے سس پل 0ک 
مطلب سی افعال ا حج سس وچسعچو سو سد جج جس سے 
مطلب فی طواف القدوم 7ص - -  -‏ - 0ل 
مطلب ىي السعی جےوووجچہ پسس جس جودجددد و د۴ 
مطلب ي رمی جمرة العقبة ودوشرسوودوددوسشع و شس ہے 
مطلب سی طواف الزیارۃ سوسجوچشد پچچحسرسددج۔ج جج ےد 
مطلب ي طواف الصدر سسسود جھ ‏ چجچج رجتس رر 
باب الْقران ہو و وت و سور جج و سس سو و ا 
لسم ےر سو سس سے سجھ سسجت“ 
باب ا نایات فی ا حج چکچھچچھھ ہچ ےچ چو وج ڑھد یل آاد 
باب الاحصار عجہججدددسو سیت سج چد جج سو تن 
باب الفوات ووسسو عو ج تع سج دہ عوسش سپ سرت یت 
باب امُدي ووچھ ہے وجدکاککووچچچے جک ےہ 
کتاب البہوع چوس جس رج ود جس وشششوجد ٣۶ں‏ 


۰۱۱٥٥ ۴٢۱٢۲ ۱۷۷۷۷٢ یہ8‎ 
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رہہ . زط ەط٭×+1ط. قطدجروم ج4 // ء: طخ ×ط 


8ۃ .............. إلقوس الحتویظۃ 
باب خیار الٰشرط سے ری بت سپ س سس اب پوس يہ تد اک کے 
باب خیار الرؤٌیة سپ جس دج ھجت جح شڈ اردت 
باب خیار الٰعیب سو سس سی سس سج ۔م۔جد ہہ رہ کہ ول 
باب البیع الفاسد سس سس ۔۔ی۔۔۔۔ ہد تپ دج یک2-2 
مطلب فیما یکرہ قي البہ سو پوس جح تک 
باب الاقالۃ 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سس سس شوہ ری 
پاب المرابحة والتولیة یچجچسو دج سوسسست سو ردددج رہن 
مطلب ي بیع المنقول ما لم یقبض یی لع سس ساس سا 483 
مطلب الصاعان ي البیع ہے سس جچو چو وچ چ ‏ چ ‏ چ ےت 
مطلب التصرف في الئمن أو المبیع قبل القبض ---------۔ 485 
مطلب الأجل في القرض سس ہس دس سد مد ا مد مد مع سے سس سس 4060 
باب الربا پوپ بت بس شش بت سج سس چس چس سو ات 
بات الاتضر ا سض و یچ چ ج ‏ جج رد سح تہ 
حقطل سی یم سم عم سد مر یر لہ حر یر عو ید لد ید یر دع لع سے سے سے سے سے سے پا لا إہ 
باب الصرف .وص سات س سج سو سپ رو سچست دوج ہہس 25ھ 
کتاب الرھن کح ‏ ہہ ‏ ح چحچخچہ ہہ را 


دس ي800][|0۵ ۸۷۱٢‏ ۰۲ ۴ئ( 
:/3۲۲۷۰۲۷۹/۸۵٣3۹۱۱۹/)02053۱:5151333113‏ 05٦٦ا‏ 


وہہ . ےہ ط٭106ط . ذطد3ددصں جد// : ٭> ٤ط‏ 


فھرس المحتویات و6070 
مطلب ہي رھن المشاع جج ورس سو سد ہد۔ 8۳ھ 
مطلب الرھن الذي یوضع علی ید العدل سویدتوپت وو سی تےے.-3 
مطلب في التصرف بالرھن وا حنایة عليه مجد جحجد جح-3 
ہے سے سوچ وی رج دجھہتہ۔۔۔ ہت 5ہ 
کتاب ا خجر کک کک ٹب ہہ ات 
مطلب في حد البلو غ جس سس سس سس سس سج سس خ سن 
مطلب ٹی ا حجر بسبب الدین سو تسس ت شسشی س۳ د٤١۷۰ھ‏ 
کتاب الاقرار ٦ے‏ کچ چ ‏ ہر 0ں 
کتاب الاجارۃ سس وی سست وی سس وس ہدج کا اه 
کتاب الشفعة ی-۔ ہے ےش ہش ر238 
کتاب الشرکة سد سد سیر بل لیر بی یر سد می عم میرح مع ید سید سد سد سی سے سے سے سا ہہ ا[ 
کتاب المضاربة تپ کت .و ہد اٹہ 
کتاب الوكالة ٦ے‏ ےس شش شش ہہ 
کتاب الکفالة کے ہک روصت 
کتاب اخوالة ٦٠ب‏ ہک ہک دک ہے 5ہ 
فہرس احتویات سے سے سد سس مد لد عم مع مل دع ساس( 677 
]ہ80 ٣۲ ۱۸۱۲٢‏ ۷ء( ٴ مسا سے 
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وہہ . ےہ ,ط٭160ط . قطد3 یں جد// : ٭ مح ٤ط‏ 


۸-۱۸۷۷۱۱۵۸۲۵۸۲ ۸۱۷ 
9۸8/1 ۷۵۷۲۲۸۹۸ ۸۰٥۵۷۵۷5 


(؟16۳50ں۲1۹۹۳0۲ناز ا۶٢٥٥‏ ٣ا‏ ×ہہتٌا ۸) 


رم 
ااآم-د7-م ۸۰۲۵٢۹١٥۹30‏ ۸۷“ 8 83۲ تاط۸ 


طط ۷ت٤ا۸ك۴‏ 
0) ۷۵ا 


آ۷ 


14 ...)۸ ۴))۸۷)(85-۔ ا۸ 12۵81 
۲7 6ہ]]- ٠61٤8۷‏ 


۹ا80 ۱۸۱۲۰ ٣۴‏ )امام 7 
011 131م02053۱)/گا|131٥۸/١۷۰۲۹ا۱ا۲٢05://16۲٦٦ا‏ 
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